N T W A N Aol A e R AN D i

A

Beitrige
Anton Weiler

Intellektuelle in der
Kirche
Eine geschichtliche Ubersicht

Bevor im Rahmen der Thematik dieses Heftes
iiber die Rolle der Intellektuellen in der Kirche
eine Ubersicht gegeben werden kann, muf3 eine
gewisse Definition des Phinomens «intellektuell»
vorausgeschickt werden. Nicht alle vorhandenen
Umschreibungen daftir sind gleich brauchbar.
Wenn man z. B. mit «Intellektuelle» jene Kate-
gorie der Bevélkerung bezeichnet, «deren ein-
zelne auf Grund ihrer Entwicklung, ihres Wirkens
und der von ihnen vettretenen Werte Anspruch
auf ein gewisses geistiges Fithrertum in der Gesell-
schaft erheben»,? ist damit schon recht viel gesagt.
Trotzdem ist die charakteristische Rolle des In-
tellektuellen als solche nicht ausdriicklich genug
in die Begriffsbestimmung einbezogen. Ich neige
nicht dazu, Franziskus von Assisi, Savonarola oder
Franz von Sales typische Vertreter der Intellek-
tuellen zu nennen. Etwas weiter kommt man,
wenn man mit Ortega y Gasset? die kritische Ein-
stellung zur Umwelt als kennzeichnend fiir den
Intellektuellen betrachtet. Aber hier bleibt das ty-
pisch Verstandgebundene der Kritik auler Be-
tracht, das doch im Wort «intellektuell» enthalten
ist. Es gibt — und es gab — eine sehr wichtige Form
der antirationalen oder irrationalen Kritik, die fur
wichtige Ziige in der Physiognomie fast jeder Zeit
bestimmend ist, auch in der Kirchengeschichte;
diese Kritik wird getragen von Personen, die wir
nicht eigentlich «Intellektuelle» nennen kénnen,
wie z. B. Jakob Béhme, Jean de Labadie, Gerhard
Tetsteegen.

Die verstandesmiBige, rationale Kritik an den
Gesellschaftsformen, an den gingigen Normen,
Zielen und Werten in einer Gesellschaft, ist aber
auch nicht das einzige Kriterium dafiir, warum je-
mand als Intellektueller charakterisiert werden
kann. Es kommt auch eine gewisse moralische und
dsthetische Entwicklung hinzu,* die ihn oft an der
unmittelbaren Aktion hindern witd, um mehr aus

einem sicheren Abstand die allgemeine Denkwelt
zu beeinflussen: Intellektuelle dieser Art findet
man unter Gelehrten, Schriftstellern, Journalisten.
Dasisteine Gruppe von Menschen, die gewif3 auch
innerhalb der Kirche gewirkt hat, in stetem Aus-
tausch zwischen dem Denken der eigenen Zeit und
dem intellektuellen Regime innerhalb der Kirche.

Wenn der Wille zur Beeinflussung dieses intel-
lektuellen sensus communis in det Kirche nicht vor-
handen ist, wenn es um reine Gelehrtenarbeit geht,
die nur Wissen anhiuft, aber dieses Wissen nicht
produktiv macht, fehlt ebenso eine charakteristi-
sche Eigenschaft dieser Menschenkategorie. Hs
wird dabei hauptsichlich um geistige Beeinflus-
sung gehen, zumal in der Richtung kritischer Kon-
frontation der Kirche und des Kirchenvolks mit
den Methoden und Ergebnissen der zeitgenossi-
schen Wissenschaft, nicht am wenigsten mit ihrer
undogmatischen Rationalitit, die der Neigung
zum Erstarren und Dogmatisieren im traditionel-
len Katholizismus gegeniibergestellt wird.

Die spezielle Rolle, die Intellektuelle im gesell-
schaftlichen Leben spielen,t kann zum kirchlichen
Zusammenhang hin iibersetzt werden: Intellek-
tuelle widersetzen sich der bestehenden Ordnung,
wenn diese ihre Freiheit der intellektuellen Aktivi-
tit behindert; so auch kénnen sie ein aufstindi-
sches Element in der Kirche bedeuten, wenn diese
aus schlecht verstandenem Eigeninteresse der aka-
demischen Freiheit von Forschung und Theorie-
bildung meint Grenzen setzen zu miissen: Galileo
Galilei (1564-1624) hat seinen Platz auf dem Index
leider mit vielen teilen miissen. Die Forderung
nach Freiheit der Lehre und des Studiums, nach
Hochschulautonomie, wird nicht nur gegeniiber
totalitiren Regimen aufrechterhalten, die den Do-
zenten und Studenten Glaubensbekenntnisse ab-
zwingen, sondern ebensosehr gegeniiber kirch-
lichen Entscheidungen, die diesen Freiheitsgrund-
satz in seinem allumfassenden Umfang einschrin-
ken wollen. Gerade von seiner undogmatischen
Einstellung her wird der Intellektuelle seine Infor-
mationsbasis stets verbreitern und von anderen
Theorien Kenntnis nehmen wollen, die es ihm
moglich machen, die eigene Position auf ihre Halt-
barkeit zu priifen und sie eventuell zu modifizie-
ren, um ganz «in der Zeit» zu bleiben: ein Intel-
lektueller, der hinter den Entwicklungen seiner
kulturellen Umwelt herlauft, verliert bald sein kri-
tisches Vermogen und damit seine gesellschaftliche
Rolle. So witd er also auch in der Kirche vetsu-
chen, «in der Zeit» zu bleiben oder besser: die
Kirche «in die Zeit» zu bringen, mitzuwirken an
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einem aggiornamento mit eindeutig progressivem
Charakter.

Das progressive Element ist bedeutsam, weil
rein bewahrendes Wirken in Widerstreit zu seiner
kritischen Funktion steht. Angesichts ihres ge-
schichtlichen Charakters ist die Kirche der Ent-
wicklung unterwotfen; und das Leugnen oder
Vethindetn von Entwicklung mifite zu Erstar-
rung und Zuriickbleiben fithren. Das reimt sich
nicht mit kritischer Rationalitit, wenn es auch sein
kann, daB gerade ein Intellektueller iiberspannt
radikale Neuerungsversuche zu bremsen versucht,
um fiir den Fortschritt innerhalb der Kirche das zu
bewahren, was wirklich bewahrt werden muB.
Michels hat aus dieser Sicht recht, wenn et be-
hauptet: Die Theorie, dafi die Intelligenz einen
immanent revolutiondren Charakter hat, steht im
Gegensatz zu den Fakten ; Intellektuelle sind tibet-
all zu Hause, sowohl bei der Revolution wie auch
bei der Kontinuitit und bei der Reaktion, in der
weltlichen sowohl wie in der kirchlichen Gemein-
schaft.

Der erwachende kritische 1V erstand

Geschichtlich gesehen, traten die Intellektuellen
als gesellschaftliche Gruppe in der zweiten Hilfte
des 11.Jahrhunderts auf den Plan, und zwar als
innerkirchliche Kritiker, die vom erwachenden
Verstandesdenken her kamen. Innerkirchlich hingt
das zusammen mit dem Unterricht an den Kathe-
dralschulen, die aufbliithten, seit die Kloster ihre
Aufgabe in diesem Bereich allmihlich zugunsten
anderer Werte abgaben. Dal3 die Kloster den Un-
terricht abstieBen, hing mit internen Reformen zu-
sammen, mit dem Streben nach Verinnerlichung,
Meditation. Wissenschaft war diesen untergeord-
net oder ganz vom Bosen. Ein Gelehrter wie Pe-
trus Damiani lehnte den «hdheren» Unterricht in-
nerhalb der Kloster ganz entschieden ab; auch er
ist kein «Intellektueller».

Das Aufkommen des stidtischen Lebens mit
seinen ganz anderen Fragen und ganz anderer Le-
bensmentalitit, als die agrarische Welt sie kannte,
begiinstigte auch das Aufblithen der Kathedral-
schulen. Mit den Stidten wurde der «Intellek-
tuelle» geboren.s Der neue Unternehmungsgeist
der Biirger zeigte sich nicht nur in Handel und
Verkehr, sondern auch im Wunsch nach wissen-
schaftlichem Durchdenken frither als selbstver-
stindlich angenommener Wahrheiten. Gleichzei-
tig brachte die zunehmende Kompliziertheit der
Landesregierung Karrieremoglichkeiten fiir stu-
dierte Leute mit sich; die Fiirsten und Konige der

wachsenden nationalen Staaten nahmen gut vot-
gebildete Kleriker gern in ihre Kanzleien auf.

Ein typisch intellektueller « Beruf», der sich in
jenen Tagen entwickelte, ist der des Lehrers. Die
Lehrer von damals beschrinkten sich oft nicht
meht auf den Unterricht an der Schule, wo sie
selbst als Jungen gewesen waren, sondern zogen
mit ihrer Wissenschaft durch das Land: fahrende
Magistri, «Peripatetici» genannt, verbanden sich
eine Zeitlang mit einer bestimmten Schule und
zogen nach einiger Zeit weiter, oft begleitet von
ihren Schiilern (Anselm von Bisate, genannt Peri-
pateticus; Abaelard). Die Leiter der Kathedral-
schulen, die «scholastici», gingen darauf aus, sol-
che fahtende Lehrer mit ihrem Institut zu ver-
binden, um die Anziehungskraft der Schule zu
vergroBern. Schiiler kamen nun eines berithmten
Lehters willen auch von auBerhalb der Stadt.

Im 12. Jahrhundert kam so das Schulleben zur
Bliite, vor allem in Nordfrankreich, zwischen
Reims und Otléans, mit der Ile de France (Patis)
als Mittelpunkt. Jede Schule entwickelte ein eigenes
Interessengebiet, ein eigenes Wissenschaftsgebiet,
eine eigene Methode, verbunden mit den berithm-
ten Magistern der ersten Jahrzehnte: Chartres
wurde ein Zentrum des humanistischen Unter-
richts mit stark platonischen Akzenten; Laon war
ein theologischer Mittelpunkt durch die Arbeit der
Briider Anselmus und Radulfus, die in ihren Bibel-
Lektionen das Werk der Kirchenviter erforsch-
ten, aber auch die dialektische Methode anwand-
ten; Orléans kultivierte die rein literarischen Fi-
cher, und Patis verdankte seinen Ruhm der Ent-
wicklung der Dialektik.

Damit ist eine erste Charakteristik der intellek-
tuellen Titigkeit gegeben: die Entwicklung einer
geistigen Fiihrerschaft beginnt mit der Entwick-
lung einer Schule, mit dem Zusammenstrémen
eines Kreises gleichdenkender enthusiastischer
Schiiler, die die neuen Gedanken in weitere Kreise
der Gesellschaft vortragen wollen, um sie an dem
neuen Licht teilhaben zu lassen. Intellektuelle ha-
ben oft dieses Sendungsbewultsein, gepaart mit
einem geschirften Pflicht- und Sendungsgefihl.
Den berithmtesten Magister jener Tage, Petrus
Abaelardus (1079-1142), datf man den Prototyp
aller spiteren Intellektuellen nennen. Sein Leben
ist iiberhiuft von bezeichnenden Ziigen, die sich
alle dem kritischen geistigen Fiihrertum verbin-
den: Lernbeflissenheit zum Beginnen, die schnell
in harte Kritik an den friheren Lehrern um-
schligt; ein Liebesleben, das der intellektuellen
Karriere geopfert wird; bis ins AuBerste getrie-
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bene gesellschaftliche Betrachtungsweise, die die
Prinzipien noch einmal eigens verstirkt; dann
schon bald AusgestoBenwerden von den ersten
Anhingern, denen das Feuer zu heil wird; und
schlieBlich éffentliche Konflikte mit der offiziellen
Kirche, die andersgeartete Gegner vom Kaliber
eines Bernard von Clairveaux in die Arena zu brin-
gen weil.

Ausgehend von dieser Schulwelt wurde die
Konfrontation des Glaubens mit kritischem Den-
ken und rational wissenschaftlicher Finsicht die
grofe Aufgabe der Universititsscholastik, die das
ganze Mittelalter beherrschte. Platzmangel ver-
bietet uns, diese Entwicklungen genauer darzu-
legen. Witrklich neue Aspekte gewinnt der Intel-
lektuelle erst in der Renaissance.

Die Renaissance

Zunichst wird et von hier an immer mehr auBer-
kirchlich, mit der Folge, daf3 innethalb der Kirche
(bald sowohl in der rémischen wie in der prote-
stantischen) sich die kritische Rationalitit eine
Zeitlang vetliert oder sich hochstens im Zusam-
menhang mit apologetischen Zielen zeigt. Ein
wichtiges neues Element ist, daB seit jener Zeit die
Intellektuellen oft auch die treibenden Krifte des
neuen nationalen Bewubtseins waren: die Kon-
zentration auf das Vaterland, das politische In-
teresse am Gemeinwohl, der aktive Einsatz fiir die
Ausbreitung der nationalen Kulturwerte, die He-
bung des biirgetlichen Lebens und det Familie, die
humanistischen FErziehungsideale fordern einen
zielbewuBten Einsatz verantwortlicher Menschen,
die ihre intellektuellen Motivationen notfalls sehr
weit, im klassischen Altertum holen wollen.

Aber auch hier gibt es ZusammenstoBe. Die Ver-
suche, den neuen Lebensformen Gestalt zu geben,
laufen fast unwiderruflich auf Konflikte mit der
feudalen Kirche und den scholastischen Theolo-
gen hinaus. Aber sie machen auch den Weg frei
fiir eine innerkirchliche Humanisierung des Chri-
stentums. Hier wird typische Intellektuellenarbeit
getan. Zuerst die Konfrontation der traditionellen
christlichen Lehre mit den wiederentdeckten Mo-
ralsystemen: dem Stoizismus und dem Epikuriis-
mus bei Lotenzo Valla (1405-1475), die Aufwer-
tung des Platonismus und der fremden Religionen
der Chaldier, Perser, Inder, Agypter und der jii-
dischen Kabbala bei Marsilio Ficino (1433-1499)
und Pico della Mirandola (1465-1494). Daraus et-
geben sich dann die Versuche zur Harmonisierung
von christlicher und nichtchtistlicher Ethik im

Lichte einer intellektuell konstruierten und argu-
mentierten universalistischen Offenbarungssicht.
Abet es geht auch andersherum. Gegen den Uni-
versalismus des Lateinischen wurde die Volks-
sprache entwickelt, gegen den Universalismus des
Papsttums wurden die nationalen Kirchen auf die
FuBe gestellt. Das sind zeitgebundene Ausdrucks-
formen einer nationalistisch gesinnten Intelligenz,
aber trotzdem: in ihrer grundsitzlichen Toleranz
und universalistischen Religionsidee, in ihrem un-
dogmatischen Wahrheitsbegriff und ihrem funda-
mentalen Vertrauen auf die Geschichte als fort-
schreitende Gottesoffenbarung liegen Uberein-
stimmungen, die iiber die neuen kirchlichen und
nationalen Grenzen hinweg gerade wieder die In-
tellektuellen zu Geistesverwandten machen, zu
Vortliufern einer grenzenfreien Welt. Nationalis-
mus und Internationalismus stehen sich in diesen
Menschen oft widerstreitend gegentiber: aber den-
noch ist in Gestalten wie Nikolaus von Cues (1401
bis 1464) und Erasmus von Rotterdam (1469 bis
1536), Thomas Morus (1478-1535) und Reginald
Pole (1500-1558) dieser Konflikt eigentlich schon
iiberwunden.

Die neneren Zeiten

Beim Namen Thomas Motus tritt aus den refor-
matorischen Kreisen der Humanist und Theologe
Philipp Melanchthon (1497-1560) ins erste Glied.
Auch et war ein Intellektueller des unfanatischen,
versohnlichen, vetstehenden Typs, von einer stark
weitergelebten Verbundenheit mit dem Alten, das
unter Kritik stand. Es wollte ihm nicht in den
Kopf, daB der natiirliche Mensch ginzlich vet-
dorben sein solle; der eigene freie Wille des Men-
schen und seine eigenen guten Werke sind notig
zum Heil. Aus der Kritik an spitmittelalterlichen
Religionsformen entsteht bei ihm der Wunsch
nach einer neuen Synthese zwischen humanisti-
schem Lebensgefithl und evangelischer Iebens-
orientierung. In det Welt der katholischen Reform
gibt es dhaliche irenische Gestalten, denen jegli-
cher Fanatismus fehlt und die in ihrem affektiven
und intellektuellen Gleichgewicht die gesundesten
Vertreter des Glaubens in der progressiven Kraft
des offenen Dialogs sind: Jacopo Sadoleto (1477
bis 1547), Gasparo Contatini (1483-1542), Carlo
Borromeo (1538-1584), Petrus Canisius (1521 bis
1597)-

Petrus Canisius ist der lebendige Beweis dafiir,
daB der von Ignatius von Loyola seinen Anhin-
gern abverlangte «Gehorsam des Verstandes»
nicht notwendig zut autoritiren Blockade des pet-
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sonlichen Denkens zu fithren braucht. Die Jesui-
ten haben die europiische katholische Intelligenz
der kommenden Jahrhunderte im offenen Anneh-
men der profanen Kulturwerte geformt, aber von
dem einen Zielweg der katholischen Reform her,
wie et von det befugten kirchlichen Autoritit fest-
gelegt worden war. Daftr dutften alle intellek-
tuellen Krifte aufgerufen werden. Nur die ganz
GrofBen sind imstande, diese Forderungen zu for-
mulieren ##d zu vollbringen, ohne an der eigenen
Person und fiir die Sache, der man dient, Schaden
zu nehmen.

Jesuiten, Jansenismus, Ultramontanismus

Die groBen Konflikte in der Kirche des 17. und
18. Jahrhunderts sind nicht ohne das intellektuelle
Engagement der Jesuiten denkbar, die bei allem
Laxismus in den Moralauffassungen und bei aller
Humanitit auch in ihrer Offenheit fiir die welt-
lichen Kultuten gerade durch diesen so betonten
intellektuellen Gehorsam oft aufgrund einer in-
ternen autoritiren Starre operierten. Bei vielen
von ihnen gab es wenig Nihe zum «esprit de
finesse» und zur Empfindsamkeit fur die «raisons
du cceur», die in Pascals «Pensées sur la religion»
(1667) zum Ausdruck kommen, und die Ausein-
andersetzungen zwischen Jesuiten und Jansenisten
zeigen bei all ihrer intellektuellen Spitzfindigkeit
und Subtilitit wenig Gefiihl fiir das Mysterium,
fiir «misere et grandeutr de I’hommey, von denen
Pascal so berithtt war. In ihm begann die Linie des
itrationalen Denkens, das iiber Maine de Biran
und Henri Bergson zu Gabriel Matcel fithrte und
zum christlichen Existentialismus und zu all jenen,
die die Gebrechlichkeit des Instruments «Ver-
nunfty durchschaut haben. Vorliufig aber gab
Europa zunichst dem Rationalismus des Descartes
alle Chancen.

Pascal war in die Auseinandersetzung zwischen
Jesuiten und Jansenismus ganz einbezogen, die
die franzésische, teils auch die niederlindische
Welt des 17. und 18. Jahrhunderts tiefgehend be-
einfluft haben. Im Zusammenhang mit dem Jan-
senismus brauchen in dieser Studie iiber die Rolle
der Intellektuellen in det Kirche die theologischen
Kontroversen iiber Erbsiinde, Gnade und Vor-
herbestimmung nicht erwihnt zu werden, und
auch nicht die juristischen Streitfragen oder be-
stimmte Lehrthesen, die datiiber im Buch «Augu-
stinus» des Jansenius stehen, wenn auch in beiden
Konflikten eine Menge intellektueller Schliue auf-
gebracht wurde. Die intellektuellen Aktivititen,

die wit hier meinen, sind vielmehr die, welche Kri-
tik an den Gemeinschaftsformen enthalten, den
Strukturen sowohl wie den Verhaltensregeln, ge-
messen an einem aus der Rationalitit entwotfenen
Bild der Kirche. Die Diskussionen iiber Moral ge-
horen durchaus dazu, und ihre eingreifende Wir-
kung wurde und witd in romischen Kreisen auch
gut verstanden: von dotther wurden harte MaB3-
nahmen mit weitreichenden Folgen nicht ge-
scheut, wenn man davon iiberzeugt war, dal3 in
bestimmten Auffassungen nur Wege zum Unheil
gewiesen wurden. Aber am hittesten reagierte
Rom, wenn die Auffassungen mit demokratisie-
renden und dezentralisierenden Tendenzen zu-
sammengingen.

Das war der Fall bei Pasquiet Quesnel; seine
«Réflexions morales sur le Nouveau Testament»
(1693) waren nicht nur Vulgarisierung der janseni-
stischen Dogmatik und Moral, sondern ebenso die
Erneuerung von Forderungen nationaler Art, die
seit alter Zeit zusammenhingen: Landessprache in
der Liturgie, Bibellesung der Laien und ecine de-
mokratische Kirchenorganisation auf der Basis der
konziliatren Theotie («richerisme»). Die Bulle
«Unigenitus Dei Filius» (8. Septembet 1713) trieb
einige tausend Geistliche zum Protest, der schlieB-
lich in eine Scheinkapitulation iiberging: intellek-
tuelle Laien, vor allem Mitglieder des Pariser Pat-
laments, standen hinter ihnen — in Anbetracht der
nationalen und laikalen Bedeutung der Sache, die
meht war als eine «querelle cléricalex.

Trotzdem miissen zu diesem Konflikt einige
Randbemerkungen gemacht werden. Wir werden
bei Beurteilung dieses Auftretens von Intellektuel-
len in den neueren Zeiten auf die stets zunehmende
Komplexitit des gesellschaftlichen und kirchlichen
Geschehens achten miissen, worauf ihre Kritik
und ihre Absichten zur Verinderung gerichtet
sind, wie auch auf die Tatsache, daB sie selbst bei
Lenkung der Entwicklung in einer bestimmten
Richtung Kritiker und Interessierte sind. Der
Kampf gegen den Ultramontanismus z. B. hat in
der Form des 18. Jahrhunderts gewill eine groBe
Zahl von Intellektuellen auf verschiedenen Ebe-
nen engagiert. Wie H. Raab¢ deutlich gemacht hat,
gehen hier uiberlieferte antirdmische Affekte, die
schon seit Papst Gregor VII. einer kontroversen
Frontstellung geniigend Nahrung gegeben hatten,
nationalkirchliche und episkopalistisch-febronia-
nistische Tendenzen wund aufkldrerisch staats-
rechtliches Denken Hand in Hand. Der ganze
Komplex hat eine religiose, eine gesellschaftliche
und eine politisch-wirtschaftliche Basis; aber mit
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Recht hat der schon einmal zitierte Michels darauf
hingewiesen, daB hier, wie auch in vielen anderen
Fillen, der Wunsch der Intellektuellen mitspielte,
ihte Stellung im eigenen Land zu verstirken. Der
Kampf mit Flugschriften und Traktaten, in diplo-
matischer und finanzieller Beeinflussung von al-
lem, was kurialistisch, hierokratisch, jesuitisch,
aufklirungsfeindlich, bigott, antipatriotisch oder
reichsfeindlich hieB, war gewi nicht frei von
Selbstsucht und Eigeninteresse. Die gesellschaft-
lich-6konomische Stellung des Intellektuellen be-
stimmte in hohem MafBe seinen Kampf fir die
Stirkung der Position der nationalen oder regio-
nalen Sprachen und Schulen. Die Reorganisation
z. B. der Universititen in Osterreich, begonnen
mit Wien (1753), watr bewuBt auf die Stirkung des
nationalen intellektuellen Elementes getichtet;
deshalb muBiten sie dem EinfluB der Jesuiten und
der romischen Kurie entzogen werden. Die tiber-
nationale Kirchengemeinschaft, die diese Kdmpfer
fiir nationales Recht auch in kirchlichen Dingen
meist als ihre geistige Heimat weiterhin anerkann-
ten, wat in ihren Augen bestimmt nicht identisch
mit ihren rémisch katholischen Strukturen, sobald
diese die nationalen und also eigenen Interessen
durchkreuzten.

Dig Aufklirung

Die Aufklirung des 18. Jahrhunderts war wieder-
um ein offenbar von den Intellektuellen gestem-
pelter Zeitraum, wenn wir auch mit Palmer,
Hazard und Rogier7 anerkennen miissen, daB3 nicht
die Biicher Frankreich und die anderen westlichen
Linder entchtistlicht haben, sondern dafl weit

mehr die Entchristlichung in den Biichern Gestalt

annahm. Voltaire, Diderot, Holbach, Helvetius,
De la Metttie und Volney waten die Dolmetscher
einer schon lange im Gang befindlichen kulturel-
len und intellektuellen Neuorientierung, die von
ihren Schriften nur beschleunigt wurde. Diese
Bemerkungen unterstreichen die Abhingigkeit
des Intellektuellen von seiner geistigen Umwel,
vom Zeitgeist: Das Wachwerden der Kritik be-
deutete das BewuBtwerden einer schon gegen-
wirtigen Kluft zwischen den kulturellen Lebens-
formen einer Gemeinschaft und den witklichen
Bediirfnissen in wirtschaftlicher und technischer
Entwicklung fortschreitender Menschen; zwi-
schen den herrschenden Lehrmeinungen auf
kirchlichem, politischem und sozialem Gebiet und
dem sich entfaltenden BewuBtsein, das sich von
den bestehenden Abhingigkeitsverhiltnissen ab-

zusetzen begann. Der Intellektuelle ist nicht der
isolierte geniale Seher; er ist nur Kritiker der Ge-
sellschaft innerhalb der Gesellschaft selbst; er
konfrontiert sie mit den eigenen bewuBten oder
unbewulten Idealen und stellt die Schibigkeit und
den unfreimachenden Charakter der bestehenden
Formen an den Pranger. Im besten Falle dringt er
durch zu den Utrsachen des Konflikts zwischen
dem sozialen BewuBtsein und der gesellschaftlich-
kulturellen Situation und treibt dann zur Reform-
aktion.

Fetner muf} betont werden, daB seit Beginn der
doktrindren Verdichtung in der Kitche und inner-
halb mancher nationaler Staaten die echt intellek-
tuelle Zeitkritik Lebenschancen nur aus einem
Lande bekommen konnte, das wegen Fehlens
einer zentralen und absoluten Autoritit und we-
gen einer aufkommenden demokratischen Ge-
sinnung keine Beschwerden hatte, Philosophen
zuzulassen und von der «tepublikanischen» Frei-
heit der Presse profitieren zu lassen — in diesem
Falle: aus den Vereinigten Staaten von Amerika.
Toletanz, zusammen mit Kaufmannsgeist, schuf
die duBeren Bedingungen fiir freie intellektuelle
Kritik, die anderwirts fehlten. Intellektuelle sind
fiir ihre gesellschaftliche Funktion, auch hinsicht-
lich ihrer kirchlichen Verhaltensweisen, ganz von
dieser Art duBerer Randbedingungen abhingig.

Die Aufklirung darf man die entscheidende
Weltanschauung und Lebenshaltung breiter Kreise
in England nennen, aber auch in den Niederlan-
den, in Frankreich, Deutschland und schlieflich
in allen Gebieten mit europiischer Kultur (Neu-
England, Latein-Amerika). Gerade die Intellek-
tuellen gingen voran bei diesem Auszug des Men-
schen aus der Unmiindigkeit, die er als seine eigene
Schuld ansah. Diese «Epoche der Kritiky» (Kant)
ist schlechthin die Epoche des Intellektuellen ge-
worden, dessen SelbstbewuBtsein einen immensen
AnstoB empfing aus der etfolgreichen Anwendung
des verstandesmifBigen Denkens und der beginnen-
den naturwissenschaftlichen Forschung. Es ist zu-
gleich die Epoche der Sikulatisierung der Reli-
gion zu einer gesellschaftlichen Nitzlichkeits-
institution, eines naturalistischen Deismus, eines
iiberdrehten Rationalismus, der den Kontakt mit
der lebendigen Praxis vetlor, wihrend die Theo-
logen ihre Kraft in ungeschickten Streitereien ver-
geudeten.

Die katholische Anf klirang

Nur die «katholische Aufklirung» in deutschen
Landen gibt ein Bild von der innerkirchlichen in-
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tellektuellen Tiétigkeit, die ohne Radikalisietrung
Anpassung an die neuen Einsichten bewirken
wollte. Die Erneuerung der Ausbildung der Geist-
lichkeit, in welcher das Bibelstudium von histori-
schen und philologischen Hilfswissenschaften
flankiert wurde, die Forderung der Volksbildung
und des christlichen Unterrichts, gleichzeitig mit
Sorge fiir die Verbesserung der gesellschaftlichen
Struktur — das waren die ersten Ansitze zur Ver-
wirklichung einer meht an die Zeit herangebrach-
ten Kirche. Hirtenbriefe wie die des Wienet Erz-
bischofs Johann Joseph Graf von Trautson (1752)
und des Fiirsterzbischofs von Salzburg Hietony-
mus Reichsgraf von Colloredo (1782) — bei Schwai-
ger thematisch inventarisiert® — geben ein Bild von
der fast Erasmischen Bekiimmertheit um die Rein-
heit der Religion in einem aufgeklirten Klima. Die
religiose Toleranz, das Streben nach Wiedetver-
einigung der Christen, Verzicht auf Zwang in reli-
gitsen Dingen, nicht zuletzt auch das Aufhoren
der Hexenverbrennung sind die wirklichen Licht-
punkte jenes Jahrhunderts: sie zeigen den Sieg der
Vernunft iiber religisen Fanatismus und Intole-
ranz.

Die moderne Geschichtsschreibung hat einen
Blick fiir den Mut, mit dem Katholiken sich — in-
mitten von Protestanten und Freidenkern — offen
fiir eine Erneuerung der kirchlichen Verhaltens-
modelle duflern, um die Kirche meht mit den Foz-
derungen der neuen Vernunft in Ubereinstim-
mung zu bringen. Rogier? gibt einen eindrucks-
vollen Katalog der Wiinsche, die in Hunderten
von Flugschriften und Biichern schon damals voz-
gebracht, aber groftenteils erst durch das Zweite
Vatikanische Konzil verwirklicht wurden: Kritik
an traditionellen Frommigkeitsformen, am Uber-
mal} der Heiligenverehrung, an Wallfahrten und
Ablissen, am Kommunizieren auBerhalb der
Messe, am unverstindlichen Zelebrieren, an
Messen auf zwei oder drei Altdren gleichzeitig;
Eintreten fiir eine mehr biblische Frommigkeit,
fur MaBigung im Kultus der heiligen Reste, fiir
Aufnahme der Taufspendung in eine Gemeinde-
feier, fiir interkonfessionelle Gebetszusammen-
kiinfte, fir das Religionsgesprich, fir eine teil-
weise gemeinsame Ausbildung von Priestern und
Pridikanten, fiir gemeinsame Bibelwerke, fiir Ein-
fithrung der Landessprache in den Gottesdienst.

Darf dieser Mut als notwendige Vorbedingung
fiir den Beginn einer Erneuerung gepriesen wer-
den, so mul3 auch festgestellt werden, wie schwer
es ist, damals und heute, MaB3 zu halten und daB
nut manche Intellektuelle die Kunst verstehen,

was nicht aus der reinen Vernunft stammt, zu re-
spektieren: z. B. was mit dem Korperetlebnis zu-
sammenhingt, mit der Sinnenhaftigkeit oder mit
der Eingebundenheit in das biologische Lebens-
milieu. Wird Religion lediglich «innerhalb der
Grenzen der bloBen Vernunft» beurteilt, ver-
schwindet ein breiter Strom mystischer Gottes-
sehnsucht im Abgtrund, verfallen die Sakramente
zu kraftlosen Symbolen, werden Priester zu macht-
losen Moralisten und zu Ankligern der eigenen
Zeit, statt Fithrer zu geistlichen Tiefen und Mittler
der Gnade zu sein. Weder die «katholische Auf-
klirung» noch unsere eigenen Tage haben in dieser
Hinsicht immer das Gleichgewicht bewahrt: Fiir
Intellektuelle ist es anscheinend schwierig, sich le-
bendig bewuBt zu bleiben, dall der Mensch meht
ist als sein otrdnender Verstand. Pascal und Shake-
speare haben auch diese anderen Dimensionen zur
Sprache gebracht, ebenso wie Rousseau und die
Romantiker; es ist gut, daB nicht nur die Intellek-
tuellen in der Kirche und in det Gesellschaft das
Wort haben. Das starre Festhalten an der eignen
erworbenen Finsicht kann sie zu bremsenden Fak-
toren in einer kulturellen Evolution machen, die
nicht nur als wachsende Rationalitit charakteri-
siert, geschweige denn gewtirdigt werden miiite.
In dieser Hinsicht ist J. M. Sailer (1751-1852), zen-
trale Gestalt dieser kritischen Periode, Votbild
einer glicklichen und gleichgewichtigen Entwick-
lung rationaler Religionskritik zur Glaubenserwek-
kung, wihrend Von Wessenberg (1774-1860), start
beharrend in der Aufklirungshaltung, die neue
Kultur der Romantik nicht erkennt.

Das 19, Jabrbundert

In der Periode der Restauration zog sich die ka-
tholische Intelligenz auf die Verteidigung und
Weitergabe eines fiir unverdnderlich gehaltenen
Lehtsystems zuriick: der Anti-Intellektualismus
der Romantik gab wenig um die wissenschaft-
lichen Aspekte des glaubigen Denkens, das mehr
fir eine Angelegenheit des Herzens und des Ge-
fiihls gehalten wurde. Lange hielt sich diese Ab-
wehrhaltung aber nicht. In Deutschland sah man
durchaus die Notwendigkeit ein, die idealistische
Philosophie und die Geschichtswissenschaft in den
Dienst des katholischen Dogmas zu stellen, wenn
der Glaube nicht nur Gottesdienst, sondern auch
Lehte sein sollte. An den Universititen unternah-
men die Inhaber der protestantischen und katho-
lischen theologischen Lechstithle die gewiinsch-
ten Konfrontationsstudien. Schleiermacher (1769
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bis 1839) und Neander (1789-1850) beeinfluiten
Johann Adam Méhler (1796-1838) und die Ttibin-
ger Schule; Johann Joseph (von) Gortes (1776 bis
1848) fithrte die Miinchener Schule und sammelte
einen Kreis katholischer Gelehtter und Kinstler
um sich, die am 6ffentlichen Leben teilnahmen, in
der Uberzeugung, daBl nur der katholische Glaube
aus den Widerspriichen der Zeit einen Ausweg
weisen konnte. In politischer Hinsicht wirkte der
gemiBigte Konservativismus der «Historisch-
politischen Blitter» des Joseph Gorres lange in
katholischen deutschen Kreisen weiter (Katholi-
kentage, Zentrumspartei); wissenschaftlich-orga-
nisatorisch kam in der Gérres-Gesellschaft (1876 ff)
unter seinem patriarchalischen Schutznamen eine
Gruppe gleichgesinnter katholischer Laien-Ge-
lehrter zusammen, die wihrend des Kulturkamp-
fes Zusammengehorigkeit im grundsitzlichen und
wissenschaftlichen Widerstand entwickelten. Ahn-
liche wissenschaftliche Veteinigungen katholi-
scher Akademiker wie die englische « Newmanas-
sociation» und die niedetlindische « Thijmgenoot-
schap» beabsichtigten im gleichen Geiste die For-
derung detr Wissenschaftspflege durch Katholiken,
auf der Basis des enthusiastischen Bekenntnisses
katholischer Grundsitze. «Pax Romana» und
MIC (Mouvement des Intellectuels catholi-
ques...) sind mit diesen Organisationen verbun-
den, wirken aber in Richtung einer Beeinflussung
des offentlichen Lebens.

Gorres zog auch franzosische Gelehrte an wie
Montalembert und de Lamennais, wie et seinerseits
vorher in StraBburg die katholischen Restaura-
tionsideen von De Maistre und De Bonald hatte
letnen kénnen. Der Traditionalismus und der Ul-
tramontanismus sind, zusammen mit romantischen
Impulsen, bei de Lamennais wirksame Krifte,
um den Atheismus zu widetlegen und neue philo-
sophische Grundlagen fiir den Glauben zu legen,
die Wissenschaften in das katholische Denken het-
einzuholen, aber auch um die Kirche mit der aus
der Revolution entsprossenen liberalen Gesell-
schaft zu verséhnen. De Lamennais ist das typische
Beispiel des konzessionsfeindlichen Intellektuel-
len, mit blindem Vertrauen in die eigene Einsicht,
was schlieflich zur aussichtslosen Opposition
treibt,

Exrstaunlicher ist eigentlich, daBl bei all dem lei-
denschaftlichen Auftreten fiir die liberalen Frei-
heiten de Lamennais nur gelegentlich einen Blick
hatte fiir die sozialen Aspekte dieser neuen libera-
len Welt, in der das katholische Denken seinen
Weg suchte. Die sozialen Probleme wurden héch-

stens von ihtet politischen Seite her betrachtet,
wenn auch einmal ein einzelner Prilat an der
RechtmiBigkeit der kapitalistischen Gesellschafts-
ordnung zweifelte, und wenn auch eine christliche
politische Okonomie und soziale Strukturreform
gefordert wurde. Frédéric Ozanam (1813-1853)
datf man den groBen Vorreiter dieses sozialen Ka-
tholizismus nennen. In seinem Kampf gegen Cha-
teaubriand (1768-1848) zeigte er, daB sich die
Front von der Verteidigung des Christentums zut
sozialen Tat verschoben hatte.

Es sind die Tage auch des jungen Marx, det
scharf dutchschaute, wie das ganze intellektuelle
Denken in der konkreten gesellschaftstkonomi-
schen Situation verwutzelt war und zur ideologi-
schen Befangenheit eines Klassendenkens fithrte.
Der Marxismus wird mit Recht «the greatest con-
tribution of the intellectualisme to a practical
movement» genannt.” Er hat die intellektuelle
Bourgeoisie zum Fithrer des antibiirgerlichen
Klassenkampfes angenommen, die Intellektuali-
sierung der Arbeiterbewegung in Gang gebracht
und das proletarische Interesse durch die ethi-
schen Aspekte einer universalen kulturellen Be-
wegung bereichert. Die engagierte Reaktion der
katholischen Intellektuellen auf den entwickelten
Marxismus ist, nach der Dialog-Periode, vielleicht
erst jetzt hier und da auf der Suche nach Wegen
der Integration; die katholische Reaktion auf die
soziale Problematik im 19. Jahthundert und in der
ersten Hilfte des zo. Jahrhunderts hatte im Durch-
schnitt nicht den Charakter einer kritisch-intellek-
tuellen Verarbeitung und Herausforderung, son-
dern eher den einer traditionalistischen und pater-
nalistischen Alternative, die weithin an den struk-
turellen Gegensitzen vorbeisah.

Schiuf

Die innerkirchlichen Modernismusdiskussionen
gegen den Integralismus, {iber papstliche Unfehl-
batkeit und Kollegialitit der Bischofe, iiber Ver-
wirklichung all det alten Wiinsche kirchlicher Re-
former aus fritheren Jahthunderten haben die Zeit
von 1848 bis 1960 in einem eisernen Griff gehal-
ten. Das Wiederaufleben der katholischen Wissen-
schaft stand zum groBen Teil auf Grundlagen des
19. Jahrhundezrts, und wenn auch bemerkenswerte
Leistungen vollbracht wurden — wesentlich neue
Fragen kamen nicht auf die Tagesordnung. Sie
werden der Kirche erst heute prisentiert, wie sie
der Gesellschaft im ganzen heute prisentiert wet-
den, wihrend der alte Intellektuellentraum von
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einer einzigen Welt der Wirklichkeit niher zu
kommen und die Zukunft in technisch-rationalen
Planungen der wirtschaftlichen und gesellschaft-
lichen Prozesse machbar geworden zu sein scheint.
Gleichzeitig ist ein intellektuelles Proletatiat ent-
standen, das iiber den Massenunterricht zwar eine
gewisse rationale Bildung erhalten hat, aber bei
Mangel an Arbeitsmoglichkeit derart unter Druck
zu stehen kommt, daB auBer den tiberfiillten Schu-
len und auBler dem finanziell-6konomisch immer
mehr eingeschrinkten Sektor der Publizistik (tra-
ditionelle Titigkeitskreise der Intellektuellen) jede
Laufbahn im administrativen und biirokratischen
Sektor willkommen ist; die freie schopferische
Kritik kommt in einem solchen Klima nicht zu
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ihrem Recht. Die Unverinderlichkeit der gesell-
schaftlichen Systeme macht viele mutlos, in
schweigender Gelassenheit. Naiver Utopismus ge-
hott in eine vergangene Zeit. Das gilt auch gegen-
iiber der Kirche. Nur in kleinen Diskussions- und
Aktionsgruppen kann die Kritik manchmal kon-
struktive Formen annehmen. Die Zeit der groBen
intellektuellen Personlichkeiten scheint vorbei zu
sein: Das Wort gehort der Gruppe.

Die folgenden theoretischen, soziologischen
und theologischen Studien basieren hauptsichlich
auf Erfahrungen des 20. Jahrhunderts. Sie durften
deshalb hier, in der geschichtlichen Einleitung zut
zeitgendssischen Problematik, ungenannt bleiben.
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