Giancarlo Zizola

Die katholische Kirche
und das Referendum
gegen das Ehescheidungs-
gesetz in Italien

Am 12.Mai 1974 haben die italienischen Stimm-
biirger das Referendum gegen das Ehescheidungs-
gesetz abgelehnt und sich somit geweigert, dieses
Gesetz, das in Italien seit Dezember 1970 in Kraft
ist, aufzuheben. Die Stimmen zugunsten der Auf-
rechterhaltung des Scheidungsrechtes im Zivil-
gesetz sind zahlreicher gewesen, als sich voraus-
sehen lieB3, trotz der von der Democrazia Cristiana
— der Mehrheitspartei, die seit dreiBlig Jahren am
Ruder ist — gefithrten Kampagne, trotz der gegen
das Scheidungsgesetz gerichteten Weisungen des
Episkopates und des psychologischen Drucks von
seiten des katholischen Apparates.

Gegen die Aufhebung des Scheidungsrechtes
sprachen sich 19093 929 Stimmbiirger, d. h. 59,1%
der giitigen Stimmen aus; fiur seine Aufhebung
votierten 13188184 Italiener, d. h. 40,9%. Etwa
vier Millionen enthielten sich der Stimme und leg-
ten einen weiBen Stimmzettel ein. So konnte man
ausrechnen, dal weniger als dreiBig Italiener von
hundert dem katholischen Aufruf gegen das Ehe-
scheidungsgesetz gefolgt sind. Uberdies war ein
Auszug von Wihlern aus der Democrazia Cri-
stiana festzustellen: gegen drei Millionen Stimm-
biitger (zitka 7%), die fiir die «katholische» Partei
zu stimmen pflegten, haben im Referendumskampf
der Entscheidung ihrer Partei gegen das Schei-
dungsgesetz die Gefolgschaft versagt. Diese Wih-
lerflucht zeigte sich am deutlichsten in den am
treuesten zur Kirche haltenden Provinzen, wie z. B.
im Veneto, im Trentino, auf Sizilien und in den
Abruzzen sowie in den neuindustrialisierten Stad-
ten des Siidens, in denen die Kirche immer noch
ein starkes Gewicht hat und eine bedeutsame ge-
sellschaftliche Rolle spielt. Es lieB sich feststellen,
daB die Einheit der «katholischen Welt» in eben
den Zonen am schlimmsten «vetrraten» wurde, in
denen die religitse Praxis das Landesmittel (25 bis
289,) tibertrifft und wo die kirchliche Autoritit in
der Kontroverse iiber das Scheidungsgesetz sich

besonders autoritire und repressive Haltungen
und MaBnahmen zu eigen gemacht hatte.

Der Abschluff dieser Schlacht, die zutiefst mit
den 1969-1974 in der italienischen Gesellschaft zu-
tage getretenen Bestrebungen zu einer autoritiren
Restauration verquickt war, hat die Pline derer
durchkreuzt, die sich des Referendums tiber dessen
eigentlichen Gegenstand hinaus als einer von der
Volksabstimmung ratifizierten politischen Platt-
form zu einem allgemeinen « Ordnungsblock» be-
dienen wollten. Die politische Funktion des Re-
ferendums gegen das Scheidungsgesetz hatte das
Ubergewicht iiber die sittlich-religiése Natur der
Kontroverse; dazu ist es nicht blof aus taktischen
Forderungen gekommen, welche die Debatte auf
Nebenkanile ablenken wollten, sondern kraft der
Geschichte und Natur dieser Schlacht, deren et-
bitterter Charakter von der Zeitschrift der italieni-
schen Jesuiten «Civilta Cattolica» mit der Heftig-
keit der Debatte von 1949 iiber den Beitritt Ita-
liens zum Atlantikpakt verglichen worden ist.

Das Ehescheidungsgesetz war in einer dramati-
schen Phase der italienischen Gesellschaft beson-
ders von den Sozialisten durchgesetzt worden. Auf
die Arbeiterkimpfe des «heilen» Herbstes 1969,
aus denen die Arbeiterbewegung gestirkt hervor-
gegangen war, hatte das faschistische Gemetzel von
Mailand geantwortet, das erste einer langen Reihe
politischer Attentate, deren Drahtzieher okkulte
Krifte waren, die im Staatsapparat Deckung und
Komplizenschaft gefunden hatten und die Ver-
antwortung fiir die Massaker und Attentate Links-
elementen in die Schuhe zu schieben suchten.
Diese Strategie detr Spannung, die auf dem ideolo-
gischen Organ der «extremen Gegensitze», Kom-
munismus und Neofaschismus, spielte, hatte im
wesentlichen zum Ziel, die linke Klasse zu schwi-
chen, die Einheit der Arbeiterbewegung zu spren-
gen, die Regierungsallianz zwischen Katholiken
und Sozialisten (eine 1963 auf der Welle des Pon-
tifikates Johannes’ XXIII. zustandegekommene
Koalition) in eine Krise hineinzubringen. Als neu-
ralgischer Punkt des Atlantikpaktes und des poli-
tisch-militirischen Gleichgewichts im Mittelmeer-
raum konnte Ttalien als ein amerikanischer Flug-
zeugtriger voller nuklearer Lenkwaffen und Un-
terseeboote erscheinen, dessen Besatzung allzu-
viele Zeichen von Meuterei gab. Das nach stiirmi-
schen Sitzungen vom Parlament angenommene
Scheidungsgesetz wurde deshalb dazu verwendet,
die Gegensitze zwischen Katholiken und Soziali-
sten zu verschirfen, eine Rechtsschwenkung der
Regierung herbeizufithren und die Democrazia
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Cristiana zu immer riickstindigeren politischen
Kompromissen zu zwingen. Der Versuch, das Re-
ferendum zu verhiiten, um die Spaltungen nicht
noch zu verschlimmern, hatte viele Erfolgschan-
cen: sowohl die Kommunisten als auch die Sozia-
listen und der Heilige Stuhl hatten guten Willen
an den Tag gelegt, das Scheidungsgesetz so zu re-
formieren, daB das Referendum zu seiner Ab-
schaffung nicht mehr nétig gewesen wire. In der
zweiten Jahteshilfte von 1973 hatten wiederholt
Verhandlungen in dieser Richtung stattgefunden.
Der Heilige Stuhl zog eine gemiBigte Losung in
der Ehescheidungsfrage der Gefahr vor, den «reli-
gitsen Frieden» in Italien zu gefihrden und das
Konkotdat auszuhthlen. Die kommunistische
Partei, die dem Heiligen Stuhl weitgehende Zusi-
cherungen in bezug auf die kiinftige Gestaltung
der Beziehungen zwischen Kirche und Staat ge-
geben hatte, hatte ein Interesse daran, einen Kon-
flikt mit den Katholiken auf einem Feld wie dem
der Ehescheidung zu vermeiden, von dem sie
dachten, daB ihre Wihlerschaft geteilter Ansicht
sein werde, zudem zu einem Zeitpunkt einer «ideo-
logischen Schwenkung» der Pattei, die von einer
globalen Opposition sich zu den Thesen der «hi-
storischen Ubereinkunft» mit den katholischen
Kriften hingewandt hatte.

Der Versuch, das Referendum zu vermeiden,
scheiterte, wie man annehmen darf, infolge der
gegenteiligen Entscheidung des politischen Sekre-
tirs der Democrazia Cristiana, Professor Amin-
tore Fanfani, der die politische Einheit der Katho-
liken zu kriftigen suchte, um die Partei ideolo-
gisch zu stirken, die Kommunisten zu schwichen
und den im Gang befindlichen Versuche, eine
zweite, rechtsstehende katholische Partei zu griin-
den, unter Kontrolle zu bringen. Die Zindung der
Referendumsbombe in Italien verfolgte somit we-
sentlich ein politisches Ziel: die Spaltung und Iso-
lietung der Arbeiterklasse, die direkt und vermit-
tels der Gewerkschaften in das Machtvakuum ein-
gedrungen war, zu dem die italienische Demo-
kratie degeneriert war; die Demonstration, daBl die
politische Klasse und ihre Zielsetzungen als «Ord-
nungsblock» iiber eine Basis im Konsens des Vol-
kes vetfiige, deren man sich bedienen kdénne, um
iiber die populire linke Alternative Herr zu wer-
den. Diese Pline sind am 12. Mai zunichte gemacht
worden. Und dieses «Loch» wurde sechzehn
Tage spiter auf schreckliche Weise gefiillt von
einem weiteren politischen Massaker, das zu Bre-
scia auf Anstiften obskurer Auftraggeber veriibt
wurde. Im Jahrfiinft 1969-1974 sind in Italien

Bomben, die Wirtschaftskrise und das Scheidungs-
gesetz verwendet worden, um in einem politischen
Rahmen, der immer offener den Interessen des
Kapitalismus diente, das qualitative Wachstum des
italienischen Volkes zu hemmen. Nichts 146t dar-
auf schlieBen, daB trotz der Reaktion des Volkes
im Referendumskampf und in den Nationalstreiks
gegen die Attentate in den oOffentlichen Insti-
tutionen und Gewalten, iiber diein derNachkriegs-
zeit die Democrazia Cristiana die Vorherrschaft
ausiibt, entscheidende Kursinderungen erfolgen
werden.

In diesen Umraum war die Rolle detr katholi-
schen Kirche im Referendumskampf eingebettet.
Wie in Spanien und vielen lateinamerikanischen
Nationen kam es bei dieser Gelegenheit auch in
Ttalien zum Versuch, wiederum eine Kirche zu-
riickzugewinnen, die sich der staatlichen Macht
unterwitft und die bestehende Ordnung legiti-
miert, um dafiitr den Schutz der Regierung zur
Entfaltung ihrer Hilfswerke und ihrer « geistigen»
Sendung zu erhalten. Der Umstand, daB in eini-
gen von Kommunisten regierten Regionen die ka-
tholischen Asyle und Hilfswerke unter die Ober-
hoheit der Region gestellt worden waren, hatte
den Episkopat in Alarmzustand versetzt und seine
Verteidigungsinstinkte geschirft. Die Befiirchtun-
gen, das «katholische» Italien kdénnte zu einem
«Scheidungsland» werden, wurden durch die Fest-
stellung, daB nur eine seht geringe Zahl von Ehe-
paaren von der Scheidungsméglichkeit Gebrauch
gemacht hatte, nicht beschwichtigt. Die Hiet-
archie war besorgt, da sie mit einer ganzen Reihe
von Gesetzen rechnete, die den italienischen Ka-
tholizismus weltanschaulich unterhthlen konnten
(mit EinschluB eines Gesetzes tiber den Schwan-
gerschaftsabbruch). Das Referendum wurde von
den meisten fiir eine giinstige Gelegenheit gehal-
ten, den «Gesundheitszustand der italienischen
Kirche» zu diagnostizieren und noch mehr um die
Einheit der Katholiken als eine «societas perfecta»
wiederherzustellen und fur den Grundsatz einzu-
treten, daB die zivile Gesetzgebung die katholi-
schen Prinzipien widerspiegeln miisse, die von det
Mehrheit der Italiener vertreten werde.

So kam es wiederum zur alten Interessenverbin-
dung, welche die Kirche mit der politischen Macht
und namentlich mit der Democrazia Cristiana vet-
band. Wihrend in vielen Lindern die Kirche sich
nicht mehr dazu hergibt, die ihr vom politischen
Schutzherrn abvetlangte oder aufgezwungene Le-
gitimierungsrolle zu spielen, sondern im Gegenteil
kritisch und stérrisch wird, hat in Ttalien die katho-
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lische Hierarchie den von det Democtazia Cri-
stiana ausdriicklich an sie herangetragenen Bitten,
das Referendum zu legitimieren, entsprochen. Die-
se Partei hatte vor allem beim Heiligen Stuhl um
kirchliche Deckung fiir die Operation nachgesucht.
Det Papst hatte die Antwort erteilen lassen, dal
die Verantwortungsbereiche zu unterscheiden
seien und dal deshalb fiir die Haltung der Kirche
zum Referendum ginzlich der italienische Episko-
pat zustindig sei. Direkt mit der Frage befalt,
hatte die Spitze der Bischofskonferenz die not-
wendigen Zusicherungen gegeben, obwohl die
Diplomaten des Heiligen Stuhls gegen das Refe-
rendum eingestellt waren. Fiir die Spitzen des
Episkopats war es undenkbar, dall der Episkopat
der Pflicht ausweichen diirfe, sich iiber die Leht-
grundsitze, die die Unaufléslichkeit det Ehe be-
treffen, zu dullern. Aus Naivitit oder aus einer poli-
tischen Fehleinschitzung waren sie nicht geson-
nen, die Funktion und die politischen Konsequen-
zen abzuschitzen, die ihr abstrakt moralischer Auf-
ruf erhalten kénnte. Wie in allen fritheren Auf-
rufen gegen die Ehescheidung gelang es dem
Episkopat zudem nicht, seiner Lehrposition eine
streng biblische Grundlage zu geben und zur Lage
der Familie in einer kapitalistischen Gesellschaft,
von der die Ehescheidung eine typische Folge ist,
kritisch Stellung zu nehmen. Innerhalb des Epi-
skopats waten gegensitzliche Krifte am Werk,
was die verschiedenen Widerspriiche in seinem
Verhalten erklirt: in einem ersten Zeitpunkte
wurde ausgeschlossen, daf3 das Referendum die
Lehrgrundsiitze ins Spiel bringe und somit die
Katholiken zur Glaubensdisziplin verpflichte; ja
man bestitigte, daB die Katholiken in ihrer Ent-
scheidung frei seien. Darnach gewann die integra-
listische These die Obethand, die Stimmbiirger
seien im Gewissen verpflichtet, dem Referendum
zuzustimmen. Gegen die Katholiken, die nicht die-
set Meinung waren, wurde mit Exkommunika-
tionsdrohungen, mit Suspensionen a divinis und
verschiedenen Zensuren vorgegangen. Thre Ab-
standnahme von det theologischen und politischen
Uniformitit wurde als ein Bruch mit der Einheit
der Kirche bezeichnet. Die wiederholten Erkli-
rungen der dissidenten Katholiken, sie wiirden die
Werte der Unaufléslichkeit der Ehe anerkennen,
dem «religiosen» Lehramt der Kirche beipflichten
und sich an das Konzil halten, wurden nicht zur
Kenntnis genommen, sondern man verdichtigte
sie des Austritts aus der kirchlichen Gemeinschaft.
Der «Ossetvatore Romano» schrieb, mit ihrem
Nein zur Aufhebung des Scheidungsgesetzes hit-

ten sie «von sich aus» auf die Kirche «verzichtet»,
womit bestitigt wurde, daBl die Verlautbarungen
der Hierarchie fiir die Katholiken verpflichtend
seien.

Dal auf der italienischen Szene eine Bewegung
von Katholiken in Erscheinung trat, die aus Glau-
bensgriinden und um der biirgerlichen Freiheit
willen sich zusammenschlossen, um fiir ein « Nein»
zur Abschaffung des Scheidungsgesetzes einzu-
treten, war etwas Neues und ist fiir einen GroBteil
der italienischen Hierarchie zu einem Trauma ge-
worden. Die Initiative dazu war am 17.Februar
1974 von einet Gruppe katholischer Intellektueller
und Gewerkschafter ergriffen worden. In ecinem
Appell an alle christlich gesinnten Demokraten er-
suchten sie um die Ablehnung des Referendums,
«um fiir Werte des burgerlichen Zusammenlebens
und der Religionsfreiheit einzutreten, die in einer
pluralistischen und demokratischen Gesellschaft
von entscheidender Wichtigkeit sind.» Sie erkldr-
ten: «Das religitse und sittliche Prinzip der Ein-
heit der Familie und der Unaufloslichkeit der Ehe
datf und soll als Wert bewahrt und bekriftigt wer-
den, kann aber nicht in intransigenter Form vom
Zivilgesetz iibernommen werden, so daf3 das Ge-’
setz nicht Fille vorsehen diitfte, in denen die Ehe
aufgelost werden kann, weil sie bereits gescheitert
ist.»

Auf dieser Plattform bildete sich ein breiter
Konsens, der in seiner Qualitidt und Quantitit tiber
das Feld des alten katholischen Meinungsstreites
hinausreichte, der meistens mit Formen eines anti-
institutionellen Kampfes innerhalb der Kirche zu-
sammenhing. Vorkimpfer der katholischen Arbei-
ter- und Gewerkschaftsbewegung, ‘Wihler der
Democrazia Cristiana, die « Christen fiir den Sozia-
lismus», Mitglieder der Katholischen Aktion und
der Pastoralrite, Basisgemeinden und Pfarreien,
Priester, Ordensleute und Laien setzten sich in
Bewegung. Mitten in der Verschiedenheit der
politischen und religivsen Positionen tauchten
gemeinsame Werte auf: die Neubekriftigung des
weltlichen Charakters des Staates und die Ableh-
nung jedes Integralismus in den politischen Stel-
lungnahmen, die Pflicht zur Respektierung der
Minderheiten und der Autonomie gewisser Ge-
wissensentscheide, die Uberzeugung, daf die Un-
aufloslichkeit der Ehe als absoluter, mit dem Sakra-
ment zusammenhingender Wert von sich aus die
Privilegierung durch gesetzliche SchutzmafBnah-
men zuriickweist und daB die Kirche, um eine
authentische evangelische Prisenz zu verwirkli-
chen, auf Vorrechts- und Machtpositionen, die
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sich aus Vereinbatungen mit den weltlichen Mich-
ten ergeben, verzichten mulB3. Man betonte vor al-
lem die religicsen Motive, die eine Stimmabgabe
zugunsten der zivilen Scheidungsmoglichkeit
rechtfertigten: den Wert der Religionsfreiheit, den
prophetischen und nicht rechtlichen Charakter der
«Unaufléslichkeit der christlichen Ehe als eines
Sinnbilds und einer Botschaft von der unwider-
truflichen Liebe Gottes zum Menschen». Man er-
innerte daran, daB der Staat ein so hohes und an-
spruchsvolles Verhaltensmuster nicht als legales
Modell der Ehe allen, auch den Nichtglaubenden
in intransigenter Art aufzwingen darf; man berief
sich diesbeziiglich auf die bestindige Lehre der
Kitrche, wonach die staatliche Gesetzgebung die
absolute Sittennorm um des Allgemeinwohles wil-
len oft den geschichtlichen Erfordernissen anpas-
sen muB.

Die Mobilisierung der «demokratischen Katho-
liken» hat vermieden, daB die Schlacht fiir die Ab-
lehnung zu einem ernsthaften Religionskrieg wut-
de. Sie hat auch den Plan derer vereitelt, die das
Referendum fiir ein geeignetes Instrument hielten,
um die Katholiken wieder zu einer heiligen Union
zusammenzuschweiBen und die Einheit der Katho-
liken zu einer Finheit des Regimes werden zu la-
sen. Schon seit geraumer Zeit deckten sich die po-
litischen Entscheide und Gruppierungen in Italien
nicht mehr mit den konfessionellen Grenzen, aber
das Referendum hat diesen Typus der politischen
Einheit der Katholiken endgiiltig in eine Krise ver-
setzt, indem es ein Insttument zertriimmerte, das
einst entscheidend wichtig war, um die klerikale
Oberherrschaft im Lande zu festigen. Das Band
zwischen der Democrazia Cristiana und ihrem ka-
tholischen Hinterland ist zerrissen, und diese Krise
der katholischen Welt im Sinn einer politisch-
soziologischen Finheit war in einer Nation, der die
besondere Verbundenheit mit dem Heiligen Stuhl
eine Rolle von erstrangiger Bedeutung fiir die
Gesamtkirche zuweist, mit der Krise des Regimes
der Christenheit gleichbedeutend.

Bei diesem letzten geschichtlichen Entscheid hat
sich gezeigt, dal die Hypothese der «potestas in-
directa in temporalibus», von der sich die Kirche
in jhren Beziehungen zur biirgerlichen Gewalt in
der ganzen neueren Zeit leiten lieB3, sich nicht mehr
vertreten und praktizieren liBt. Im Jahre 1871
hatte ein anderer 12. Mai mit dem Garantiegesetz
das Ende der weltlichen Herrschaft des Papstes
sanktioniert. Dieser neue 12.Mai wurde als das
Ende des zweiten weltlichen Anspruchs beurteilt,
der sich auf den Ruinen des ersten gebildet hatte:

als das Ende der Versuchung der Kirche, sich der
Demokratie zu bedienen, um verlorene Macht-
positionen zuriickzuerobern. Der Versuch, mit der
Gewalt eines staatlichen Gesetzes religiose Werte
wie die Unaufléslichkeit der Ehe aufzuzwingen,
lag in der gleichen Logik, fiir die Freiheit und
Demokratie nicht als Werte in sich gelten, sondern
als Vehikel zu einer Restauration der Theokratie,
wie das der Plan eines Lamennais war, der im poli-
tischen Entwurf Leos XIII. tibernommen und ver-
witklicht wurde. Dieser Plan war die Wiege der
modernen Konkordate und die Rechtfertigung fiir
die europiischen christlich-demokratischen Par-
telen gewesen, die an der Geschichte des Konti-
nents in der Zwischenkriegszeit einen so starken
Anteil hatten.

Mit dem 12.Mai Italiens ist die Kirche gezwun-
gen worden, die endgiiltige Krise dieses Modells
der Weltprisenz zuzugeben, das Fehlschlagen des
Programms, sich des Staates zu bedienen, um die
Gesellschaft zu verchristlichen und aus dem Glau-
ben eine zivile Ordnung hervorgehen zu lassen.
Ein weiteres Mal hat eine geschichtliche Wende
dem Leib der Kirche ein Stiick konstantinischer
Macht entrissen. Von nun an verhilt es sich so:
wenn die Kirche ihre Bekehrung aufschiebt, ibet-
nimmt es die Geschichte, sie zur Bekehrung zu
treiben, indem sie iht — zuweilen durch harte
Schlige — das entzieht, was sie aur ungern aus der
Hand 14Bt und was fiir die Verkindigung der
Frohbotschaft ein Hemmnis ist. Solche geschicht-
lichen Schlige werden immer erst in einer spiteren
Zeit als «Tat Gottes» bezeichnet.

Dieser Ubergang vom letzten Gestade des Mit-
telalters zur « Neuzeit» der christlichen Geschichte
ist von einem neuen Wesenszug gekennzeichnet:
er ist nicht durch das Werk der «Feinde der
Kirche», in einem Regime der Vetfolgung und der
Feindseligkeit gegen sie zustande gekommen. Die-
ses Mal hat er sich vollzogen in einem Regime der
«Treue», mit Hilfe italienischer Christen, die sich
bewulBit waren, Triger einer echt christlichen
Alternative zu sein, eine viel sinnvollere Auffas-
sung von der kirchlichen Gemeinschaft an den
Tag zu legen (iber einen blofl diszipliniren Ge-
horsam hinaus), ein von der Kirche anerkanntes
Recht auszuiitben und eine neue Weise, den Glau-
ben in die politischen Entscheidungen hineinzu-
bringen, zu beglaubigen. Ubrigens hat Papst
Paul VI. selbst zugegeben, daB die alte Hypothese
ausgespielt hat und daB es notwendig ist, die Weise
der christlichen Prisenz in der Gesellschaft zu et-
neuern. Als er am 8. Juni 1974 den italienischen
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Episkopat empfing, det eben von einer seiner
dramatischsten Sitzungen herkam, hat der Papst
die Gliubigen ermahnt, sich einzusetzen «fiir den
wahren Dienst am Menschen und seinen Institu-
tionen, damit diese innerlich immer meht von echt
christlichem Geist beseelt seien». Die christliche
Prisenz in der Gesellschaft wird also von Paul VI.
selbst als eine Prisenz des «Dienstes» an den
Gesellschaftsinstitutionen gesehen, als eine Pri-
senz, die nicht mehr durch geeignete Machtmittel
oder christliche Institutionen zu verwirklichen ist,
sondern durch eine « Beseelung von innen her» der
Institutionen, welche die demokratische Gesell-
schaft sich gibt. Es war, als ob er hitte sagen wol-
len, daB die Kirche sich von nun an vorbehaltlos
und klaglos auf den Standpunkt der Freiheit stel-
len und die Wirklichkeit des Staates als gemein-
samen Bereich der Begegnung unter den Men-
schen annehmen solle.

Theoretisch ist damit eine Geschichtsepoche
abgeschlossen. Dies umso mehr, als der 12. Mai in
Italien nicht nur den italienischen «politischen»
Katholizismus (der trotz der These Maritains von
der Autonomie des Zeitlichen sich bestindig ge-
gen die vom Konzil angestrebte Orientierung der
Kirche und gegen die neuen politischen Einsichten
des christlichen Gewissens striubte) in eine Krise
versetzt, sondern auch das Konkordat von 1929
seines Hauptinhaltes (des der Kitche in bezug auf
die Ehe zugestandenen Sonderrechtes) entleert
hat; das Problem der Beziehungen zwischen Staat
und Kirche und die Frage des Biindnisses zwi-
schen den katholischen, den sozialistischen und
den laizistischen Volksmassen wurde in eine neue
Perspektive versetzt. Ein Referendum, vor dem
man bangte, weil man befiirchtete, geschichtliche
Trennungslinien zwischen den Kriften, die das
italienische Risorgimento gemacht, und den Krif-
ten, die es erlitten hatten, kdnnten wieder nach-
gezogen werden, wurde paradoxerweise zu einer
Bestitigung der Einheit zwischen diesen Volks-
kriften. indem es eine tiefgreifende Revision der
religiésen Ideologien des laizistischen Liberalis-
mus und des Sozialismus in Italien angebahnt hat.

Zu einem «Religionskrieg» ist es nicht zwischen
diesen geschichtlichen Kriften gekommen, son-
dern vielmehr innerhalb des Katholizismus, wo
der Referendumskampf Wunden hinterlassen hat,
die sich wohl nicht so bald heilen lassen. Eine
geschichtlich-politische Meinungsverschiedenheit,
die eine Episode des berechtigten Pluralismus der
Gliubigen hitte bleiben koénnen, hat der Kirche
in Form eines Bruchs der Gemeinschaft der Gliu-

bigen und einer Kluft zwischen der Hierarchie
und breiten Massen des Volkes Gottes einen Riick-
schlag versetzt. Weil die Bischofe es unterlassen hat-
ten, vor ihrer offentlichen Stellungnahme gegen
das Ehescheidungsgesetz Rat einzuholen, und weil
auch den Bischéfen, die damit nicht einverstanden
waren, zur Pflicht gemacht worden war, eine ein-
miitige Haltung der Hierarchie zu demonstrieren,
war det innerkirchliche Zusammenhang tiberfah-
ten worden, und es wurden ihm von den strengsten
Diskriminierungen innerhalb ein und derselben
Kirche, bei denen man sogar zu den 4uBersten
rechtlichen Sanktionen griff, Wunden geschlagen.
Im Episkopat herrschte nach dem 12. Mai die Ver-
suchung vor, Repressalien zu ergreifen, und die
Ilusion, man kénne die Kirche mit irgendeinem
autoritiren Desinfektionsmittel wieder in Ord-
nung bringen und die Einheit wiederherstellen.
Nur wenige Bischéfe haben bewiesen, daB sie das
«Zeichen der Zeit» vom 12. Mai verstanden haben.
Somit hat sich zwischen dem Volk und der kirch-
lichen Hierarchie ein tiefer religiéser und nicht
bloB kultureller und politischer Graben aufgetan,
ein Graben, der sich in dem MaB auszuweiten
droht, als die Mehrheit der Bischéfe dazu neigt,
die Gliubigen je nach ihrer Stimmabgabe beim
Referendum politisch in «Gehorsame» und «Wi-
derspenstige» einzuteilen, und sagt, sie fithle sich
den Katholiken, die mit Ja gestimmt hitten, «in
der kirchlichen Gemeinschaft und im Einsatz, an
der gemeinsamen Evangelisationssendung mitzu-
arbeiten, ... niher». Sogar der Vorsitzende des
Episkopats, Kardinal Antonio Poma, muBte es et-
leben, daB die elfte Versammlung des Episkopats
seinen von Paul VI. unterstiitzten Vorschlag ab-
lehnte, worin er dazu aufrief, «vorwirts zu
schauen», «die Polemiken hinter sich zu lassen»
und das, was am 12. Mai geschah, aufmerksam zu
studieren, damit « Gefiihle des MiBtrauens behoben
und Wunden geheilt» wiirden. Und was die De-
mocrazia Cristiana betrifft, so ist innerhalb der
Bewegung «Demokratische Katholiken» (die be-
schlossen hat, zu einer Institution, nicht aber zu
einer politischen Pattei zu werden) die Ansicht der-
jenigen, die eine kulturelle und politische Erneue-
rung der Partei fiir méglich halten, in Minderheit
verblieben, wihrend der Stab der Democrazia
Cristiana in einer Sondersitzung ihres Landesrates
nichts anderes zustande gebracht hat als eine vor-
liufige Beschwichtigung der Krise, ohne daB die
objektiv konservative Rolle der Partei und ihr Ver-
hiltnis zu den italienischen Volksmassen in Frage
gestellt wurde.
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Bei dieser Sachlage wird die italienische Kirche
— in der trotz allem untergriindig Erneuerungs-
krifte am Werk sind — wohl kaum so bald ihrer
Rolle abschworen konnen, den politisch-gesell-
schaftlichen Kontext, den det 12.Mai ideologi-
scher Stiitzen beraubt hat, zu legitimieren. Die
Kluft, die sie von der Bewegung det Geschichte
und von der «Geschichte der Freiheit» trennt,
droht sich folglich noch zu verschlimmern. Die
Gefahr, daB die Kirche in Italien wieder alte, gegen
den Lauf der Geschichte gerichtete Verteidigungs-
positionen einnimmt, droht diese zu einet sakralen
«Sekte» werden zu lassen, sofern das im Gang
befindliche Programm zu einet Evangelisie-
rung det italienischen «Nachchristen» nicht das
«Wunder» vollbringt, daB die Lage Italiens als
«Missionsland» kollektiv zur Kenntnis genom-
men wird. Doch damit es dazu kommt, miiite die
Kirche einen Dialog fordern und noch mehr eine
ernsthafte Mitwirkung von seiten aller Kompo-
nenten der Kirche: einen Dialog, der darauf aus-
geht, det tiefen Einheit zu dienen, die damit ge-
geben ist, daB man gemeinsam das Brot bricht und
das Wort Gottes liest, in Gemeinschaft mit den Bi-
schéfen und mit erweiterten Rdumen fir die In-
itiative und die Freiheit der Gliubigen. Uberdies
miiBte man die Kirche von den Vorrechten und
aus den alten Banden befreien, die mit dem Kon-
kordat zusammenhingen; man miilte sie befreien
von der gesellschaftlichen Macht und Vorhert-
schaft; man miiBte eine prophetische Kritik dem
System gegeniiber entwickeln, das die struktur-
gegebenen Ungleichheiten der italienischen Ge-
sellschaft verstirkt hat. Dies sind die Hauptforde-
rungen, die im Hinblick auf die Zukunft zu stellen
sind, damit die Kirche Italiens sich mitten im Volk
wirksam ihrer Evangelisationsaufgabe widmen

kann.
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