Pierre de Locht

Eheliche Spiritualitit
zwischen 1930 und 1960

Den fiir die Gestaltung dieser Gemeinschaftsarbeit
zum Thema «Sexualitit» Verantwoztlichen hat es
angebracht geschienen, die Periode, die von der
Zeit der Verdffentlichung der Enzyklika «Casti
Connubii» (31.Dezember 1930) bis zu den Jahren
der unmittelbaren Vorbereitung auf das Zweite
Vatikanische Konzil reicht, unter dem Leitgedan-
ken «Eheliche Spiritualitit» zu behandeln. Die
Wahl dieses Titels ist schon symptomatisch fiir die
Art und Weise, wie katholische Kreise wihrend
dieser Zeit die sexuelle Wirklichkeit erlebt haben.

Die Jabre um 1930

Ich bin nicht unmittelbarer Zeuge dessen gewesen,
was sich in den dreiBiger und vietziger Jahren voll-
zogen hat. Als ich aber in den ersten Nachkriegs-
jahren in wachsendem MaBe in verschiedenen For-
men der Familienseelsorge titig wurde, zeigten
noch vielfiltige Sputen und vielfiltiges Echo aus
dieser Zeit, daB sich damals in noch begtenzten
aber sehr aktiven und tiberzeugten Kreisen ein
neues BewuBtsein von dem, was Ehe ist, anzu-
bahnen begonnen hatte.

Da gibt es etwa die etsten Versuche einer Fa-
milienbewegung mit dem Ziel der Erzichung und
der Geltendmachung eigener Anspriiche, unter
anderem z.B. die «Association du mariage chré-
tien» in Frankreich mit der beherrschenden Pet-
sonlichkeit des Kanonikus Viollet, Da erscheinen
die ersten Schriften tiber die eheliche Spiritualitit
wie etwa das Buch von Pater Carté, «Compa-
gnons d’eternité», oder von A.Chtistian, «Ce sa-
crement est grand».” Es ist dies die Zeit, in der sich
die allerersten Gruppen von Ehepaaren bilden.

Diese Erneuerung vollzieht sich hauptsichlich
im Zusammenhang mit Initiativen der «Katho-
lischen Aktion». Manche von denen, die in den
verschiedenen Jugendorganisationen (unter an-
derem etwa in der Christlichen Arbeiterjugend)
einen engagierten und kimpferischen Katholizis-
mus entdeckt hatten, wollten auch als Erwachsene
und Eheleute dieses Ideal des aktiven Glaubens
und der «Heiligkeit» weiter verwirklichen.

Es ist wichtig festzustellen, daf3 dieser Wille, den
Ehestand in vollem Sinne als Christ zu leben, von
diesen Laien selbst kam. Den Ausgangspunkt bil-
dete das wache Intetesse fiir die menschliche Wirk-
lichkeit, wie sie im tiglichen Leben erfahren wird.
Es waren Frauen genau so gut wie Minner, die
sich auf der Basis der Gleichheit der Wahrneh-
mung der gemeinsamen Verantwortung in den
Jugendorganisationen verschrieben hatten. In die-
sen Organisationen aber hatte das junge Midchen
seinen Platz nicht in erster Linie als kiinftige Braut
und Mutter eingenommen, sondern als vollig und
gleichberechtigt Beteiligte bei der Wahrnehmung
der gemeinsamen Verantwortung. Dieser weitere
Zusammenhang, in dem sich die Erneuerung der
Ehe vollzog, vetleiht dieser Erneuerung eine
kennzeichnende Prigung, die man nicht ignorie-
ren datf, wenn man nicht Gefahr laufen will, ihre
Dynamik und ihren Anspruch nicht zu verstehen.

In dieser Zeit wird auch die Rangordnung der
Ehezwecke, nach welcher der Fruchtbarkeit — dem
Zurweltbringen und der Erziehung der Kinder -
der absolute Vorrang gegeben wird, zum ersten-
mal ausdriicklich in Frage gestellt.

Das Gleichgewicht zwischen den verschiedenen
Ehezwecken war von zahlreichen Ehepaaren be-
reits auf dem Wege der gelebten Praxis auf eine
Weise hergestellt wotrden, die sich weit entfernte
von den nachdriicklichen LehriuBerungen der
Kirche. Wer wiirde sich denn auch nicht beunru-
higen iiber einen jungen Mann oder ein junges
Midchen, die sich mit der Absicht zu heiraten trii-
gen, weil sie Kinder haben wollen und nicht vor
allem einmal, weil sie einander liecben und zusam-
menleben wollen! Dieses MiBverhiltnis zwischen
der gelebten Wirklichkeit und der offiziellen Kit-
chenlehre fand im konkreten Leben des Paares
wohl oder tibel seine — oft sehr harmonische — L.6-
sung. Es war aber schwierig, wenn nicht gar iiber-
haupt unméglich, dieses MiBverhiltnis auch in
der Ebene des Grundsitzlichen in Frage zu stellen.
Dennoch machte H. Doms mit seinem Buch «Vom
Sinn und Zweck der Ehe»? den Versuch, dies zu
tun.

Die Enzyklika «Casti Connubii» stellte in mehr
als einer Ebene einen positiven Impuls dar. Wenn
sie auch schon 15 oder 20 Jahre spiter dem riick-
schauenden Leser allzusehr den Bedingungen
ihrer Zeit verhaftet erscheinen muBte,? so wurde
sie von den Pionieren der Familienbewegung als
eine Rehabilitierung der menschlichen Liebe emp-
funden, deren Adel und deren Heiligkeit — sofern
sie innerhalb der christlichen Ehe als eines Sakra-
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mentes des Neuen Bundes gelebt wird — Pius XI.
in helles Licht riickt.

Der Krieg 1940-1945:
Zwischenphase nnd Reifestadinm

Die Jahre des Krieges, die eine schroffe Unterbre-
chung vieler duBerer Initiativen und Wirkmog-
lichkeiten bedeuteten, wurden fiir viele zu einer
Zeit der Zuwendung zu den Quellen, des persén-
lichen und gemeinsamen Infragestellens, der Be-
sinnung auf das Wesentliche. Eine neue Etappe
bereitet sich vor, die gekennzeichnet ist von einem
intensiven Verlangen nach Leben, von einem Wil-
len zum Handeln und vor allem zu einem echteren
Sein.

Die lange Abwesenheit der Minner gab zahlrei-
chen Frauen die Gelegenheit, iiberhaupt einmal
das VollmaB ihrer Méglichkeiten zu verwirkli-
chen, gewichtice Verantwortlichkeiten zu tiber-
nehmen — sowohl im familidren wie im gesell-
schaftlichen Bereich — und so eine gréBere Auto-
nomie zu gewinnen. In dieser Zeit tiefgreifender
Unsicherheit erschien die Familie als noch kost-
barer denn je. Dennoch beginnt sich schon ein
neuer Typ der Rollenverteilung und det zwischen-
petsonlichen Beziehungen anzubahnen.

Was die Manner betrifft, welche die Erfahrung
der Trennung, der Gefahr, der Beeintrichtigung
des affektiven und sexuellen Lebens, des Fehlens
eines festen und bergenden Milieus machen muf3-
ten, so wollten sie nun um so mehr auf teilweise
vollig neuer Basis einen Ott der Intimitit, des Dia-
logs, der entspannten Freude und der Verantwor-
tung innerhalb menschlicher Dimensionen zuriick-
gewinnen oder neu begriinden.

Das Paar

Seit 1945 machen die schnelle Entwicklung der
Familiengruppen ebenso wie andere Initiativen
im selben Bereich mit aller Deutlichkeit klar, wie
sehr das Ehepaar Kern der gesamten familiiren
Witklichkeit ist und in welchem AusmalB die Fe-
stigkeit der ehelichen Beziehung Grundlage und
Voraussetzung der Einheit und der Kraft einer
Familie ist.

Hier vollzieht sich ein ProzeB der BewuBtseins-
bildung, der in der Geschichte der Menschheit
ziemlich neu ist. Bisher hatten gesellschaftliche
und sogar wirtschaftliche Griinde eine vorherr-
schende Rolle bei der Stabilisierung der Familie

gespielt. Mehr und mehr erkennt man nun, daB -

allein die Qualitit und die Tiefe der Liebe der bei-
den Ehegatten den Bestand von Ehe und Familie
begriinden und auf Dauer gewihrleisten kénnen.
Selbst das hohe Gut des Kindersegens geniigt in
vielen Fillen nicht mehr, den Fortbestand der Fa-
milieneinheit zu rechtfertigen, wo das Einverneh-
men des Ehepaares nicht mehr besteht. Viele ge-
hen dabei sogar so weit zu denken, daf} im Inter-
esse der Kinder selbst die Trennung einer bloB
scheinbaren ehelichen Einheit vorzuziehen sei.
Diese Uberzeugung gewinnt jedenfalls immer
meht an Boden.

Die gegenseitige Erginzung, die bisher — we-
nigstens in der offiziellen Kirchenlehre - als ein
zweites und zweitrangigest+ Eheziel betrachtet
wurde, das im Vergleich zum ersten und «un-
eigenniitzigen» Ehezweck, welcher die Kinder
seien, sogar als ein wenig egoistisch eingeschitzt
wurde, wird nunmehr vorrangig. Diese verindette
Sicht ist nicht in erster Linie einer Verkennung der
Aufgabe und der Wiirde der Ehe zuzuschreiben.
Aber die Ehegatten erkennen, daB ihre Liebe das
erste ist, das, was ihre Ehe etst begriindet und dal
ihre Fruchtbarkeit nur Sinn hat als gemeinsame
Verwirklichung einer wechselseitigen Hingabe.
Viele entdecken, daB ihre Fruchtbarkeit ein Auf-
rufist, sich als Ehegemeinschaft aufzuerbauen und
sich als Ehegatten vor allem gegenseitig Hilfe in
ihrer Entwicklung zur personalen Vollreife zu
leisten. So wird die gegenseitige Erginzung det
Ehegatten zum Fundament der Ehe und der Fa-
miliengemeinschaft: Es geht darum, sich als Mann
und als Frau voll zu entfalten, und indem sich dieses
Band der Liebe immer meht festigt und vertieft,
gibt es der ehelichen Gemeinschaft ihre Unauflés-
lichkeit und ihre schépferische Kraft.

In diesem Zusammenhang gesechen gewinnt
auch die sexuelle Bezichung ein neues Gewicht.
Sie wird von vielen als ein besonderer Ort des ehe-
lichen Dialogs verstanden. Die leibliche Harmonie
wird zu einer Voraussetzung des gemeinsamen
Lebens und der Stabilitit des Paares. Und in die-
semn leiblichen Dialog sucht sich eine vollkommene
Gleichgewichtigkeit der Geschlechter zu verwirk-
lichen, in der die Frau dieselben Wiinsche, dieselbe
Maoglichkeit der Initiative und dasselbe Recht auf
leibliche Befriedigung hat.

Zu dieser Zeit — die gekennzeichnet ist durch
den Kinsey-Report — erscheinen die Plidoyers fiir
die Lust, in denen diese Lust nicht als ein bloBes
Recht, sondern als ein bestimmender Wert im ehe-
lichen Leben vetstanden wird. Man erinnert sich
der Biicher von Paul Chanson. Wenn sie auch auf
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grofen Widerstand gestofien sind, so haben sie
doch zweifellos dazu beigetragen, den Leib mit all
seinen Moglichkeiten der sinnlichen Entfaltung
erkennen zu lassen. Jenseits der vom Orient in-
spirierten Techniken der «carezza» ist es die ehe-
liche Gemeinschaft selbst in ihrer intensivsten
Verleiblichung, die Paul Chanson in volles Licht
riickt. Seine immer wieder erthobene Forderung,
die leibliche Vereinigung miisse menschlicher ge-
staltet werden; die Pflicht des Ehegatten, sich vor
allem darum zu bemiihen, daB seine Gattin zur
vollen leiblichen Befriedigung kommt; das Suchen
nach leiblicher Harmonie, das zu einer « Monoga-
misierung» der Liebe fithren miisse; die Wichtig-
keit des techten MaBhaltens, das sich mehr in der
Art und Weise, wie die sexuelle Begegnung ge-
lebt werde, duBete als in bloBer Abstinenz... Dies
sind einige Aspekte, die Paul Chanson mit viel Be-
geisterung und sehr wortreich verteidigte — in sei-
nen Gesprichen mit unzihligen Ehepaaren, in sei-
nen Schriften und Vortrigen, die in seinen Augen
ein wirkliches Apostolat zugunsten der Humani-
sierung des ehelichen Lebens waren.

Wenn schon der Kreuzzug von Paul Chanson
stiirmische und von Leidenschaft erfiillte Ausein-
andersetzungen hervorrief, so erregten die theolo-
gischen Rechtfertigungen, die von bestimmten
Leuten, vor allem von Pater Feret, beigebracht
wurden, erst recht hochste Verwunderung und
offenes Argernis. In seinem Nachwott, das er zu
Chansons Biichlein «Art d’aimer et continence
conjugale»s geschrieben hatte, versuchte H.M.
Feret zu zeigen, «dal es fiir die Ehegatten im kon-
kreten Leben weder einen Widerspruch noch eine
Trennung zwischen ihrer Gattenliebe und ihrer
christlichen Nichstenliebe zueinander geben kann»
(8.135).

Im iibrigen «ist es die Lebensgemeinschaft im
ganzen genommen und nicht bloB irgendeines
ihrer Elemente isoliert fiir sich genommen, welche
die Zeugung und Erzichung der Kinder als ihren
vornehmsten Zweck hat» (S.140). Er wehrt sich
dagegen, den Geschlechtstrieb als eine blinde
Schicksalsmacht zu betrachten, auf die einzig und
allein sexuelle Abstinenz die angemessene Ant-
wort wire. Das Paar muB vielmehr das rechte MaG3-
halten lernen, welches man aber véllig zu Unrecht
mit Enthaltsamkeit gleichgesetzt hat. Wihrend in
der bloBen Enthaltsamkeit «die niederen Krifte in
anarchischem Aufruhr bleiben», macht die Fihig-
keit des MaBhaltens diese Krifte «vollig und auf
friedliche Weise dem Geist untertan», ohne dal3
sie aber die den Kriften der Sinnlichkeit eigenen

Reichtiimer, «die von solch hohem Wert auch fiir
die geistigsten Formen der Liebe sind», vernach-
lissigen wiirde (S.146). Statt des alten Pessimis-
mus gegeniiber der Sexualitit wird hier die be-
rechtigte Freude, mit seinem ganzen Wesen zu lie-
ben, ins helle Licht geriicke.

Unabhingig von der Beurteilung der Moglich-
keit und des verbindenden Wertes des «amplexus
reservatus» (der «carezza») war es die Rehabilitie-
rung der leiblichen Begegnung, der in den Augen
vieler bei dieser Diskussion groBte Bedeutung zu-
kam. Die Sexualitit ist nicht eine unbezihmbare
Gewalt, deren Heftigkeit man nur dadurch in ge-
otdnete Bahnen lenken kann, daB man ihr einen
legitimierenden Rahmen gibt. Sie ist eine kosthate
Komponente det ehelichen Gemeinschaft. Sie steht
unter dem Anspruch, sich in den gemeinsamen
Lebensentwurf einzuordnen — was nicht ohne An-
strengung, aber doch mit harmonischem Ausgang
moglich ist — und alle Dimensionen der mensch-
lichen Existenz mit det Freude an der Liebe zu er-
fiillen.

Man hat nie ganz eindeutig erfahren, ob die War-
nungen und dann schlieBlich die MaBregeln des
«Sacrum Officium»6 wirklich auf den «amplexus
reservatusy abzielten oder aber — was wahrschein-
licher ist — viel grundsitzlicher auf die neue Sicht,
die sich beziiglich des Stellenwertes der Sexualitit
im Leben des Paates und beziiglich der Ehe-
zwecke hier bemerkbar machte. Die Thesen von
Paul Chanson und die Unterstiitzung, die er von
renommierten Theologen erfuht?, haben unter den
christlichen Gliubigen teils lebhaften Wider-
spruch, teils manchmal allzu leichtfertige Begei-
sterung ausgeldst, vor allem aber ein neues Be-
wubBtsein fiir die Einordnung der sexuellen Dimen-
sion in das christliche Ideal der Ehe.

Wenn wir uns hiet besonders bei den Werken
von Paul Chanson aufgehalten haben, so diirfen
wir diese doch nicht isoliert betrachten, so als
wenn sie det einzige Beitrag zu dieser Thematik
wiren. Gegen die finfziger Jahre hin geht eine
ziemlich breite Stromung in genau dieselbe Rich-
tung.®

Ebeliche Spiritualitir

Dieses neue BewuBtwerden des Wertes des Leibes
und der Geschlechtlichkeit wat zu dieser Zeit nur
mdéglich und akzeptabel im groBeren Zusammen-
hang einer Aufwertung der ehelichen Spiritualitit
und einer Stirkung der Ehe als des institutionellen
Rahmens, in welchem Sexualitit gelebt wird. Die
Verbindung zwischen Spiritualitit und leiblicher
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Befriedigung gewann ein groBes Gewicht. Sie er-
moglichte es vielen Minnern und Frauen, ein be-
herztes Ja zur leiblichen Liebe zu sagen, weil es
nun moglich geworden war, diese Liebe einzu-
ordnen in einen Gesamtzusammenhang, in dem
die Einheit des Paares gestirkt und sein Streben
nach Heiligung (Gebet und Apostolat) weiter ent-
faltet wurde. Es war kein Zufall, daB sich damals
in christlichen Kreisen bedeutende Familienbewe-
gungen entwickelten, welche den Ehepartnern
erste Begriffe und praktikable Formen einer Spi-
ritualitit ihrer Iiebe unter den konkteten Bedin-
gungen ihrer leiblichen Gemeinschaft vermittelten.

Auf der Spiritualitit lag der Hauptakzent vor
allem in den «Equipes Notre-Dame», die Aus-
tichtung auf die Aktion stand im «Christian Fam-
ily Movement» und im «Movimiento Familiar
Cristiano» mehr im Mittelpunkt, wihrend fiir die
belgischen «Feuilles Familiales» oder die Verof-
fentlichungen det «Association du mariage chré-
tien» in Frankreich das Interesse an den Proble-
men des Alltagslebens charakteristisch ist, Bei den
einen wie den anderen aber ist das Streben nach
voller Harmonie zwischen den verschiedenen
Komponenten der menschlichen Wirklichkeit be-
herrschend. Und fiir diese Harmonie bietet die
christliche Ehe den besten Verwirklichungsrah-
men.

In ihrem Bemiihen um die Stirkung der engen
Gemeinschaft der Vermihlten, welche sowohl
durch ihre gegenseitige geschlechtliche Begliik-
kung wie durch ihr gemeinsames geistliches Leben
und Apostolat verbunden sind, suchten nicht we-
nige zu einer regelrechten Verschmelzung zu ge-
langen - so als ob dutch die Ehe die Personalitit
von Mann und Frau sich in eine neue Wesenheit
hinein aufhébe: in die « Gattenschaft».

Hauptanliegen des Paares

In diesem groBen Zusammenhang, in dem es zur
Ausbildung und zut weiteren Entfaltung der Ehe-
spiritualitit kam, zeichnen sich auch einige Haupt-
anliegen des einzelnen Paares wie der Familien-
gruppenbewegungen ziemlich deutlich ab. Sie las-
sen sich um einige Hauptachsen gruppieren.

Der Dialog

Wie kann man trotz bestehender Unterschiede
oder gerade dank ihnen zu wirklicher Begegnung
kommen? In gewissen Kreisen ging es hier vor al-

lem darum, gegen «das die Liebe tétende Schwei-
gen» anzukdmpfen. Hier hat «die Pflicht, sich zu-
sammenzusetzen», die von den «Equipes de Notre
Dame» so stark betont wird, ihren Platz. Diese
Ubung hat in weiten Kreisen dazu beigetragen,
daB man gelernt hat, sich auszusprechen — wenn
die dabei angewandten Mittel in ihrer Systemati-
sierung von manchen auch als allzu kinstlich
empfunden wurden. Sich aussprechen — das be-
deutete hier: sich selbst dem anderen zu sagen und
so besser zum BewuBtsein seiner selbst zu kom-
men; zu hoéren, den anderen so anzunehmen, wie
er ist, mit seinen personlichsten und oft ihm selbst
ganz verborgen gebliebenen Wiinschen.

Die Betonung der «Verpflichtung, sich zusam-
menzusetzen» ist wahrscheinlich kennzeichnend
fiir ganz bestimmte gesellschaftliche Schichten. In
anderen Milieus nahmen Austausch und Kommu-
nikation ehet in gemeinsamen Aktionen Gestalt
an. Wohl alle aber machten die Entdeckung, dal}
die Wahrnehmung gemeinsamer Verantwortung
— selbst einer so fundamentalen Verantwortung,
wie sie das Zurweltbringen und Aufzichen von
Kindern darstellt — nicht schon automatisch den
Dialog entstehen liBt und auch nicht ausreicht,
um den Zusammenhalt des Paares zu gewihrlei-
sten.

Der sexuelle Austausch erscheint nur mehr und
mehr als der bevorzugte Ort der personalen Be-
gegnung und des Dialogs. Die Ehegatten erken-
nen, daB} die Sprache der sexuellen Gemeinschaft
ihre eigenen Schwierigkeiten und Hemmungen
mit sich bringt. Auch dies ist eine Sprache, die ge-
duldig gelernt sein will. Uber eine obetflichliche
Befriedigung hinaus wird die Qualitit des sexuel-
len Einvernehmens zum Priifstand der gesamten
Wirklichkeit der ehelichen Beziehung,

Sexcualitit und Fortpflanzung

Die in ihrem Wert als Vollzug der Gemeinschaft
und der Treue erfahrene sexuelle Begegnung
muBte die Ehegatten — und durch sie die Mozral-
theologie — unweigerlich dazu fihren, sich zu fra-
gen, wie das rechte Gleichgewicht herzustellen sei
zwischen den verschiedenen Ehezwecken. Wenn
der Verzicht auf einen bloBen Lustgewinn einmal
als empfehlenswert erscheinen konnte, so 148t sich
der Verzicht auf einen so gewichtigen Wert wie
die Einheit und den Zusammenhalt des Paates
nicht ebenso leicht rechtfertigen.

Nun ging aber diese zum Teil ganz neue Auf-
fassung von der geschlechtlichen Begegnung als
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einer besonderen Weise des Dialogs Hand in Hand
mit einem plétzlichen Abnehmen der allgemeinen
Fruchtbarkeit. In wenigen Jahren unmittelbar nach
dem Krieg vollzieht sich der Ubergang von der
kinderreichen Familie (8, 10, 14 Kinder waren
keine Seltenheit) zu Familien mit 3, 4 oder 5 Kin-
dern.

Man denkt damals noch nicht daran - wenig-
stens in der Ebene des Grundsitzlichen — den der
Zeugung zugesprochenen Vorrang in Frage zu
stellen. Es erscheint aber schon unbestreitbar, dal
dieser Votrang nicht so zu vetstehen ist, dal man
ihm den Ehezweck der gegenseitigen Erginzung
unterordnen oder gar opfern dirfte.

Es ist unmoglich, die Augen davor zu ver-
schlieBen, welch schwerer Spannung viele junge
Eheleute ausgesetzt waten, die sowohl bemiiht
waten, die harmonische Ausgewogenheit und das
Feuer ihrer Liebe zu bewahren, wie sie zugleich
danach strebten, eine Fruchtbarkeit zu entfalten,
die ihren eigenen Moglichkeiten (Gesundheit,
Wohnung, finanzielle Mittel, psychologische und
erzieherische Aspekte) und den berechtigten An-
spriichen jhrer Kinder angemessen war. Wie viele
Debatten, wissenschaftliche Untersuchungen und
Publikationen wurden den Problemen der Gebut-
tenbeschrinkung® gewidmet, wihrend der Vor-
rang des «finis primarius» weiterhin auf massivste
Weise in den Mittelpunkt der kirchlichen Leht-
duBerungen gestellt wurde. So wurde die An-
sprache Papst Pius’ XII. an die italienischen Heb-
ammen?® im Oktober 1951 von vielen als ein be-
deutsamer Wendepunkt empfunden. Wiewohl er
mit groBem Nachdruck an die Rangordnung der
Ehezwecke erinnerte, wiewohl er auch noch ein-
mal in aller Deutlichkeit die Notwendigkeit der
absoluten Achtung vor der Integritit des ehelichen
Aktes bestitigte, zihlte Pius XII. doch eine Reihe
von Griinden auf, die es rechtfertigen konnen, sich
von der Pflicht zur Zeugung entbunden zu be-
trachten. DaB einzig und allein die Methode der
Zeitwahl (Beobachtung der empfingnisfreien
Tage) als erlaubtes Mittel erklirt wurde, war in
diesem Augenblick weniger wichtig als die Fest-
stellung der Berechtigung zu einer Geburtenbe-
schrinkung.

Die Suche nach einer konkreten Losung sollte
nun mehr und mehr in den Vordergrund treten.
Manche, wie etwa Henry Dumery, zeigten auf,
daB jede Technik oder Methode ein zweischnei-
diges Schwert darstelle, «das zum Guten oder zum
Bosen verwendet werden kann. Allein das Ge-
wissen, das sich seiner bedient, kann auch seine

sittliche Erlaubtheit beurteilen. Man darf dieses
dabei also niemals auBler acht lassen.»

Dennoch brachte das Bemiihen, dem Lehramt
der Kirche gehorsam zu sein, viele Ehepaare dazu,
sich in ihrem Streben nach sittlich richtigem Ver-
halten mehr auf die Methodenwahl als auf die
groBen Orientierungslinien fur ihre Liebe zu kon-
zentrieren. Die Mittel werden zu «an sich» be-
deutsamen GroBen, die ihren moralischen Wert
oder Unwert in sich selbst haben, statt wirkliche
Mittel fiir Zwecke zu sein, von denen her sie ihre
eigentliche sittliche Qualifikation erst empfangen.

Eine besondere Spiritualitit

Zahlreiche christliche Ehegatten fanden mit Hilfe
ciner erneuerten Theologie des Ehesakramentes
— die ihrerseits in der allgemeinen Erneuerung des
sakramentalen Denkens und Lebens griindete —
die Verbindung zwischen Gebet und Leben, zwi-
schen profaner und iibernatiitlicher Wirklichkeit,
zwischen ihter eigenen Liebe und der geoffenbat-
ten Liebe.

Man legte vielfach groBen Nachdruck auf die
Tatsache, daB3 die Eheleute selbst Spender dieses
Sakramentes seien und dies fiir die ganze Dauer
ihres ehelichen Lebens blieben. Und zwar seien
sie dies in ihrem gesamten ehelichen Dasein: So
wurde die Sexualitit aufgewertet zum eigentiim-
lichen und besonders ausdrucksmichtigen Zeichen
des Bundes Gottes mit seinem Volk.

Wenn die Heiligkeit der Ehegatten darin be-
steht, mit ganzem Herzen die Gabe ihrer Liebe an-
zunehmen, so handelt es sich dabei um eine sehr
leibhaftige Liebe, deren geschlechtliche Prigung
eine bedeutsame Komponente darstellt. Gewil3 be-
trachten manche die geschlechtliche Enthaltsam-
keit als eine sittliche Leistung und eine Aufgabe,
um deren fortschreitende Bewiltigung man sich |
bemiihen sollte, aber mehr und mehr beginnt man
doch das Streben nach Heiligkeit innerhalb der
leiblichen und geschlechtlichen Wirklichkeit selbst
zu realisieren.

Als lebendiges Zeichen der Liebe Gottes sucht
das Ehepaar nach einer Spiritualitit, die nicht
bloBer Abklatsch einer monastischen Frommig-
keit ist, sondern seinem eigenen Lebensstand ent-
spricht. Die Zeitschrift «L’Anneau d’ot» und ihr
geistlicher Berater, Abbé H.Caffarel, spielten bei
der Erneuerung des Gebetslebens von Ehegatten
und Familien sowie bei den Einkehrzeiten, welche
die « Equipes de Notre-Dame» einfiihrten und im-
mer weiter entwickelten, eine bedeutsame Rolle.
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Man kann sich jedoch fragen, ob es sich bei die-
ser Suche nach einer eigenen Spiritualitit fiir Laien
und im besonderen fiir christliche Eheleute nicht
im Grunde genommen um das Entstehen einer
Bewegung handelt, die viel weiter ausgreift und
durchaus nicht auf den Ehestand begrenzt ist, son-
dern von jetzt an fiir den kiinftigen Weg der ge-
samten Christenheit kennzeichnend ist: ein Glaube,
ein Gebetsleben, ein Heiligkeitsstreben und eine
Sakramentenpraxis, die sich nicht abseits von der
Welt abspielen, sondern mitten in ihr und durch
alle ihre verschiedenen Dimensionen hindurch. In
der Zeit, mit der wir uns hier beschiftigen, pen-
delt sich das angestrebte Gleichgewicht nicht ganz
reibungslos ein: Es bleiben noch gewisse Stré-
mungen einer etwas leibfremden Spiritualitit wirk-
sam, die immer noch seht der alten Betrachtungs-
weise verhaftet sind, wenngleich sie schon in die
Defensive geraten sind. Wahrscheinlich ist dies
teilweise der Tatsache zuzuschreiben, daB diese
Spiritualitit in gewissen Fillen mehr von Kleri-
kern entwortfen als vom Leben der Ehegatten und
der Familien selbst inspitiert wurde.

Ebhe und Zolibat

Die katholische Aktion hatte schon ihren Beitrag
zum Entstehen einer neuen Art des Verhiltnisses
zwischen Priestern und Laien geleistet. Die Fami-
liengruppen sollten dann einen noch bestimmen-
deren EinfluB auf das Leben der Priester selbst ge-
winnen.

Es gab zahlreiche Priester, welche sich aktiv am
Familienapostolat beteiligten. Viele von ihnen
mufBlten bekennen, in welch hohem MaBe sie sich
selbst am meisten bereichert fithlten durch den
Dienst, den man von ihnen erbat.r2

In diesen Familiengruppen wurde dem Priester
bewuBt, daB er wichtige neue Dimensionen des
Lebens entdecken konnte. Ganz besonders ging
ihm eine Realitit auf, die fiir ihn ganz neu war:
was ein Paar ist — und dadurch ein Empfinden fiir
die Beziehung zwischen Personen iiberhaupt, und
zwar mit den affektiven und sexuellen Komponen-
ten einer solchen Beziehung.

Die Priester, die zu dieser Zeit ihre Ausbildung
erhielten, hatten von der Ehe ein ziemlich legali-
stisch gefirbtes Wissen, dessen Hauptaufmerksam-
keit sich auf die diesbeziiglichen Pflichten und
moglichen Stuinden richtete. Man hatte uns im Se-
minar gesagt, daBl der Beichtstuhl mit all dem, was
in ihm iiber die Sexualitit und ihre Verirrungen
zum Vorschein komme, zu einer Probe fiir unseren

Zolibat werden konne. Nun aber wurde eher der
Kontakt mit gliicklichen Ehegatten zu einer An-
frage an den zolibatiren Lebensentwurf.

Dieser Dialog mit hochgesinnten und gleich-
zeitig sehr leibhaftigen und leibbewuBten Ehepaa-
ren, diese mehr existentiell geprigte Entdeckung
des Familienlebens und — im Rahmen det Begeg-
nung mit Ehepaaren und Familien — die neuen
Moglichkeiten der Freundschaft, unter anderem
auch zu Frauen, haben manche Priester dazu ge-
fithrt, sich mehr Gedanken iiber den Sinn ihres
Zolibats zu machen.

Der priesterliche Zalibat wurde zu jener Zeit
nicht an sich angefochten. Man wurde sich aber
im Zuge des Aufschwungs des Familienapostolats
bewult, daB es einer neuen Vertiefung seiner
eigentlichen Bedeutung bediirfe und dall man ihn
auf personlichere und entspanntere Weise gestal-
ten miisse.

Was dann eine spitere Periode — in der wir der-
zeit leben — in dieser Hinsicht bringen wird, ist
ganz anderer Art. In der Zeit, mit der wir uns hier
befassen, ermoglichten die christliche Aufwertung
der Sexualitit und die Entwicklung der Ehespiri-
tualitit vielen Priestern eine Verinnetlichung ihres
Zolibats, in dem sie nicht nur eine Askese, sondern
auch die Werte der Hingabe an Gott und des Da-
seins fiir andere sahen. Was die Laien betrifft, so
letnten auch sie nun den Priester besser verstehen
und einordnen, indem sie neue, weniger funktio-
nale und auf ehrfiirchtige Distanz gestimmte, da-
fiir aber einfachere, briidetlichere und mehr auf
den Dialog gerichtete Beziehungen zu ihm auf-
nahmen.

Laien und Priester empfanden aber doch auch
die Notwendigkeit, die besondere Eigenart jedes
der beiden Stinde, der Ehe und der gottgeweihten
Ehelosigkeit, deutlich ins Licht zu riicken. Dies
bedeutete fir die einen wie fiir die anderen eine
unerlifliche Sicherung.13

Einer der markantesten Beitrige hierzu ist das
1939 erschienene Buch von Dietrich von Hilde-
brand, «Reinheit und Jungfriulichkeit», das 1947
unter dem Titel «Pureté et virginité» auch in fran-
zOsischer Sprache hetrauskam. i+

Die Vermittiung dieser Einsichten an Kinder
und Jugendliche

Die verschiedenen Bewegungen fiir eine neue Ehe-
spiritualitit zielten wohl darauf ab, aus dem in in-
tensiver Einheit lebenden, gliicklichen und um ge-
meinsame Heiligung bemiihten Paar einen Strah-
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lungskern zu machen. Finige dieser Bewegungen
vertraten meht als andere die Ubetzeugung, da3
das Paar im apostolischen Engagement auch selbst
seinen engsten Zusammenhalt und seine Erfiillung
finde. Alle aber waren sich — wenn auch mit ver-
schiedenen Akzentuierungen — darin einig, dal aus
der Spiritualitit des Paares eine Familienspiritua-
litdt erwachsen miisse. Den ersten Nutzen aus die-
ser Erneuerung des Verhiltnisses zwischen den
Ehepartnern sollten die Kinder haben.

Damals erschienen die ersten Veroffentlichun-
gen, die der Einfithrung der Kinder ins Leben
dienen wollten, u.a. die Schriftenteihe von Pater
Boigelot, der unter dem Pseudonym Pierre Du-
foyer schrieb. Damals begannen auch die ersten
Ehevorbereitungskurse. Den Initiativen der Ju-
gendorganisationen war hier eine grofe Palette
von Angeboten zu verdanken, und z.T. kamen
auch gute Impulse aus den Kreisen der Erwachse-
nen.s ;

Dieses ganz normale und berechtigte Bemiihen,
ihre Kinder an der Erneuerung der Ehespirituali-
tit teilnehmen zu lassen, brachte bald fir zahl-
reiche Ehepaare — unter ihnen auch die am stirk-
sten engagierten — schwere Priffungen mit sich.
Ich erinnere mich noch an die Verwirrung und das
Leid eines Ehepaares vor zwanzig Jahren, dessen
Glaube tief und voller Strahlkraft war und das nun
erleben muBite, wie seine heranwachsenden Kinder
eines nach dem anderen sich von jeder religitsen
Praxis distanzierten, obwohl die Eltern ihnen eine
beispielhafte und sehr erwachsene Frommigkeit
vorgelebt hatten.

So iibettrug sich die neu entwickelte Ehespiti-
tualitit, die zunichst eine ganz neue und endgiil-
tige Ara zu erdffnen schien, nicht zwangsliufig
auch auf die nichste Generation — wenigstens nicht
auf unmittelbar greifbare Weise. Und wenn auch
die reichen Friichte dieser Erneuerungsbewegung
unbestteitbar sind, so legt diese nachfolgende Ge-
neration doch eher Wert darauf, sich auf Abstand
zu halten: Sie will selber — unter den je verschie-
denen neuen Bedingungen — ihre eigenen Ent-
deckungen machen.

Der Traum von der Verschmelzang

Die Probe auf die Tragfihigkeit der erneuerten
Spititualitit — oder besser: gewisser besonderer
Richtungen dieser Spiritualitit, die zahlreiche Ehe-
partner zu bestehen hatten, reichte bis in den in-
nersten Ketrn ihrer ehelichen Gemeinschaft hinein.

Die Begeisterung iiber die Entdeckung der Hei-
ligkeit det Ehe, iiber das neue Streben nach Ge-
meinschaft in allen Ebenen, lieB den alten Traum
von der Liebesverschmelzung wieder lebendig
werden. Aus dieser Zeit stammen Biicher, die
schon mit ihren Titeln die «vollkommene Liebe»,
die «totale Einigung» oder die «vollendete Har-
monie» beschworen. Jacques Maillet hat hier auch
einen gewichtigen EinfluB} ausgeiibt.

Fiir manchen galt fortan nur noch, was gemein-
sam gedacht, gemeinsam gebetet, gemeinsam ge-
tan worden war. Frither oder spiter aber fiihlter
sich die einzelnen Personen erstickt in der Enge
eines Gehduses, das keinen Platz mehr lieB fiir die
Entfaltung von personlichen Gaben oder Bestre-
bungen. Anstelle einer Gemeinschaft, die aus dem
Austausch und selbst aus der Konfrontation zwi-
schen unterschiedlichen und autonomen Indivi-
duen resultiert, glaubten viele in der Ehe nun nur
noch die Unterdriickung jeder Distanz und jeder
Eigenstindigkeit sechen zu kénnen. Der Beitrag,
den der groBe schweizetische Fachmann fiir Ehe-
fragen, Theodor Bovet, unter dem Titel «Eloge
du mariage impatfait» in «L’Anneau d’or» ver-
offentlichte, stellte eine entschiedene Reaktion
gegen dieses Ideal det Verschmelzung dar, das die
Utrsache so mancher Verarmung und vieler Fru-
strationen war.1

Bedentung fiir Gesellschaft and Kirche

All dies zeigt die Gr6Be und zugleich die Gefiht-
dungen dieser ersten Etappe auf dem Wege det
Neuentdeckung der ehelichen Partnerschaft. Man
mul} auch feststellen, daB die stolze Freude iiber
die GroBe des Ehestandes, der man damals so
hiufig begegnen konnte, eine Verkennung des
Wertes anderer Lebensformen mit sich brachte.
AuBer dem Familienseelsorger oder dem Grup-
penmitglied, das seinen Ehepartner verlor, wur-
den auch die Witwer und Witwen oder die Unver-
heirateten und Ordensleute in den meisten dieser
auf die Ehe ausgetichteten neuen christlichen Ge-
meinschaften nicht integriert. Diese Verengungen
und Gtenzen sollten aber dennoch nicht den Blick
verstellen fiir den duBerst positiven Beitrag dieser
Erneuerungsbewegung, die unzihligen Ehen und
Familien zu gréBerer Einheit, leibhaftigerer Liebe
und stirkerer Strahlkraft verholfen hat.

Wenn auch die hier besprochene Entwicklung
zunichst vor allem den Intimbereich der Ehepart-
ner betraf, so sollte sie sich doch in wachsendem
MaBe auch in der Ebene der gesellschaftlichen
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Wirklichkeit bemerkbar machen. Es wire wichtig,
parallel zu den Vorgingen im Bereich des inner-
familiiren Lebens auch die Verinderungen zu
analysieren, die sich in den kulturellen Verhaltens-
mustern und im Gesamtzusammenhang der gesell-
schaftlichen Entwicklung vollzogen. So begann
damals eine allgemeine Erotisierung des offent-
lichen Lebens sich anzubahnen, was die wachsa-
men und mutigen — aber wohl wenig sachgerech-
ten — Reaktionen gewisser Gruppen provozierte,
die fiir sittliche Sauberkeit kimpften; diese ver-
suchten mit aller Macht — manchmal auch mit
Hilfe von Strafanzeigen, — zu verhindern, daf3 die
sexuelle Thematik, die bis vor kurzem selbst im
privaten Bereich noch mit dem Bann allgemeinen
Verschweigens belegt gewesen war, nun auch
noch in die Sprache des 6ffentlichen Lebens (Mas-
senmedien, Filme, Magazine...) eindringe. Dieses
Beispiel allein zeigt schon, dall man Gefahr liuft
zu vergessen, daB das, was heute in der schirfsten
Zuspitzung zu beobachten ist, auch vor zwanzig
oder dreiflig Jahren schon sehr gegenwirtig war,
wenn auch zunidchst noch in sehr vorsichtig ta-
stender Form.17

Im kirchlichen Beteich weckten die Ankiindi-
gung des Konzils und die Arbeiten zu seiner Vor-
bereitung groBtes Interesse bei all denjenigen
Christen, diean der Bewegung zur Erneuerung von
Ehe und Familie beteiligt waren. Sie erblickten im

I A.M.Carré OP, Compagnons d’éternité: Le sacrement
de mariage. Collection Chrétienté (Cerf, Paris 1938); A.Chri-
stian, Ce sacrement est grand. Témoignage d’un foyer
chrétien. Association du mariage chrétien (Paris 1938).

2 H.Doms, Vom Sinn und Zweck der Ehe (Breslau 1935).

3 Was heute bei einem iiber Jahrzehnte reichenden Riick-
blick auf «Casti connubii» als schockierend empfunden
werden konnte, ist u.a. seine dramatische Wertung neuerer
Strémungen, von denen die Familie bis in ihre Grundlagen
bedroht und vor denen einzig und allein die katholische
Kirche noch auf der Hut sei. Hinter all dem aber ist es die
auf eine ganz gegenteilige Tonart gestimmte Lobrede auf
die christliche Familie, die damals als entscheidender Im-
puls empfunden wurde.

+ Wenn in der Enzyklika «Casti connubii» auch die Rede
ist von den «sekundiren Ehezwecken — wie etwa der gegen-
seitigen Hilfeleistung, der gegenseitigen Liebe, welche die
Ehegatten haben sollen und die zum Heilmittel gegen die
Begehtlichkeit wird —, welche im Blick zu haben den Ehe-
gatten durchaus nicht verboten ist, sofern nur sichergestellt
ist, daB die innere Natur dieses Aktes gewahtt bleibt und
zugleich seine Unterordnung unter den eigentlichen Haupt-
zweck gewihrleistet ist», so datf man doch auch manche
andere Passagen nicht iibersehen, die ebenso viel, wenn
nicht gar noch mehr Echo in der Bewegung fiir die Erneue-
rung der Ehe ausgel6st haben und auf die sich in der folgen-
den Zeit verschiedene Theologen stiitzen konnten in ihrem
Vetsuch, det ehelichen Liebe einen neuen und richtigeren
Stellenwert unter den Ehezwecken zu geben. Vgl. u.a.
Louis Lochet, Les fins du mariage: Nouvelle Revue Théo-
logique, Mai 1951, 449-465 und Juni 1951, 561-586.

Konzil die Méglichkeit, daB hier die Kirche auf
eine offiziellere Weise als bisher die im Verlauf der
letzten Generationen erkannten und in lebendige
Praxis umgesetzten Verdnderungen zur Kenntnis
nehmen und auch anerkennen werde. Sie erkann-
ten hier die Gelegenheit, Auswege aus gewissen
Sackgassen zu finden, wie sie etwa die Aufrecht-
erhaltung der Lehre tiber den primidren Ehezweck
darstellte, sodann auch die dornigen Fragen be-
ziiglich der Geburtenregelung, ebenso die Fragen
um die kirchentrechtlichen Regelungen fiir die kon-
fessionelle Mischehe oder nach der — von manchen
als zu intransigent empfundenen — Regelung fiir
den Status der Geschiedenen in der Kirche.

Von noch wesentlicherer Bedeutung ist es, da3
viele Laien ebenso wie viele der in der Familien-
bewegung titigen Priester tiberzeugt waren, dall
nun der Augenblick gekommen sei, da man dafir
sotgen miisse, dafl die ganze Kirche sich den be-
deutsamen Ertrag aus der Erneuerung der Partner-
schaft und der neuen Ehespiritualitit zu eigen
mache. So wurden denn auch Umfragen veranstal-
tet, Dossiers zusammengestellt und verschiedene
Stellungnahmen erarbeitet und den Kommissio-
nen zur Vorbereitung des Konzils zugestellt. Dies
aber ist schon der Beginn eines neuen Zeitab-
schnitts, der nicht mehr unter die Themenstellung
dieses Beitrags fallt,

5 Paul Chanson, Art d’aimer et continence conjugale.
Mit einem Nachwort von H.-M.Feret OP, Professor der
Theol. Hochschule von Le Saulchoir: Art d’aimer et vie
spirituelle chrétienne (Editions familiales de France, Paris
1949).

6 Im Mirz 1950 wurde das vom Erzbistum Patis erteilte
Imprimatur fiir ungiiltig erklirt. Am 12, August 1950 wutrde
verfugt, daB die beiden Biicher von Paul Chanson aus dem
Buchhandel zu ziehen seien, wobei das Nachwort von Pater
Fetet ausdriicklich miterwihnt wurde. Am 30.Juni 1952
veroffentlichte das «Sacrum Officium» noch ein eigenes
Monitum.

7 BErwihnt sei hier die zustimmende Wiirdigung durch
Pater René Carpentier: Nouvelle Revue Théologique, Mai
1950, 546—548. Vgl. auch den sehr nuancierten Kommentar
zum Monitum des «Sacrum Officium», den P.Carpentier
im November 1952 in der Nouvelle Revue Théologique ver-
offentlichte (S.974—980).

8 Zu erwihnen sind u. a. Claude Servies, La chair et la
grice (Spes 1948); Jacqueline Martin, Plénitude. Témoi-
gnage d’une femme sur 'amour (Edition familiales de
France, Paris 1951); Docteur Jouvenroux, Témoignage sur
IPamour humain (Editions Ouvriéres, Paris 1944).

9 Unter den bezeichnendsten Artikeln und Biichern ist
vor allem zu erwihnen: Jacques Leclercq, Changements de
petspective en morale conjugale (Artikelfolge in drei Num-
metn des Jahrgangs 1950 der Zeitschrift «Le prétre et la
famille», Otrgan der «Association du mariage chrétien»;
ferner: Limitation des naissances et conscience chrétienne,
Gemeinschaftsarbeit, hsgg. von Henty Dumery (Editions
familiales de France, Patis 1950).
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10 Ansprache Papst Pius’ XII, an die Teilnehmetinnen
des Kongresses der Italienischen katholischen Veteinigung
der Hebammen (29.-30. Oktober 1951).

11 Henry Dumery, Simples réflexions sur la méthode
Ogino. A tous les époux qui s’interrogent devant la vie:
Nouvelle Revue Théologique, Juni 1948, 587-597. Dieser
Aufsatz ist wieder aufgenommen worden in: Limitation des
naissances et conscience chrétienne, 251-263. Dort findet
sich auch eine hervorragende Studie von B.Besse, H.
Dumery und A.Laudrin, 269-287.

12 Verschiedene Zeitschriften, die zu jener Zeit erschie-
nen, wandten sich besondets an Priester, so z. B. « Le prétre
et la famille» (hsgg. von der «Association du mariage chré-
tien» in Frankreich; ebenfalls «Notes de Pastorale Fami-
liale», eine Priestern vorbehaltene Beilage zu den «Feuilles
Familiales» in Belgien).

13 Zugleich wire ein Zolibat, der nicht als Stand reli-
gitser Hingabe zu rechtfertigen wite, schwerwiegend ab-
gewertet. Der Stolz auf den eigenen Ehestand oder den
eigenen Stand der Gottgeweihtheit dient vermutlich dazu,
eine oft nicht einmal ausdriicklich bewuBte Unsicherheit zu
verbergen.

14 Dietrich von Hildebrand, Reinheit und Jungfraulich-
keit (Einsiedeln-Ziirich-K6ln 1939; franzis. Ausgabe:
Desclée de Brouwer, Paris 1947). — Mit der gottgeweihten
Ehelosigkeit und dem Verhiltnis zwischen Ehe und Zélibat
befassen sich zahlreiche Biicher, so z. B.: Marc Oraison, Vie
chrétienne et Problemes de la sexualité (Centre d’Etude
Laénnec-Lethielleux, Paris 1952); R.P.Tesson, Sexualité,
morale et mystique: Mystique et Continence (Les Etudes
Carmelitaines, Desclée de Brouwer, Paris 1952, 357-379);
J.M. Petrin OP, La Virginité: Cahiers de la Vie Spirituelle,
Cetf, Paris 1952; Bischof Ancel, Vocation religieuse et vo-
cation au mariage: Pastorale Familiale, Congres de I'Union
des (Euvres, Rennes 1949, 285—302. Vgl. auch Pierre de
Locht, Le célibat des prétres: Le Prétre et la Famille, Nov./
Dez. 1952, 1-10 und Jan,/Febr. 1953, 1-6. Dort weitere
bibliographische Hinweise auf Verdffentlichungen aus die-
ser Zeit. — Der Aufsatz von J. M. Pohier, La Chasteté sacer-
dotale (veroffentlicht im «Supplément» zu «La Vie Spiri-
tuelle» 1962, 408—439), ist — wenn er auch nicht genau innet-
halb der uns hiet beschiftigenden Zeitspanne erschienen
ist — bezeichnend fiir die vertiefte Behandlung dieser Pro-

blematik in den Jahren unmittelbar vor dem Beginn des
Konzils.

15 Die «Association du Mariage chrétien» verdffentlichte
im Jahre 1939 den Sammelband «La vie nous appelle...
Vocation familiale et préparation au mariage». Vorher wa-
ren schon mehrere Schriften dieser Art erschienen: Pour
bien élever vos enfants; 1.’Eglise et 'Education sexuelle;
Comment marier chrétiennement nos enfants? ...

16 Vol. «L’Anneau d’or», Nov./Dez. 1951, 409-413.
Dieser Aufsatz ist eine Zusammenfassung des Vortrags
«Lob der unvollkommenen Ehe» (Zwingli-Verlag, Zitich
1951). Theodor Bovet, der u. a. «Das Geheimnis ist groB»
(Bern-Tiibingen 1955) verdffentlicht hatte (franz. Ausgabe
«Le mariage, ce grand mystére», Delachaux et Niestlé, Neu-
chitel), griindete dann 1964 die Zeitschrift «Ehe. Zentral-
blatt fiir Ehe- und Familienkunde».

17 Bei der Vorbereitung dieser Studie stieB ich zu mei-
nem eigenen Erstaunen wieder auf den ersten Satz aus
einem Aufsatz, den ich 1953 geschrieben hatte («La Revue
Nouvelle» vom 15.Februar 1953): «Niemand kann die
Ubetfiille der derzeitigen Verdflentlichungen jeder Art zu
den Themen Ehestand, Sexualitit und konkrete Gestaltung
des ehelichen Lebens iibersehen. Man ist buchstiblich an-
geekelt, wenn man sieht, was da alles gelesen, verkauft und
in den Auslagen von Kiosken und Buchhandlungen ange-
priesen wird.»

Ubersetzt von Dr. Ansgar Ahlbrecht
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