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Eine Psychoanalyse ist die Geschichte dessen, was
sich vollzieht in der zeitweiligen Bezichung zwi-
schen einer analysierten Person und einem Analy-
sator, und zwar unter den therapeutischen Bedin-
gungen, wie Sigmund Freud sie festgelegt hat:
Freie Assoziation des auf einer Couch liegenden
Patienten, fliecBende Aufmerksamkeit des Analysa-
tors, Interpretation der unbewuBten Verteidi-
gungsmechanismen, die fiir diesen Ubetfithrungs-
vorgang konstitutiv sind, Hinarbeiten auf eine Be-
endigung dieser Beziehung. Eine Geschichte wie-
derholt sich nie. Jedes theoretische Wissen iiber
diese Beziehung ist ein unangemessenes Vorge-
hen, ja geradezu triigerisch, wenn es den Anspruch
erhebt, dieses lebendige Geschehen einzufangen
in den theoretischen Raster einer objektivietbaren
genetischen Psychologie odet einer vorstrukturier-
ten Anthropologie.

Eine Psychoanalyse ist daher die Erfabrang einer
funktionellen Begiehung, die sich zunichst ankniipft
und dann wieder 16st. Diese Etfahrung bringt
beim Analysierten die Wiedererweckung von nie-
mals vollig vergessenen Erinnerungen mit sich.
Sie beinhaltet riickwirtsschauende oder vorwirts-
schauende Phantasievorstellungen, die teilweise
auf die Gegenwart des Analysators als ihre Bezie-
hungsachse hingeordnet sind, ferner mehr und
mehr frei verbalisierte Wunschvorstellungen,
Emotionen, die von Mal zu Mal besser etkannt
und angenommen werden, eine Vorwegnahme des
Abschlusses der Analyse, die sich dhnlich wie der
Tod am Horizont abzuzeichnen beginnt: als eine
sichere Tatsache zu einem noch ungewissen Zeit-
punkt. Das UnbewuBte reorganisiert sich auf eine
clastischere Weise, indem es AuBerungen der Re-
gression hinter sich l4Bt, sich dafiir aber vielmehr
der Kontrolle und der schépferischen Freiheit

offnet. Die affektive Spontaneitit gewinnt erhéhte
Spannkraft durch eine harmonischere Zuordnung
ihrer beiden Triebquellen, der Sexualitit (eros)
und der Aggressivitit (thanatos). Das Ich ge-
winnt neue Kraft, indem es sich aus den Denk-
und Handlungsschemata, in die es eingebunden
war und durch die es unter Wiederholungszwin-
gen stand, abldst. SchlieBlich kann iber einem
klaffenden Abgrund oder nach dem Vollzug eines
tiefgreifenden Einschnitts ein Subjekt geboren
oder wiedergeboren werden: Es erkennt, daf} es
seinen Ursprung weder in einem Etwas noch in
irgend jemandem hat; er verzichtet auf die Erfiil-
lung des Wunsches, urspriinglicher Mittelpunkt
der Wiinsche eines Vaters und einer Mutter ge-
wesen zu sein, die doch vor ihm einander begehrt
haben; damit erarbeitet er sich gewisse Aspekte
eines Empfindens, mit dessen Hilfe er sich zum
Subjekt erkliren wird, das heilt so viel wie wahre
Aussagen zu machen. Dann wird er fihig, sich
von det Couch zu erheben, um sich besser als bis-
her den Wirklichkeiten dieser Welt und der ver-
schiedensten Personen zu stellen. Indem er die
Analyse abschlieBt, ist er fihig geworden, den Tod
besser zu integrieren in der Freude am Leben.

Wenn eine solche Erfahtung in einer derartigen,
der psychoanalytischen Fachwissenschaft entlehn-
ten Begrifflichkeit dargestellt wird, so hat sie et-
was Faszinierendes fur Spezialisten des geistlichen
Lebens, besonders wenn sie zugleich auch christ-
liche Theologen sind. Es ist vielleicht verwunder-
lich, daB3 die Psychoanalyse fast immer mit der
christlichen Erfahrung selbst verglichen worden
ist. Wenn sich aber ein Vergleich nahelegt, so
hatte vielleicht ein Vergleich mit der Begiehung,
wie sie in der geistlichen Fithrung gegeben ist, die
groBere Berechtigung: ein Einzelgesprich, in dem
ein Christ seine christliche Erfahrung einen geist-
lichen Berater horen 1aBt, oder auch miindlicher
Austausch zwischen den Mitgliedern einer Gruppe
und ihrem seelsorglichen Leiter. Die geistliche
Leitung bote im Vergleich zur psychoanalytischen
Bezichung Ahnlichkeiten der Situation, die ver-
mutlich typischer und fruchtbarer wiren als die
gewohnlich gesuchten Vergleiche mit dem Glau-
ben oder dem christlichen Leben in ihter Gesamt-
heit.

Wie dem auch sei: die psychoanalytische Etfah-
rung ist seit dem Beginn dieses Jahthunderts fiir
manche christliche Denker zu einer Passion ge-
worden, und zwar im doppelten Sinne dieses Wor-
tes: sie hat die Leidenschaften erregt und hat sie
zugleich leiden lassen bis zu einer wahren Passion.
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Die behertschenden Leidenschaften waren oft
von Konflikten bestimmt, sie stellten sich als Ag-
gressionen und defensive Reaktionen dar. Die pet-
sonliche Einstellung Freuds, der Atheist von einer
religids zu nennenden Leidenschaft war, war selbst
derart.? Aber bisweilen kann der Wind sich auch
drehen. Das leidenschaftliche Engagement witd
dann von dem verfiithrerischen Verlangen nach der
Eroberung neuer Horizonte bestimmt. Eine groBe
Zahl neuerer Biicher ebenso wie gewisse Beitrige
in «Concilium»2 und vermutlich auch diese Num-
mer selbst sind Ausdruck dieser vom Vetlangen
bestimmten Haltung,

Was die andere Passion betrifft, nimlich die
Psychoanalyse als quilendes Leiden, ja als Todes-
stoB fiir die Religion (im Sinne Freuds), so ist sie
witksam im Denken einiger Autoren, die einen
weitgehenden Gegensatz zwischen Glaube und
Religion annehmen.? Ohne ganz so weit zu gehen,
daB im Zentrum einer Religiositit, die sich allzu
bereitwillig von der Projektion kompensatori-
scher Wiinsche (der «Illusion», um mit Freud zu
sprechen) stiitzen laBt, die Moglichkeit eines Glau-
bens oder einer Hoffnung untergraben werde, die,
wenn schon nicht den Beweis ihrer Wahtheit, so
doch die Quelle ihrer Kraftentfaltung anderswo
finden als in der ¢dipalen Struktur.+

Andere denken im Gegenteil dazu in einer psy-
choanalytischen Anthropologie ein gedankliches
System zu finden, das ganz dem theologischen Sy-
stem (der Vater, das Gesetz, die Schuld, die Ver-
heiBung) entspricht, welches ihrer Ansicht nach
den strukturellen Kern der christlichen Religion
ausmacht.s Sie hoffen so, den Glauben Zunerhalb der
Religion ansiedeln zu koénnen, oder doch wenig-
stens in dem, was deren grundlegende Struktur
ausmache.

Newuere Biicher

Diese Perspektiven sind — von Mal zu Mal besser
entwickelt — zu finden in den neuesten Verdffent-
lichungen, in Biichern, in Vortragstexten oder in
Artikeln, welche als Vorankiindigung neuer Bi-
cher abgefal3t sind.

So bietet M. Bellet in einem tibrigens ausgezeich-
neten Kapitel iber die seelsorgliche Hilfe fiir Men-
schen, die sich in einer Analyse befinden, eine
Skizze der verschiedenen Modelle, nach denen
sich die Beziehung Glaube-Analyse vollzichen
konnte: a) die Bezichung der Ubeteinstimmung
besteht dott (selbst wenn man sich dagegen ver-
wahren wiirde), wo eine gleichartige Struktur so-
wohl die Problematik des Triebes wie die Proble-
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matik des Glaubens sichtbar macht; b) das Modell
des doppelten Anspruches ist dort vorhanden, wo
zwei verschiedene Zuginge zum Nicht-Sagbaten,
zum Nicht-Greifbaren bestehen. Der Zugang
Freuds ist nicht detselbe wie detr des Evangeliums:
es handelt sich in der Bewegung der Analyse und
in der Bewegung des Glaubens weder um densel-
ben Mangel noch um denselben Unterschied;
c) die Aufeinanderfolge zweier Interpretations-
systeme, wobei die Teleologie sich gegen Ende der
Reflexion statt der Archiologie des Subjekts an-
bietet. Diese Typologie oder dieses Klassifika-
tionssystem ist nicht immer leicht anzuwenden (D.
Vasse odet P.Ricceur zum Beispiel halten sich
nicht bereitwillig an den ihnen zugewiesenen
Platz!). In jedem Falle sollte man sich zur Vervoll-
stindigung der gebotenen Systematik einige Re-
flexionen von L.Beirnaert? iiber die Problematik
des Denkens nach dem Schema Reduktion-Nicht-
reduktion und iiber die Probleme des Entspre-
chungs-Denkens zunutze machen. Man gewinnt
den Eindruck, daB Bellet, dhnlich wie Beirnaett,
die — oft nur latent — defensive Bedeutung der mit
Hilfe jedes seiner Modelle zustande gebrachten
Konstruktionen betont. Wenn eine Versohnung
zwischen dieser Infragestellung (der Psychoana-
lyse) und dieser Hoflnung auf das ganz Andere
(dem Glauben) méglich ist, so ttigt sie das Kenn-
zeichen der unmdglichen Synthese.

Auf die tiefgteifenden Unterschiede zwischen
diesen beiden globalen Erfahrungsweisen bezie-
hen sich auch die Fragen, die ]J.M.Pohier sich
selbst in einer Voriiberlegung zu einer einbidndi-
gen Artikelsammlung stellt.® Indem er einen me-
thodischen Widerstand deutlich macht, der darin
liegt, daB man gewisse Elemente det Theologie
(und zwar die grundlegendsten) mit (ebenso fun-
damentalen) Elementen der psychoanalytischen
Theorie konfrontiert, duBett er die Vermutung,
daB diese Art von Vorgehen, das von einem spe-
kulativen Bemiihen bestimmt ist, sich beide zu-
gleich zu vergegenwirtigen, den beiden Erfah-
rungswirklichkeiten in ihrer lebendigen Fiille
nicht gerecht wird. «Das Ergebnis ist eine Art
bloBer Gegeniiberstellung von zwei Bildern, de-
ren jedes in seiner eigenen Ebene seine Wahrheit
und Giiltigkeit hat, und zwar sowohl hinsichtlich
meiner Erfahrung wie auch hinsichtlich der re-
flexiven oder theoretischen Einsicht, die ich habe
gewinnen kénnen» (aaO. 10). Pohier fordert den-
noch ein theologisches Denken, das fiir ein au-
thentisches Reden vom Glauben unerliBlich sei;
eine Bemithung um Synthese, die aber zweifellos
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fir den Theologen notwendiger ist als fiir den
Psychoanalytiker. Und vermutlich ist dies auch der
Grund dafiir, daB der Spiegel, den der eine dem
anderen vorhilt, immer ein etwas verzerrtes Bild
von dem Spiegel seines jeweiligen Gegeniibers
wiedergibt. Die Geburt des menschlichen Subjek-
tes vollzieht sich nicht in einer volligen Entspre-
chung zur Wiedergeburt des Christen. Wenn auch
Geburt aufgrund eines natiirlichen Kindschafts-
verhiltnisses und Wiedergeburt aufgrund des
Adoptivverhiltnisses in Jesus Christus einander zu
entsprechen scheinen, so geschieht dies im In-
teresse eines anthropologischen Denkansatzes
(wie Beirnaert, 2a0. 200, mit groBem Utrteilsver-
mogen aufzeigt), der aber die eine wie die andere
Wirklichkeit, insofern es sich dabei um konkrete
Erfahrungen handelt, entstellt.

Ubrigens kann man in demselben Band («Pro-
blemes de psychanalyse») auch Beitrige finden,
die nicht in die gleiche kritische Richtung gehen,
wie die der zuletzt zitierten Autoren. Eine solche
christliche Psychoanalytikerin (F.Dolto) duBert
sich uiber die gottliche Dreifaltigkeit in Formulie-
rungen, die eine Typologie zweifellos unter die
Kategorie des « Konkordismus» einreihen wiirde.?
Ein anderer Autor dieser Kategorie kniipft an bei
der anthropologischen Spekulation auf der Grund-
lage freudscher Texte.’® Jenseits aller Klassifizie-
tungen aber, die immer etwas Unsicheres an sich
haben, kommt es im Grunde genommen nur dar-
auf an, daB die eine Erfahrungsweise uns sagf, wie
der christliche Glaube sie dazu gefiihrt hat, einen
Zuwachs an Sinn iiber die natirlichen Bindungen
hinaus zu erkennen und so die aus pattiellen An-
trieben hervorgehenden und zum Untergang be-
stimmten Vorstellungen hinter sich zu lassen, und
daB die andere Erfahrungsweise uns sagz, wie sich
fiir sie detr Vorgang darstellt, in welchem, «dort,
wo es wat, ich werden muB» (2aO. 39). Dies ist
zweifellos die wertvollste derzeitige Frucht jener
bestindigen gegenseitigen Anstachelung, die sich
in der Ebene des reflexiven Denkens Zzwischen
diesen beiden Erfahrungsweisen vollzieht.

Apndere Anliegen

Einige andere Friichte, die bald reifen konnten,
wiren vielleicht zu etnten, wenn wir den Sputren
folgen, die von einigen neueren Aufsitzen aufge-
wiesen worden sind.

a) Das Studium des sozio-kulturellen Gefiiges,
das vom Christentum beherrscht wird, zu dem ]J.
Maitre®® ermuntert, kénnte den Blick dafiir schir-

fen, wie «det konkrete EinfluB der Religion sich
grindet auf der Abstimmung zwischen der Be-
stirkung, welche sie den Ideologien von Gruppen
verschafft, und den Ausdrucksméglichkeiten, die
sie dem Wunschdenken des individuellen Subjek-
tes bietet» (aaQ. 129).

b) Was aber hat es mit der Beteiligung an infor-
mellen Gruppen auf sich? Die Psychoanalytiker
beginnen erst, ihre Beobachtungen und ihre Deu-
tungsversuche mitzuteilen, die es ermdglichen, zu
unterscheiden zwischen narziBtischem (aufgrund
des idealisierten Ich) und o6dipalem (Uber-Ich!)
Verhalten, wie es in diesen Gruppen beobachtet
werden kann. Die bemerkenswerte Gemein-
schaftsstudie, die von D.Anzieu und R.Kags2
vorgelegt wurde, ist der Aufmerksamkeit von
P. Julien®® und von J.C.Sagne nicht entgangen.
Sie wiinschen offensichtlich, daB «die religise
Gruppe ein Ort des Fortschritts» und sogar ein
Ort des Lustgewinns sein moge. Das BewuBtwer-
den der Bedingungen eines solchen Fortschritts
aber vollzieht sich auf dem Wege iiber die Freile-
gung der Aggressivitit und iiber «die (6dipale) -
Schuld, welche die Offnung zur Wirklichkeit und
zur Ordnung des Symbolischen férdert» (Sagne,
aa0. 281). Die Unterscheidung dieser Situation
von den Gruppenerwartungen aufgrund der Ver-
schmelzungsidentifikation ist bei Sagne besonders
sauber herausgearbeitet, und da er auch die Wie-
deraufrichtung einer zu férdernden ethischen Otd-
nung mit einbezieht, kann man das von ihm ange-
kiindigte Buch mit einiger Hoffnung etwarten.s

c) Die geistliche Fithrung schlieBlich kénnte vor
allem profitieren aus den Arbeiten iiber die
Wunschvorstellungen, die fiir Psychoanalytiker
ein vertrautes Gebiet sind. Wit denken hier nicht
bloB an die kritische Uberpriifung dieser Wunsch-
vorstellungen, zum Beispiel im Blick auf das Ge-
bet, ¢ auf die Klausur!” und die Beurteilung der
geistlichen Berufung.'® Sicherlich ist es richtig,
daB neuetre Arbeiten bei einem Drittel der jungen
Leute, die sich fiir den Priester- oder Ordensberuf
und damit fiir den Stand der Ehelosigkeit ent-
scheiden, ein unbewultes Vorherrschen des Mut-
terbildes, was sich auf kiirzere Sicht noch gut aus-
wirken mag, auf lingere Sicht jedoch katastro-
phale Folgen haben kann,' aufgedeckt haben.

Der eigentliche Fortschritt aber lige nicht darin,
solche Motivationen bloB aufzudecken, sondern
eine Methode zu entwickeln, die es dem einzelnen
Subjekt ermoglicht, in seinem christlichen Leben,
in seinem Gebet, in der Erfiillung seiner Berufung
und schlieBlich in seinen Beziehungen zum Mit-

676



DAS GEISTLICHE LEBEN DES CHRISTEN UND DIE PSYCHOANALYSE

menschen ein Mehr an Wahtheit zu entfalten. In
bescheidenerem Ausmale konnte die Seelsotge in
einzelnen konkreten Umstinden, wenn es etwa
darum geht, leichter verdichtige Berufungen auf-
zudecken oder schneller gewisse Formen der
Volksfrommigkeit als Erscheinungen des Abet-
glaubens einzustufen,?® Nutzen ziehen aus der
psychoanalytischen Erfahrung, indem sie selber
fahig wird, mit der Religion oder mit der geist-
lichen Berufung vermischte Wunschvorstellungen
mit Hilfe der Einzelfihrung oder des gemeinsa-
men Austauschs in einer «Révision de vie» freizu-
legen und zum vollen BewuBtsein zu bringen.

Wunsehvorstellungen und geistliche Fibrung

Was aber geschieht nun hédufig in diesen Gespri-
chen mit einem geistlichen Berater?

Entweder — wenn man wagen datf, es so zu nen-
nen — ergitgt das Subjekt sich daran, seine Vorstel-
lungen iiber Gott in Gegenwart dessen, der eigent-
lich sein personlicher Fiihrer oder Berater bei
einem Austausch in der Gruppe sein sollte, darzu-
stellen: dann bildet sich die Beziehung jenes be-
mutternden Sich-Annehmens um jemanden, die
uns so typisch fiir eine Seelsorgsbeziehung obet-
flichlicher Art erscheint. Die Wunschvorstellun-
gen, um die es hier geht (und die sich namentlich
an bestimmten Bibeltexten partiellen Inhalts ent-
ziinden), dienen buchstiblich als voriibergehende
Gegenstinde — um hier eine Formulierung von
Winnicott2? zu gebrauchen — in einer bloB schein-
bar auf Dialog angelegten Beziehung.

Oder es geschieht, dall das Subjekt seine eige-
nen Vorstellungen (z.B. in bezug auf Jesus Chri-
stus, wie er sich in den Evangelien darstellt) denen
des geistlichen Fithrers oder denen seiner bruder-
schaftlichen Gruppe entgegensetzt: diese Kon-

I Eine gute Darstellung dieser Zusammenhinge findet
sich bei M.Dansereau, Freud et I’athéisme (Desclée, Paris
1971).

2 Concilium 2 (1966), Heft 6, mit einem Beitrag von
Riceeur; 6 (1970), Heft 6, mit Beitrigen von Beirnaert,
Ricceur und Pohier; 8 (1972), Heft 6, mit Beitrigen von
Dumas und Fromm; 9 (1973), Heft 6, mit Beitrigen von
de Waelhens und Crespy.

3 8o z.B. P.Dichl mit seinem ritselhaften «Ubetbe-
wubBtsein» als psychischer Instanz: La Divinité. Symbole
et signification (Payot, Paris 1972) und vor allem R.L.
Rubenstein, der in seiner gewichtigen Schrift « L’imagina-
tion religieuse» (Gallimard, Paris 1971) die religitsen Texte
der Haggada, dieser «unwiederbringlich verlotenen Zu-
fluchtsstitte menschlicher Wahtheit» (aaO. 331) einer
neuen Durchsicht unterzogen hat.

+ Wir zitieren hier J.Crespy, der in seinen «Essais sur
la situation actuelle de la foi» (Cetf, Paris 1970) «das
Gleichnis vom paradoxalen Vater» untersucht, oder auch

frontation liuft immer auf eine Art theologischer
Debatte hinaus, bei welcher der Seelsorger oder
irgendein besser ausgebildeter Leiter fiir gewohn-
lich der Gewinner ist, da er mehr weif als die an-
deren, die ihn konsultieren. Die Beziechung ent-
wickelt sich hier in einer édipalen Spannung, die
gleich von Beginn an schon etwas gereiftet ist, die
aber oft zu einer Entfremdung fithtt oder aber in
den Wunsch nach bloBer Identifikation mit diesem
«geistlichen Vater» miindet, der so viel weil3!

Gibt es aber noch eine dritte Méglichkeit, mit
der man dieser Alternative entgehen kann? Wit
meinen: ja! Dies wiitde allerdings voraussetzen,
daf} der geistliche Fithrer in der Lage ist, der Ot-
ganisationsweise der affektiven Anlage, wie sie den
Psychologen vertraut ist, Rechnung zu tragen, in-
dem er sie in Bezug setzt zu den klassischen (wenn
auch heute fiir sich genommen nur noch wenig
wirksamen) Kategorien der geistlichen Schulen
wie z. B. der ignatianischen, der bérullschen oder
der lutherischen usw. Vor allem wiite es notig, dal
es in dieser Beziehung selbst zu einer Wechselwir-
kung kommt zwischen den aus der Geschichte des
Subjekts hervorgegangenen religiésen Vorstellun-
gen einerseits und andererseits den Texten sowie
dem Gesamtzusammenhang des Evangeliums, von
woher der Fihrende und der Gefiihrte gemeinsam
nach den aktuellen Anrufen aus Welt und Kirche
suchen, die der Heilige Geist bewirkt.

Die vorsichtigen Versuche, die wir hier ange-
zeigt haben (vor allem die Arbeiten von Coloni
und von Sagne) verstehen sich als Vorbereitung
zu einer Unterscheidung der Geister, die sich in
der psychischen Organisation selbst vollzichen
soll. Geistliche Leitung und «Révision de vie»
werden so zu Instrumenten der Heilung, det Be-
freiung und zugleich der Heilsvermittlung in der
Kraft des Geistes des Hertn.

die neuesten «Réflexions sur la psychanalyse» von M.
Roch und T. de Saussure: Cahiers Protestants 1 (neue
Folge), Februar 1974, 10-28.

5 So bei A.Vergote, Vie, loi et clivage du Moi dans
I’Epitre aux Romains, VII: Exégése et herméneutique
(Seuil, Patis 1971) 109-173.

6 M. Bellet, Foi et psychanalyse (Desclée de Brouwer,
Paris 1973).

7 L. Beirnaert, Psychoanalyse et vie de foi: essai sur les
problématiques: Problémes de psychanalyse (C.C.I.F.,,
Paris 1973) 193—204.

8 J.M. Pohier, Au nom du Peére (Cetf, Paris 1972).

¢ F.Dolto: Problemes de psychanalyse, a2O. 163-191.

1o A.Vergote: Problémes de psychanalyse, 2aa0. 11—40.

11 J.Maitre, Psychanalyse et sociologie religieuse: At-
chives de Sociologie des Religions 33 (1972) 111-134; P.-
G. Cosson, L’interrogation de la psychosociologie: Le
Supplément 105 (1973) 173-192.

12 D. Anzieu, A.Bejarano, R. Kaés, A. Missenard und J.
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B.Pontalis, Le travail psychanalytique dans les groupes
(Dunod, Paris 1972).

13 P. Julien, Le groupe teligieux, lieu de progreés: Le
Supplément 100 (1972) 5—22.

14 J.C.Sagne, L’alternative communautaire: Le Supplé-
ment 106 (1973) 261—282.

15 J.C.Sagne, Conflit, changement, conversion (Cetf—
Desclée, Paris 1974).

16 J.C.Sagne, Du besoin 2 la demande: La Maison-Dieu
109 (1972) 87-97.

17 F.Coloni, Clbture, fantasme et priere: Le Supplément
107 (1973) 437-447

18 P Julien, Motivations conscientes et inconscientes du
célibat: Célibat et Sexualité (Seuil, Paris 1970) 93—106.

19 Hine kritische Durchsicht dieser Arbeiten findet sich
in: Bulletin du Centre Thomas More, Mai—Juni 1974.

20 Vgl. die gute Arbeit von Robert Pannet, die aber lei-
der keine genaueren Anweisungen fiir Katechese und

Heinrich Kahlefeld
Jesus als Therapeut

Ein neues Selbstvertrauen der Forschung, man
kénne unter Anwendung bestimmter negativer
und positiver Kriterien einen erheblichen Bestand
von authentischen Jesustraditionen erkennen oder
freilegen, laBt es statthaft erscheinen, von einer
therapeutischen Wirksamkeit Jesu zu sprechen.
Gemeint sind aber nicht jene leiblich-seelischen
Heilungen, die als prophetische Zeichen die Bot-
schaft von der andringenden Gottesherrschaft er-
hellen und bekriftigen, sondern die Befreiungen
des angetroffenen Menschen von den oft tieflie-
genden Blockierungen, die ihm ein offenes, von
Zuvetsicht erfalltes und zum Handeln bewegendes
Gottesverhaltnis verstellen.

Vorklirungen

1. Die Reden und Handlungen Jesu bezgichen sich nicht
auf die Ummwelt des Menschen in Natur und Gesell-
schaft, sondern auf diesen selbst in seinem Gottesver-
hiltnis.T :

1.1. Das in der Ubetlieferung Israels vorgege-
bene Wissen vom Auftrag des Menschen in der
Schépfung und seiner Verpflichtung, eine gerech-
te Gestaltung der gesellschaftlichen Verhiltnisse
zu erwirken, ist im Evangelium vorausgesetzt und
wird deshalb nirgends zum Gegenstand der Jin-
gerunterweisung.

Pastoral gibt: Le catholicisme populaire (Centurion, Paris

1974).
2t D.W. Winnicott, De la pédiatrie a la psychanalyse
(Payot, Paris 1969).
Ubetsetzt von Dr. Ansgar Ahlbrecht
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Priester geweiht. Er ist Professor fiitr Religionspsychologie
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war Herausgeber der Reihe «Cahiers de psychologie reli-
gieuse» (Briissel, bisher 5 Binde) und veroffentlichte u.a.:
Das Menschliche im seelsorglichen Gesprich (Miinchen

1972).

1.2. Wo Jesus die gesellschaftliche Ordnung
und die Herrschaftsstrukturen der Umgebung er-
wihnt, geschieht es nicht im Sinne einer Kritik,
sondern als Feststellung tatséchlicher Zustinde,
mit dem Ziel, die Struktur der Jingergemeinde
schatf dagegen abzusetzen, Mk 9,35 ; 10, 42—44. Im
selben Sinne erkennt Jesus die Steuerzahlung an
den heidnischen Kaiser als religidses Problem
nicht an, Mk 12, 12-17.

1.3. Die alte Frage nach dem Gedeihen det B6-
sen in der Welt, die angesichts der Verkiindigung
von der andringenden Gottesherrschaft offenbar
aufs neue brennend wird, beantwortet Jesus mit
dem Gleichnis vom Unkraut, Mt 13,24-30. Es
gibt also vor der groflen Liuterung keinen Ein-
otiff Gottes in das Weltgeschehen. Auch die be-
dringte Frage der Leute, die durch die Ermot-
dung der galildischen Pilger im heiligen Augen-
blick ihres Opfers verwirrt sind, nimmt Jesus nicht
an. Bt erneuert nur die Forderung der Umkehr,
Lk 13,1-5. :

1.4. Zur Preisgegebenheit des Menschen an die
Natur- und Geschichtsprozesse ist zu beobachten,
daB zwar die innerliche Fithtung auf dem spezifi-

schen Jungerweg und die bewegende Kraft des

Gebetes hervorgehoben, aber nicht von «Vorse-
hung» im Sinne einer allgemeinen Lenkung der
Dinge geredet wird. Die Spriiche von den Sper-
lingen und von den Haaren des Hauptes, Mt 10,29
und 30 Q, stehen nicht absolut, sondern bezogen
auf die Situation der gefihrdeten Missionare. In
der Nihe steht der Spruch vom Geist Gottes, der
den Zeugen vor Gericht erleuchtet und stirkt, Mk
13,11. Dem liegt die Auffassung zugrunde, daB
der Sendbote Gott selbst zum Diensthertn hat, Mt
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