Uiel Tal
Moéglichkeiten einer
judisch-christlichen
Begegnung

und Verstindigung
Judische Sicht

a) Auf demr Weg u einer Theologie von dieser Welt

Eine der wesentlichen Entwicklungen in der ge-
genwiittigen katholischen Theologie ist wohl die
neue Konfrontation der Kirche mit dem Bereich
des Irdischen. Die Kirche, so scheint es jedenfalls
einem jiidischen Beobachter, beschiftigt sich mehr
und mehr mit den Titigkeiten des Menschen, mit
den Moglichkeiten des Menschen, die physische
Witklichkeit zu gestalten und deren Bezug zu
metaphysischen Kriterien.

Dieser Trend in der gegenwirtigen Theologie
wurde in der Pastoralkonstitution «Gaudium et
Spes» iiber die Kirche in der Welt von heute im
IIL. Kapitel, das sich mit der theologischen Bedeu-
tung irdischer Angelegenheiten und ihrer relativen
Autonomie befaBt, klar herausgestellt. Artikel 36
erklirt: «Denn die Wirklichkeiten des profanen
Bereichs und die des Glaubens haben in demselben
Gott ihren Ursprung. Ja, wer bescheiden und aus-
dauernd die Geheimnisse der Wirklichkeit zu er-
forschen versucht, wird, auch wenn er sich dessen
nicht bewuBt ist, von dem Gott an der Hand ge-
fithre, der alle Wirklichkeit trigt und sie in sein
Eigensein einsetzt.»!

Ahnlich unterstreicht das zweite Kapitel dieser
Konstitution, das Kapitel, das sich mit der theolo-
gischen Dimension der «richtigen Forderung der
Kultury befalt: «Wenn nimlich der Mensch mit
seiner Handarbeit oder mit Hilfe der Technik die
Erde bebaut, damit sie Frucht bringe und eine
wiirdige Wohnstitte fiir die gesamte menschliche
Familie werde, und bewuBt seinen Anteil nimmt
an der Gestaltung des Lebens der gesellschaft-
lichen Gruppen, dann fithrt er den ... Auftrag
Gottes aus.»?

Diese Beschiftigung mit dem Bereich der irdi-
schen Dinge kénnte noch cher den Weg fiir ein
neues Verstindnis des Judentums ebnen als die
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Erklirung des Zweiten Vatikankonzils, man kénne
«dennoch die Ereignisse seines Leidens weder allen
damals lebenden Juden ohne Unterschied noch den
heutigen Juden zur Last legen».? Wihrend «dei-
cidii rea», die Frage nach der jidischen Schuld am
Gottesmord vollig eine intern christliche Frage
ist, die ontologisch und theologisch fiir das Ju-
dentum eigentlich unmdoglich ist, hat die erneute
Befassung der Kirche mit dem Bereich des Irdi-
schen einen gemeinsamen Nenner mit dem Juden-
tum, mit der Thora sowohl als «Gesetz und
Gnade» wie auch als «Gesetz als Gnade»?, mit det
Halacha und schlieBlich mit der ganzen jiidischen
Lebensweise. So ist einer der wesentlichen Be-
griffe der jiidischen Religion der Begriff Avodah
(im modernen Hebriisch wortlich «Arbeit»,
«Werk»), der historisch und theologisch mit
«Opfet» und in weiterer Auslegung auch mit «Ver-
chrung», «Gottesdienst», «Gebet» und «Heili-
gungy zu tun hat, '

b) Historische Wargeln und Erkenntnisformen

Dieses neue und verstirkte Engagement der christ-
lichen Theologie im Bereich der irdischen Dinge
hat seine unmittelbaren historischen Wurzeln in
den Lehren einer Reihe moderner Theologen, Phi-
losophen und Initiatoren sozialer Bewegungen,
wie eines Félicité Lamennais in der ersten Hilfte
des 19. Jahrhunderts, eines Antonio Rosmini und
eines Vincenzo Gioberti, eines Ignaz Déllinger und
Wilhelm von Ketteler und Adolf Kolping ab der
Mitte jenes Jahthunderts und eines Alfred Loisy
gegen Ende des 19. und zu Anfang des zo. Jaht-
hunderts. Thomas O’Dea hat dargelegt, wie diese
Minner versuchten, fir die Aussohnung der
Kirche mit der modernen Zivilisation zu arbei-
ten.5 Vom Ende des 19. Jahrhunderts an, als
Leo XIII seine Erklirungen zu sozialen Fragen
abgab, zeigte sich ein wachsender Eifer, mit der
modernen Welt ins Reine zu kommen. Diese Be-
mithungen wurden fortgesetzt, wie § 23 der Pa-
storalkonstitution iiber die Kirche in der Welt von
heute erklirt, «da nun neuere Dokumente des
kirchlichen Lehramtes die christliche Lehre iiber
die menschliche Gesellschaft ausfiihrlich dargelegt
haben»s, Dokumente wie die Enzykliken Johan-
nes XXIIT., «Mater et Magistray (Mai 1961) und
«Pacem in Terris» (Aptil 1963), und Pauls VI. En-
zyklika «Ecclesiam Suamy» (August 1964). Diese
Entwicklung in der Theologie gipfelt in den vom
Zweiten Vatikankonzil promulgierten Konstitu-
tionen, die sich mit der Beziehung der Kirche zur
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Welt befassen, wie die dogmatische Konstitution
tiber die Kirche («Lumen Gentiumy») und die Do-
kumente, «die nicht nur an die Séhne der Kirche,
sondern an die ganze Menschheit»? getichtet sind,
wie die Pastoralkonstitution, auf die wir schon
Bezug genommen haben, und die Erklirung iiber
die Religionsfreiheit («Dignitatis Humanaen).
Diese Erklirungen sind, gerade weil sie sich in
gleicher Weise an alle Menschen, Religionen, Ge-
sellschaften und Nationen wenden, von besonderer
Bedeutung fiir den zeitgendssischen Juden, viel
mehr als die Abschnitte, in denen die alten christ-
lich-jiidischen Spannungen noch erhalten sind.

Diese verinderte Betonung konnte der gegen-
seitigen Kenntnis neue Wege eroffnen.

Die kognitive Struktur dieser neuen Beschifti-
gung der Theologie mit dem Bereich des Irdischen
ist eine systematische Fortsetzung der klassischen
Struktur der Kirche als einer mystischen Einheit.
Nach Ignatius Martyr in seinem Brief an die
Magnesier (13,2) ist die Kirche zugleich eine inte-
grale «Societas fidei et Spititus Sancti in cordibus»
und eine «Societas externatum retum», eine Ein-
heit, die zugleich kérperlich und geistig ist. Die
Bedeutung der konkreten empirischen und so-
zialen Wirklichkeiten und, nach §§ 73—90 der Pa-
storalkonstitution auch der politischen Wirklich-
keiten etlangte neue Anerkennung, und die Ver-
antwortung des Menschen fur diese Welt wurde
neu unterstrichen. Gleichzeitig aber betonte die
Kirche ausdriicklich auch die Grenzen des Irdi-
schen. Wegen seines ontologischen Status als einer
Schopfung Gottes und nicht des Menschen sollten
Weltlichkeit, positive Einstellung zur Materie und
Staatlichkeit niemals verabsolutiett werden.

Dieser ausgewogene Standpunkt, die Bestiti-
gung der Welt verbunden mit der Warnung nach
§ 37 det Pastoralkonstitution: «PaBBt Euch nicht
dieser Weltzeit an» (Rom 12,2) bringt das Sozial-
engagement des zeitgenossischen christlichen Den-
kens in die Auseinandersetzung mit einer der deli-
katesten ontologischen Schwierigkeiten, die dem
Monotheismus anhaften. Es ist das Dilemma zwi-
schen Endlichkeit und Unendlichkeit, Empitismus
und Symbolismus, Diesseitigkeit und Jenseitig-
keit, auch zwischen der Begrenztheit und der Re-
lativitit der menschlichen Souverinitit und der
moralischen Verantwortlichkeit der menschlichen
Autonomie. :

Eine ganze Reihe von Theologen und Amits-
trigern der Kirche hat besonders seit der Zeit
Leos XIII. und seiner Enzykliken «Diuturnum
illud» tiber den Ursprung der Macht des Staates

vom 28. Juni 1881 und «Immortale Dei» {iber die
Christenheit und den Staat vom 1. November 1885
und natiirlich «Rerum Novarumy iiber die Ver-
hiltnisse der Arbeiterklasse vom 15. Mai 1891
Zweifel an der Legitimitit, der Weisheit und der
theologischen Tragbatrkeit dieser zunehmenden
Befassung mit sozialen, wirtschaftlichen und poli-
tischen Angelegenheiten erhoben. Als Beispiel fiir
diesen inneren Konflikt in zeitgendssischen theo-
logischen Kreisen mag die Diskussion, die einer
der zentralen Begriffe in Johannes’ XXIII. Enzy-
klika «Mater et Magistran, der Begriff «Sozialisa-
tion»8, hervorgerufen hat, dienen.

Nun ist es kein Geheimnis, daB3 die ambivalen-
ten Gefiihle um die Diesseitigkeit und die Zweifel
gegeniiber der wachsenden Tendenz, den evolu-
tioniren Charakter des Menschen und der Ge-
schichte anzuerkennen, hiufig durch politische
Interessen, durch Machtiibetlegungen oder bloB3
durch die weitverbreitete Angst vor Verinderung
in Lehre und Gesellschaft ausgelost werden. Es
wire jedoch ein schwerer Fehler, unsete Sicht die-
ses Dilemmas auf diese offensichtlich politischen
Ubetlegungen zu beschrinken. Der tiefere Aspekt
dieses Problems ist ontologischer Natur.® Er ist
eine Schwierigkeit, wie sie jeder metaphysischen
Struktur des Denkens und Erkennens, das mit be-
grenzten, relativen physischen Phinomenen zu tun
bat, inhdrent ist. Mit der ihm eigenen Losung fiir
diese kognitive Zwiefalt, fiir diese Spannung zwi-
schen der irdischen und der himmlischen Stadt,
zwischen der natiitlichen und der geistlichen Ord-
nung im Begriff der Inkarnation und Transforma-
tion steht das Christentum einzig und allein da.
Aber das Bediitfnis nach einer sichtbaren Manife-
station des unsichtbaren Gottes in der Welt und
die damit gegebene Gefahr der Verabsolutierung
der Welt, sobald Gottes Offenbarung sich manife-
stiert hat, wird von allen wahren Monotheisten
geteilt.10

Eine sorgfiltige Analyse der Dokumente des
Zweiten Vatikankonzils zeigt jedenfalls, daB die
Koanstitutionen und Deklarationen, in denen die
menschliche Dimension bekriftigt wird, immer
wieder ausgewogen werden. So erklirt § 25 der
Pastoralkonstitution, daB der Mensch alle seine
Gaben natiirlich durch den-Glauben, aber auch
durch soziale Einrichtungen und das soziale Le-
ben, durch biirgerliche und politische Gemein-
schaften eingeschlossen die historischen Nationen
und politischen Staaten, Kulturen, Wissenschaft,
Kunst und andere Bereiche menschlicher Kreativi-
tit, entfaltet und so seine Bestimmung erreicht.11
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Diese Feststellung wird sorgfiltig durch § 57 det
gleichen Konstitution erginzt, in dem die Kirche
davor warnt, daBl der Mensch den modernen Er-
rungenschaften zuviel vertraut und «sich selbst zu
geniigen glaubt und dariiber hinaus nichts mehr
sucht».12 Obwohl «die Gesellschaft . . . von lebens-
wichtiger Bedeutung fiir das Reich Gottes»3 ist,
sollte der Mensch nicht sich, seine eigene Relativi-
tit, sondern Gott, den Absoluten anbeten.

¢) Religion und menschliche Kreativitit

Die menschliche Kreativitit einschlieBlich detr
sozio-konomischen und politischen Aktivitit
wird darum, wie die §§ 63—9o klar erliutern, aner-
kannt und geheiligt, und zwar nicht unter auto-
nomen, menschlichen Gesichtspunkten und nicht,
um die Bindung des Menschen an die Erde und an
sich selbst und die Gesellschaft zu verstirken, son-
dern um den Menschen aus seiner Bindung und
aus seiner unmittelbaren und undifferenzierten Ab-
hingigkeit vom Materialismus zu befreien.

Indem der Mensch durch seine verantwortliche
Aktivitit und Kreativitit sich selbst befreit, wird
et auch Gott niher kommen und sich darum selbst
entfalten.14

Auf dem Hintergrund eines solchen Verstind-
nisses wurde die menschliche Kreativitit in zwei
Bereichen, dem petsonalen und dem sozialen, be-
kriftigt. In der personalen Sphire iiberschreitet
der Mensch durch die Entfaltung seiner geistigen
und kérpetlichen Qualititen sich selbst und reicht
iiber sich selbst hinaus.1® Kultur und Wissenschatt
kénnen den Menschen sowohl von seiner natiir-
lichen, unkultivierten Umwelt befreien, wie auch -
wie wir aus der Erklirung tiber die Religionsfrei-
heit wissen und aus ihrer glinzenden Kommentie-
rung durch John Courtney Murray — aus seiner
Versklavung durch seine eigene Irrationalitit.1®
Menschliche und soziale Kreativitit enthalten so
die Moglichkeit des menschlichen Auszugs aus
seinem personalen Agypten, aus der Entfremdung
vom Gottesreich.1?

In der sozialen Sphire schlieBt die Arbeit des
Menschen das stindige Bemiihen ein, die natiit-
liche Welt unter seine Konttolle zu bringen. Diese
verstirkte Anerkennung der religiosen Legitimitit
der Gesellschaft und der biirgerlichen Gemein-
schaft brachte eine neue Betonung dessen, was
§ 53 die «soziologische und ethnologische» Recht-
fertigung des Bereichs der menschlichen Kreativi-
tit nennt. Die theologische Relevanz der biirger-
lichen Gemeinschaft witd iiberdies nicht nur einer

einzigen, sondern einer «Vielheit von Kulturen»
zuerkannt, und nicht nur det von einer einzigen
Tradition vermittelten Sittenordnung, sondern vet-
schiedenen ethnischen Traditionen, so daB schlieB3-
lich «jede menschliche Gemeinschaft» imstande
ist, «iht eigenes Erbe» frei und gleich zu schaffen.8

Wenn, wie § 53 etklirt, die Anerkennung dieses
ethnischen und kulturellen Pluralismus sich auf
«alle Menschen aller Nationen» bezieht, und wenn
der Jude von der Kirche ebenfalls als Mensch und
als Biirger seiner eigenen Nation anerkannt wird,
dann kénnte diese neue Bestitigung der theolo-
gischen Relevanz der Welt der Schopfung, des Le-
bens und Uberlebens sowie der konkreten mensch-
lichen Existenz die traditionelle Wertung des
Irdischen durch die Thota und das Judentum fiir
den Christen etwas verstindlicher, wenn auch
nicht notwendig annehmbarer machen.

d) Jiidische Formen der Weltlichkeit

Das Judentum als eine normative wie kontem-
plative Religion, als ein Volk und eine Theologie,
das Judentum in seinen legalistischen und rationa-
listischen wie seinen mystischen und pietistischen
Fotrmen befaBit sich weniger mit dem immanenten
Geheimnis Gottes als mit den Weisen, auf die Got-
tes Immanenz in die Geschichte eingetreten ist.
Das Judentum ist einerseits vor allem mit den We-
gen beschiftigt, auf denen sich Gottes einwoh-
nende Gegenwatt in einer dynamischen und sich
entwickelnden Welt entfaltet, in unserem «Heilig-
tum, damit ich in ihrer Mitte wohnen kann»??,
andererseits mit den tiglichen Geboten, mit den
sich aus der Immanenz Gottes in dieser Welt, d. h.
aus Gottes freiwilligem Exil in der Wirklichkeit
etgebenden Verpflichtungen.20

Nach jiidischer, der christlichen entgegengesetz-
ter Sicht ereignete sich dieser Akt der Offenbarung
weder in einem Kerygma noch durch die Begtiin-
dung des Gottesteiches in Christus und die Ver-
kiindigung eines fleischgewordenen Wortes, noch
durch seinen Geist, der sich in der Kirche manife-
stiert. Der theologische Rahmen, innerhalb dessen
die gleiche menschliche Realitit, die nun von der
Kirche bekriftigt wird, fiir das Judentum von vot-
rangiger Bedeutung ist, ist die Thora in ihrem um-
fassenden Sinn. Demnach umschliefit die Thora
die hermeneutische Entwicklung sowohl der Ha-
lacha einschlieBlich der religitsen, ethischen, biir-
gerlichen und der Strafgesetze und die Haggada,
die die entsprechenden moralischen Lehren, theo-
logischen Spekulationen, Legenden, Volksgut,
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liturgische oder mystische Formen des Ausdrucks
umfaBt. Der Jude ist aufgerufen, das Joch det gan-
zen Tradition mit Liebe auf sich zu nehmen, wie es
die Abschnitte des «Hore, o Israell»-Gebets, des
wichtigsten Teils des jiidischen Tagesgebets, vor-
schreiben?!. Der erste Abschnitt (Deut 6,4—9) ist
die Annahme des Jochs des Himmlischen Kénig-
reichs aus Liebe zum Herrn «aus all deinem Her-
zen, aus deiner ganzen Seele und aus allen deinen
Kriften». Nur dann, wenn man die Liebe Gottes
«aus seinem ganzen Herzen» erreicht hat, also mit
Seele und Leib, Geist und Stoff, mit guten und
schlechten Neigungen?2, erst dann ist man bereit,
die Disziplin des Gesetzesteils der Thora anzuneh-
men, wie es im zweiten Abschnitt des Gebetes an-
gedeutet wird: «wenn ihr gegen meine Gebote
gehorsam seid» (Deut 11,13—21).

Der Mensch, der die Spitze der Schépfung ist,
der Stolz des Schopfers2s, wird durch die Worte
an den ersten Mann und die erste Frau als Stellvet-
treter Gottes auf Erden eingesetzt: «Seid fruchtbar
und mehret euch und etfiillet die Erde und unter-
wetft sie euch und herrscht tiber die Fische des
Meeres und iiber die Vogel in det Luft und iber
alle Lebewesen auf der Erde» (Gen 1,28). Es ist
des Menschen Schicksal, iiber die geschaffene
Welt zu herrschen und sich nicht aus ihr zurick-
zuzichen oder andere von ihr abzuhalten. Es ist
die Berufung des Menschen, die Herrschaft iiber
die Witklichkeit auszuiiben, d.h. den weltlichen
Bereichen — die Gesellschaft eingeschlossen und
darum unausweichlich auch biurgerliche Gemein-
schaften, Nationen und Staaten — Form und Ozrd-
nung zu geben und Normen festzulegen.

Die Thora und darum konsequenterweise die
ganze jidische Tradition beschrinken sich darum
nicht auf das, was man «Theologie» nennt, oder
auf geistliche Werte. Das Judentum regelt durch
das Wissen von Gott?* die Beziehung des Men-
schen zutr Schépfung, zu den Dingen, zur Erde
und nicht nur zum Himmel. Det Talmud behan-
delt darum die ganze menschliche Lebensfithrung
in all ihren vielseitigen Beziehungen und Phasen,
mit allen Formen des Alltagslebens, des individuel-
len Lebens in Heim und Familie; mit den Formen
des Wachsens in Mannes- und Frauentum und
schlieBlich des Alterns und Sterbens; mit den For-
men der mitmenschlichen Beziehungen, der wirt-
schaftlichen Aktivitit und der sozialen Gerechtig-
keit; mit den Formen des Gebets, der Studien und
Kreativitit; mit den Formen des Ausdrucks und
der Artikulation in Sachen des Glaubens und des
Handelns.

e) Auf dem Weg in die Zukanft

Die Zukunft des christlich-jiidischen Gesprichs
witd darum von der Bereitschaft der Christen ab-
hingen, den jiidischen Partner von seinen eigenen
Voraussetzungen her zu verstehen. Dies bedeutet
zuerst und vorrangig, zu verstehen, daB der Jude,
wenn er seiner eigenen Tradition treu bleibt,
Theologie nicht als etwas versteht, was vom Be-
reich des Irdischen, von Mensch und Gemein-
schaft getrennt oder gar verschieden ist.2s

In dem Ausmal, wie eine solche Trennung in
den Augen unserer christlichen Partner unvet-
meidlich erscheint, sollte man sich auch vergegen-
wirtigen, daB im Bereich detr reinen Theologie
das grundlegende christliche Prinzip, da Jesus
der Christus, der Messias ist, in dem «zur Vet-
wirklichung (des Heilsplanes) in der Fiille der Zei-
ten... alle Dinge ..., das Himmlische und das
Irdische ...» (Eph 1,10) neu begriindet und ver-
sohnt (2 Kor 5,18) sind, fir das Judentum unan-
nehmbar ist. Das Judentum kann nicht Jesus als
den Christus annehmen, in dem das Reich Gottes
offenbar wird. Oder genauver gesagt, solange das
Judentum der Tradition der ontologischen Uni-
versalitit der Thora treu bleibt, kann es die Apo-
stelgeschichte nicht akzeptieren, die wverkiindet,
«mit GewiBheit erkenne also das ganze Haus
Israel: Gott hat ihn zum Herrn und Messias ge-
macht, eben diesen Jesus, den ihr gekreuzigt habt»
(Apg 2,36; Hebr 5,5 und Ps 2,7). Was dem Juden
die Annahme dieses Prinzips unmdoglich macht,
ist nicht in erster Linie die Anklage wegen Gottes-
mord, wie die Autoren der Erklirung tiber die
nichtchristlichen Religionen vielleicht annahmen,
sondern die Erklirung des Menschen Jesus zum
Herrn und Messias.

Diese Weigerung, Jesus als Messias anzuerken-
nen2¢, kann nicht mit der simplen Wiederholung
der alten Behauptung von der «jidischen Hals-
starrigkeity erklirt werden. Die Erklirung ist in
der struktural-kognitiven Form der Hermeneutik
der Thora enthalten. Das Judentum kann keine
inkarnierte Vermittlung zwischen Gott und
Mensch, zwischen Schopfer und Schépfung, an-
erkennen, denn nach detr Thora kénnen Gott und
seine Manifestationen nicht vermittelt, sondern
nur interpretiert werden.?” Nicht ein Messias, son-
detn die Thora mit ihrer allumfassenden Welt-
lichkeit, mit ihren Wurzeln in der Zeitlosigkeit
und ihrer Offenbarung in der Geschichte interpre-
tiert die Einheit von Gott und Sein, des grenzen-
losen Absoluten und seiner begrenzten Geschépfe.
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Wihrend darum Gott jenseits aller Beschreibungs-
moglichkeit, Ortlichkeit oder Begrenzung ist, re-
giert seine schopferische Kraft im begrenzten Uni-
versum. Wihrend Gott verborgen ist, sind seine
michtigen Taten transparent, nicht durch einen
Mittler, sondern nach Rabbi Ismael, dessen Het-
meneutik durch die jiidische Geschichte Geltung
hat, in der Thora, denn sie «spricht in der Sprache
der Menschen»® und hilt die unmittelbare Gegen-

1 Fiir die Konzilstexte hat der V£. beniitzt: The Docu-
ments of Vatican II, with Notes and Comments by Catholic,
Protestant, and Orthodox Authorities, ed. by Walter M.
Abbot SJ, Guild Press (New York 1966). Hier: 234. — Fiir
die deutsche Ubersetzung wurden die Zitate entnommen
aus: Das Zweite Vatikanische Konzil. Dokumente und
Kommentare. Herder (Freiburg-Basel-Wien 1966-1968).

2 220. 262.

3 220. 666,

4 R.].Zwi Werblowsky, Tora als Gnade: Kairos (n.F.)
15 (1973) 157-

5 Thomas F. O’Dea, The Catholic Crisis (Boston 21969),
Kap. 3: Eatlier Catholic Attempts at Modernization, 38 f.

6 220, 223; vgl. Werner Osypka, Arbeit und Eigentum:
Reihe «Christentum und Gesellschaft», Bd. 3 (Aschaffen-
burg 1965) 1571

7 220. 200.

8 220, 224, Anm. 74. Vgl. 286,

9 Vgl. Georg Schwaiger (Hrsg.), Hundert Jahre nach dem
Etsten Vatikanum (Regensburg 1970) 180ff.

10 Vgl. Nathan Rotenstreich, Tradition and Reality. The
Impact of History and Modern Jewish Thought (New York
1972) 111ff. — Zur Relevanz dieses Dilemmas im zeitgends-
sischen Denken des Judentums in Israel vgl. Uriel Tal,
Jewish Self-Understanding and the Land and the State of
Tsrael: Union Seminary Quatterly Review (New York) 26
(Nt. 4, Sommer 1971) 351-367. Ders.: Zur neuen Einstel-
lung der Kirche zum Judentum: Freiburger Rundbrief 24
(1972) Nr. 89/92, 150-160.

11 220. 224.

12 330, 263; vgl. 217, Anm. 45.

18 2a0. 237.

14 330, 233. Vgl. Wilhelm Keilbach, Der Fortschritts-
glaube des Marxismus: Fortschrittsglaube, Sinn und Ge-
fahren. Hsgg. von Ulrich Schéndotfer, Studien der Wiener
Katholischen Akademie, Bd. 5 (Graz-Wien-Kéln 1965)
35-52.

15 Ebd.

16 220. 6721

17 220. 237.

18 220. 259.

19 Num §,3; vgl. Ex 25,8f.

20 Jacob Neusner, Talmudic Thinking and Us: Invitation
to the Talmud (New York-Toronto 1973) 223-246.

wart Gottes inmitten seinet Schopfung, auf Erden
eher als im Himmel, fest.

An diesem Punkt, an dem Punkt unserer ge-
meinsamen Befassung mit dem menschlichen Be-
mithen, diese Welt unter seine Kontrolle zu brin-
gen, mehr noch als im Bereich der unversdhalichen
theologischen Differenzen, entscheidet sich die Zu-
kunft des christlich-jiidischen wie auch des hoffent-
lich einmal christlich-islamisch-jiidischen Dialogs.

21 Traktat Berachoth: Mischna 2,2; Babylonischer Tal-
mud 14b.

22 Siphrei, Deuteron. 32.

23 Genesis Rabbah, 14,1.

24 Maimonides, Mishneh Torah,
Torah», 1,1.

25 Menachem Elon, Jewish Law-History, Sources, Prin-
ciples (Jerusalem 1973), Teil I, Kap. 4, 5 und 7 (hebriischl).

26 Tn jiingster Zeit haben verschiedene am christlich-jiidi-
schen Dialog Beteiligte das neue Interesse jiidischer Theolo-
gen, Historiker und Schriftsteller an Jesus hetvorgehoben.
Um mogliche Mifiverstindnisse hinsichtlich der theolo-
gischen Tragweite dieser Tatsache zu vermeiden, sollte man
den Essai im Auge behalten, den Jacob J. Petuchowski in
«Heirs of the Pharisees» (New York-London 1970) ver-
offentlicht hat (147fF.). Petuchowski weist mit Recht darauf
hin: «Christen wiirden sich jedenfalls irfen, wenn sie in
Bubers <entchristlichtemy Jesus oder in den historischen
Studien zum Leben Jesu von Claude G. Montefiore, Leo
Baeck und Joseph Klausner sowie in dem novellistischeny
Jesus von Scholem Asch einen Hinweis auf die Méglichkeit
einer jiidischen Anerkennung der Messiaswiirde Jesu sehen
wollten. Alle diese modernen jiidischen Versuche sind deut-
lich gekennzeichnet von einer klaten Unterscheidung zwi-
schen dem ¢iidischen Jesus» und dem «christlichen Chri-
stusy.»

27 Vgl. David WeiB, Towards a Theology of Rabbinic
Exegesis: Judaism 10 (New Yotk 1961, Nr. 1) 13-20.

28 Siphrei, Num. 112.
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