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Die messianische
Hoftnung im Judentum

a) Die beiden biblischen Erlisungsbegriffe

Wenn die Welt von Gott etschaffen ist und wenn
die Welt nicht aufhort, so «sehr gut» zu sein, wie
sie der Aussage der Genesis entsprechend inten-
diert wurde, so ist anzunchmen, daB das, was jetzt
nur potentiell «sehr gut» ist, eines Tages wirklich
«sehr guty werden witd.

Und wenn der cine Gott Israels gegenwirtig
nicht iiberall als der Gott der ganzen Menschheit
anerkannt wird, und wenn sein Sittengesetz, das
die Beziehungen zwischen den Menschen regelt,
ebenfalls nicht allgemein anerkannt wird, dann
steht — im Hinblick darauf, daB Gott selbst das
Drehbuch zum Drama der Menschheit verfaBt
hat — zu erwarten, daf sicherlich der Tag kommen
wird, an dem dieser Gott allgemein anerkannt
wird, und mit dieser Anerkennung wird es zur all-
gemeinen Akzeptierung seines Gesetzes kommen.
Alle Volker werden zum Berge des Herrn hinstrd-
men, die Thora, die von Sion ausgeht, annehmen
«und sie werden ihre Schwerter zu Pflugscharen
schmieden und ihre SpieBe zu Rebmessern» (Jes
2,2—4).

Ferner: Hine der wichtigsten Klauseln des Bun-
des, den Gott mit Israel geschlossen hat, betrifft
das Recht Israels auf das Land Israels. Doch beim
jetzigen Stand der Geschichte ist Istael alles andere
als eine Nation, die in friedlichem, unangefochte-
nem Besitz ihres Territotiums ist. Da aber der
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Bund ewig dauert, muf3 einmal der Tag anbrechen,
an dem Gott diese Vertragsklausel erfiillen wird.

~ Das sind die expliziten und impliziten Ubetle-
gungen, die in biblischer Zeit zu der Annahme
einer messianischen Erlésung fithrten, die eine der
drei Hauptaussagen der biblischen Religion bildet
(die beiden andern sind die Schépfung und das
Erlésungsbediitfnis).

Die Bibel schildert jedoch das Eintreten dieser
Erlésung nicht nur auf eine Weise. Die Rabbis,
welche die Bibel erbten und sie als ein einheitliches
Ganzes ansahen, hatten mit zwei verschiedenen
biblischen Erl6ésungsbegriffen zurechtzukommen,
die scheinbar einander widetsprechen. Einerseits
gibt es Bibelstellen, die den Eindruck erwecken,
die Erlosung sei ein Votgang, in den der Mensch
sehr stark hineinverwickelt sei. Je sittlicher und
gehorsamer der Mensch wird, je mehr die soziale
Ungerechtigkeit behoben wird und je treuer die
Regierenden sich an das Wort Gottes halten, desto
niher riickt die Vollendung der Geschichte, das
Ende der Tage.

Andererseits operiert das Buch Daniel — der
Prototyp der apokalyptischen Literatur — mit
einem ganz anderen Begriff. Die «Herrschaft der
Heiligen des Allerhdchsten» wird wunderbar —
von oben her — in den normalen Lauf der Ge-
schichte einbrechen und die Geschichte, so wie
wit sie kennen, zu einem vorherbestimmten Ende
bringen. Da dieses Ende von Gott votherbe-
stimmt ist, scheint der Mensch so oder anders nur
wenig beitragen zu koénnen, es herbeizufiihren.
Der Mensch kann héchstens aufgrund mysterioser
oder mystifizierender Andeutungen sich vorzustel-
len und auszurechnen versuchen, wann das apoka-
lyptische Ende iiber uns hereinbricht.

In der klassischen Periode des rabbinischen Ju-
dentums traten die einen Rabbis fiir die eine bibli-
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sche Position und die andern fiir die andere ein.
In seinem Buch «The Messianic Idea in Israely hat
Joseph Klausner aufzuzeigen versucht, wie poli-
tische Umstinde dafiir verantwortlich waren, daB
zu der einen Zeit mehr die eine Auffassung und
zu einer andern Zeit mehr die andere Vorstellung
in den Vordergrund trat. Solange zum Beispiel —
wie unter Bar Kochba — Hoffnung auf das Gelin-
gen eines bewaffneten Aufstands gegen Rom be-
stand, rechnete die messianische Idee mit der akti-
ven Mitwirkung des Menschen. Als jedoch der
Aufstand Bar Kochbas gegen Rom fehlschlug,
wich der Glaube an die Befihigung des Menschen,
sein Heil selbst herbeizufiihren, dem Glauben an
das wunderbare Fingreifen Gottes.

b) Harmonisierungsversuche

Doch neben und iiber dieser Vetkniipfung der
messianischen Idee mit den politischen Wechsel-
fillen der Nation kann man bei den Rabbis das
allgemeinere Bestreben feststellen, die beiden
tiberkommenen widerspriichlichen Auffassungen
in der Bibel miteinander in Einklang zu bringen.
Die Rabbis iibernahmen den Begriff eines vorher-
bestimmten Endes und gleichzeitig hielten sie dar-
an fest, daBl der Mensch mithelfen kénne, es het-
beizufithren.

Zu der Stelle Jes 60,22 («Ich, der Herr. . . fithre
es zu seiner Zeit eilends herbei») machte Rabbi
Josua ben Levi (3.]Jh.n.Chr.) die Bemerkung:
«Falls Israel es verdient, werde ich es eilends her-
beifiihren. Falls Istael es nicht verdient, wird es zu
seiner — vorherbestimmten - Zeit eintreten»
(B. Sanhedrin 98a).

Hietr wird also angenommen, das vorhetbe-
stimmte Ende liege noch in weiter Zukunft, doch
wenn Israel kraft verdienstlicher Akte Gott dazu
bewege, werde dieser das Ende viel frither als ur-
spriinglich vorgesehen herbeifiihren.

Ohne zu leugnen, daB es so etwas wie ein Da-
nielisches Ende gibt, betont Rabh (3.]Jh.n.Chr.)
ganz dhnlich: «Alle Daten, die fir ein solches Ende
vorgesehen worden sind, sind bereits voriiberge-
gangen.» Das Ende trat nicht ein — zweifellos des-
halb, weil der Mensch geistig noch nicht dazu be-
reit war. Da die Zeiten, in denen das Ende hitte
eintreten sollen, vorbei sind, hingt die verheiBlene
messianische Vollendung nun ausschlieSlich von
der «Reue und den guten Taten» der Menschen ab
(B. Sanhedrin g7b).

Auf diese Weise versuchte einer der fithrenden
Rabbis sowohl Jesaia als auch Daniel gerecht zu

werden; und dieser Versuch blieb fiir das rabbini-
sche Judentum als ganzes beispielhaft. Die messia-
nische Vollendung ist das Ergebnis der vereinten
Anstrengungen Gottes und des Menschen. Selbst-
verstindlich gab es Zeiten, in denen mehr Gottes
Anteil, und Zeiten, in denen meht der Anteil des
Menschen betont wurde. So hat Gerson D. Cohen
ziemlich ausfithrlich aufgezeigt, wie die spanischen
und portugiesischen Juden mehr als die frinki-
schen und deutschen Juden des Mittelalters darauf
ausgingen, die messianische Spekulation in poli-
tische Aktion uberzufithren.l Doch vor dem
19. Jahrhundert wurde die Frage nie vollstindig
in einer «entweder/oder»-Formulierung beant-
wortet, die Antwort war stets: Es braucht beides;
es braucht Gott und den Menschen. Das Problem
war nur, wie grof3 der Anteil der einzelnen Partner
sei.

¢) Zwei Typen sikularisierter messianischer Hojfnungen

Im 19. Jahrhundert brachen zwei Bewegungen im
modernen Judentum mit der herkémmlichen For-
mel. Die beiden Bewegungen schienen damals und
noch lange nachher absolute Gegenpole zu sein.
Doch wie David Neumark in seinem Aufsatz «Re-
form Judaism and Nationalism»? bereits 1916 dar-
tat, teilten in Wirklichkeit beide das Bestreben, die
messianische Hoffnung zu sikularisieren. Der
Zionismus tat dies, indem er sich weigerte, noch
linger auf einen gottgesandten Messias zu warten,
der die Juden nach Paldstina zutiickfithre, Die Ju-
den sollten nun auf eigene Faust dorthin ziehen.
Das Reformjudentum, wie es in der «Pittsburgh
Platform» statuiert wurde, erblickte «in der mo-
dernen Ara der allgemeinen Herzens- und Geistes-
kultur den Beginn der Verwirklichung der grofien
messianischen Hoffnung Israels auf die Errichtung
der Herrschaft der Wahrheit, der Gerechtigkeit
und des Friedens unter allen Menschen».

(Man kénnte auch den Sozialismus etrwihnen
als einen dritten Versuch, die judische messiani-
sche Hoflnung zu sikularisieren. Doch wihrend
der Zionismus und das Reformjudentum sowohl
kulturell als auch religis jiidisch blieben, 1iBt sich
das vom Sozialismus nicht behaupten — mit Aus-
nahme einiger weniger spezifischer sozialistischer
Bewegungen, die sich als jidisch ausgeben.)

Man kann 1974 im umzingelten Staat Israel wohl
kaum eine messianisch erloste Enklave in einer
unerlésten Welt erblicken, obwohl vielleicht der
Staat Israel einen Teil, doch nur einen Teil, eines
universalen Erldsungsprozesses bildet, der zu sei-
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ner Abwicklung wohl sehr viel Zeit braucht. Und
was «die moderne Ara einer universalen Herzens-
und Geistesbildung» betrifft, in die die Reformer
ihr ganzes Vertrauen setzten, so fehlt es unbestreit-
bar nicht an Intellekt. Die Vernichtung von sechs
Millionen Juden war eine grole wissenschaftliche
und technologische Leistung, die den trainierten
germanischen Intellekt stark beanspruchte; die
«universale» Herzensbildung scheint indes nicht
solche Fortschritte zu machen!

d) Die innere Dialektik des jiidischen Messianismus

Vielleicht ist der Mensch doch nicht imstande,
ohne die Hilfe Gottes auszukommen und sich sel-
ber aus dem Schlamm zu ziehen, Aus dieser Uber-
legung heraus ist Steven S. Schwarzschild vor
einigen Jahren dafiir eingetreten, daB der persén-
liche Messias wieder in die Liturgie des Reform-
judentums hineingebracht werde, die langezeit
von «Erlgsung» statt von einem «Etléser», von
der «messianischen Zeit» statt vom Messias ge-
sprochen hatte.? Schwarzschild, ein betont links-
gerichteter Sozialaktivist, wollte selbstverstind-
lich nicht der Passivitit des Menschen das Wort
reden. Er betonte im Gegenteil, daBl die wahren
Rabbis, die von einem personlichen Messias als
von der Mitwirkung Gottes an der messianischen
Vollendung sprachen, auch hetvorhoben, daf3
ebenfalls der Mensch sich an der Herbeifiihrung
dieser Vollendung mitbeteiligen miisse. Obwohl
die Anregung Schwarzschilds bis anhin in die Li-
turgie des amerikanischen Reformjudentums noch
nicht Fingang gefunden hat, so besteht jetzt doch
in Kreisen des Reformjudentums eine groBere
Bereitschaft als zuvor, Gott wieder in das Bild der
messianischen Vollendung hineinzusetzen.

Ohne den Glauben an Gott kime man wohl
tberhaupt nicht auf den Gedanken, sich nebenbei
mit messianischer Spekulation zu beschiftigen. Es
macht nicht den Anschein, daB es in dieser unserer
Welt automatisch zu einem Fortschritt komme.
Die Geschichte bewegt sich vielleicht — wie die
alten Griechen dachten - in Zyklen — wie der
Aktienmarkt. Einzig deshalb, weil wit an Gott
glauben, an den Gott der biblischen Offenbarung,
konnte der Gedanke an eine messianische Erlo-
sung der Geschichte aufkommen. Darum it man
jetzt selbst in einigen jidischen Reformkreisen
eher bereit, zur alten rabbinischen L&sung «so-
wohl Gott als auch der Menschy zuriickzukehren
statt fiir eine «entweder/oder»-Alternative einzu-
treten.
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Dabei hingt selbstverstindlich viel davon ab,
was man unter dem «Ende» versteht. Die Refot-
mer des 19. Jahrhunderts identifizierten es mit det
Verbesserung der Gesellschaftsordnung und det
Ausbreitung der Demokratie. Unter den alten Pro-
pheten gab es solche, die es in erster Linie als ein
Wiederaufleben des jiidischen Volkes zu Sion und
Jerusalem auffaBten. Andere Propheten dachten
das Ende universalistischer: iibetall werden Friede
und Gerechtigkeit herrschen. Solange Israel sein
Leben unabhingig verbtingen kann, solange «sie
alle unter ihrem Weinstock und unter ihrem Fei-
genbaum sitzen kénnen, ohne daB einer sie auf-
schreckt», soll man jedes Volk und jeden Men-
schen unter dem Zeichen seines eigenen Gottes
seinen eigenen Weg gehen lassen (Mich 4,4f.).
Wieder andere haben sich das Ende als eine Be-
kehrung aller zum hebriischen Eingottglauben
vorgestellt. :

Die Rabbis, auf die simtliche biblischen An-
sichten hieriiber gekommen waren, und die sich
oft zu hochfliegenden universalistischen Vorstel-

. lungen aufschwangen (Zeugen dafiir sind vor al-

lem die Rosch-Haschanah-Liturgie und der zweite
Abschnitt des Alenu-Gebetes, mit dem jeder ji-
dische Gottesdienst schlieBt!), waten existentiell in
erster Linie auf die Verbesserung des Schicksals
der Juden bedacht, und zwart so sehr, dafl det baby-
lonische Weise Samuel (z.[3.Jh.n.Chr.) sich zur
Behauptung versteigen konnte: «Det einzige Un-
terschied zwischen unserer gegenwirtigen Exi-
stenz und dem messianischen Zeitalter ist der, da
dann die Juden nicht meht unter fremder Hert-
schaft stehen werden» (B. Berakoth 34b). Darin
stimmte ihm der groBte Jude des Mittelalters,
Mose Maimonides (12.]Jh.) zu (Hilkhoth Mela-
khim, Kap. 12).

Doch Maimonides sah in det messianischen
Vollendung doch mehr als blof die Zuriickgewin-
nung der nationalen Unabhingigkeit der Juden.
Er erwartete auch die volle Freiheit zum Thora-
studium, den Wegfall von Hunger, Krieg, Neid
und Streit, das Vorhandensein einer Uberfiille ma-
terieller Giiter und das Streben jedes Menschen
nach Gotteserkenntnis (ebd.). Man datf sagen, daB
das messianische Bild, das Maimonides entwitft,
eine gute Zusammenfassung der messianischen
Erwartungenbildet, die das Judentum Jahrtausende
hindurch gehegt hat. Es sind die Kriterien, an die
die Juden sich stets gehalten haben, wenn sie die
Ausweise der verschiedenen Messiaspritendenten
priiften, die im Lauf ihrer Geschichte sich unter
ihnen geltend machten. Bis jetzt hat noch niemand
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die entsprechenden Ausweise vorgelegt, und die
Welt bleibt vom jiidischen Standpunkt aus vor-
messianisch, noch unerlést.

Rabbi Johanan, ein palistinensischer Glaubens-
lehrer des dritten Jahrhunderts, sagte: «Der Da-
vidssohn wird erst in einer Generation kommen,
die entweder ginzlich rechtschaffen oder ginzlich
verrucht ist» (B. Sanhedrin 98a). In dieser tiefsin-
nigen Behauptung bot er sowohl dem propheti-
schen als auch dem apokalyptischen Messiasbegriff
Raum. Das messianische Zeitalter wird entweder
die Folge der sittlichen Bewihrung der Mensch-
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Die messianische
Hoflnung im Christentum

a) «Bist Du der Kommende?y

In der messianischen Frage nach «dem Kommen-
den» sind Judentum und Christentum auf das
engste verschwistert. In der Antwort, die sie ho-
ren, scheinen sie auf das tiefste getrennt zu sein.
«Der Kommende» ist eine verhiillende Chiffre fiir
den verheiBenen Messizs und den erwarteten
Menschensohn.r Der Messias ist der Kénig der End-
zeit, der Israel wiederherstellt und durch den Zion
Gerechtigkeit und Frieden zu den Vélkern bringt.
Er wird von christlichen Forschern oft zu eng als
«Exponent der nationalen jiidischen Eschatologie»
bezeichnet.2 Der Menschensohn ist nach Daniel 7
ein priexistentes Himmelswesen. Nach dem Un-

heit sein oder dann kommen durch einen wundet-
baren Einbruch Gottes in den Geschichtsverlauf,
um die Menschen vor der Selbstvernichtung zu
retten. Da bis jetzt noch keine Generation sich fiir
vollig rechtschaffen noch fiir ginzlich verdorben
gehalten hat, und da die Menschheit bestindig
zwischen den beiden Extremen hin und her
schwankt, zeichnet sich die messianische Hoff-
nung in ewig neuen Konstellationen ab, und wird
der inneren Dialektik des jiidischen Messianismus
immer wieder eine neue Dimension hinzugefiigt.
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tergang der bestialischen Weltreiche bringt er von
Gott des universale Reich «des Menschen».? So
schreibt die Forschung oft dem Messias die ge-
schichtliche Erlésung, dem Menschensohn dage-
gen die Erlésung von der Geschichte zu. Doch
wurden schon in der jidischen Apokalyptik beide
Hoffnungsfiguren so miteinander verschmolzen,
daB eine zweistufige Messiologie entstand, in der
der Messias die immanente, der Menschensohn die
transzendente Seite der Vermittlung des Reiches
Gottes vertritt.* Beide Hoffnungsfiguren sind je-
doch schemenbaft und ohne fixierbare Gestalt,
weil sie transparent sein miissen fiir den, dessen
Zukunft sie vermitteln sollen. Denn die Chiffre
«Der Kommende» wurde in der Prophetie auch auf
Gott selbst angewendet, z. B. Jes 35,5 : «Gott selbst
kommt und hilft Euch. Dann werden sich die
Augen der Blinden auftun und die Ohren der Tau-
ben sich 6ffnen. Dann wird der Lahme springen
wie ein Hirsch und die Zunge der Stummen wird
jauchzen.»

Die Frage nach «dem Kommenden» ist die jii-
dische Frage an Jesus von Nazareth gewesen. Nach
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