SUNDE UND VERGEBUNG IM JUDENTUM

Preis Gottes (betakah), auf den Willen Gottes hin
bezogen, auf Gemeinsamkeit und Gemeindebil-
dung hin angelegt und er mahnt zur tiglichen
Umkehr (te§ubah).i0 Alle vier Punkte zusammen
bilden den gréBten Reichtum des Judentums. Sie
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Siinde und Vergebung
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a) Die Voraussetzung: Willensfreiheit

In wenigen Worten weist die Thora! auf einen der
wichtigsten Gedanken des Judentums hin: «. . .Le-
ben und Tod habe ich euch vorgelegt, Segen und
Fluch. So erwihle das Leben, damit du lebst, du
und deine Nachkommen» (Dtn 3o0,19). Der
Mensch ist frei, ist kein willenloses, von fremden
Michten manipuliertes und determiniertes Ge-
schopf. Er kann sich fiir das Gute oder das Bose
entscheiden und Herr seines Schicksals sein. Ge-
wiB ist seine Freiheit nicht identisch mit einem to-
talen Gel®stsein von inneren und duBeren Gege-
benheiten. Als Kind seiner Eltern, als Glied der
menschlichen Gesellschaft wird et in seinem Han-
deln durch Erbfaktoren, durch Erziehung und
Umwelt mitbestimmt. Solange er freilich seine

bestehen jenseits jeder Konfessionsverschieden-
heit. Die Christen sollten daraus eifrig schopfen,
statt sich dauernd in offenen oder versteckten Po-
lemiken gegen die jiidische Frommigkeit zu etge-
hen.
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Kabbala (Berlin 1962).

8 Vgl. D. Flusser, Sanktus und Gloria. Festschr. fiir  O.
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klare und ausgewogene Denkfihigkeit besitzt, ver-
fligt er iber die Moglichkeit einer freien Entschei-
dung, kann «Leben und Tod, Segen und Fluch»
selbst wahlen. Daher trigt er die Verantwortung
fiir sein Tun. Wer die Willensfreiheit negiert, ent-
miindigt den Menschen, verwischt die Grenze zu
dem vornehmlich instinktiv agierenden Tier und
entzieht der jiidischen Ethik ihre Basis.

Das Bekenntnis zur menschlichen Selbstbestim-
mung scheint freilich dem Glauben an die Allwis-
senheit Gottes zu widersprechen. Wenn der
Mensch in jedem Augenblick neu entscheiden
kann, dann «weiB» Gott nicht alles zum voraus,
und wenn ER alles weil3, dann ist die menschliche
Entscheidung eine Farce. Diese Problematik haben
die jiidischen Weisen schon vor zweitausend Jah-
ren empfunden und sie zu entschirfen gesucht. Sie
reduzierten gleichsam Gottes Wissen, wenn es mit
der Ungebundenheit ethischen Tuns zu kollidieren
schien. «Alles ist in Gottes Hand auBer der Gottes-
furchty (b. Berachot 33b). Oder: «Alles ist (von
Gott) vorausgeschaut, doch die Willensfreiheit ist
gegeben» (Spriiche der Viter, I11,19). Der Widet-
spruch ist damit natiitlich nicht gelst. Die Deu-
tungsversuche sind aber insofern aufschluBreich,
als sie am Postulat det freien Willensentscheidung
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unumstBlich festhalten. Maimonides (1135-1204)
hat den «gordischen Knoten» durchschnitten?:
keiner kann Gottes Wissen ergriinden, sein Wissen
ist verschieden vom menschlichen. Die Allwissen-
heit Gottes kann axiomatisch postuliert, aber ver-
standesmiBig nicht bewiesen werden. Die Ubet-
zeugung von der Willens- und Handlungsfreiheit
des Einzelnen gelten zu lassen, muB uns geniigen.
Der Glaube an die Pridestination stiinde im Wider-
sptuch zum géttlichen Auftrag, die Lebensproble-
me souverin zu meistern und dem Guten den Vor-
rang zu geben. Wozu all das Miihen, wenn im
Endeffekt die menschliche Entscheidung das wirk-
liche Geschehen gar nicht zu bestimmen vet-
mochte?

b) Die Triebtheorie

In Genesis 8,21 wird das menschliche Herz cha-
rakterisiert. Sein «Trachten» ist von Jugend an
«bose». Trotz dieser angeborenen Neigung kann
es freilich Gutes vollbringen, denn das schlechte
Sinnen ist durch die positiven Krifte neutralisier-
bat. Die Willensfreiheit wird nicht tangiert. Auf-
grund dieses Bibelverses entsteht im Talmud die
folgende Trieblehre: «R. Nachman erklirte: im
Bibelvers nd es bildete der Herr, Gott, den
Menschen) (Gen 2,7) ist das Wort wajjizer (es bil-
dete) mit gwei Jod geschrieben; denn gwei Triebe
schuf der Heilige, gelobt sei ER : einen guten Trieb
(jezer tow) und einen bosen Ttrieb (jezer ra)» (b.
Berachot 612). Die beiden bipolaren Triebe (vgl.
S. Freuds Libido und Destrudo in seiner duali-
stischen Triebstrukturs) liegen zeitlebens mitein-
ander im Streit, die Spannung ist nicht ein- fiir
allemal 16sbar. Der «bdse Trieby darf dabei nicht
unterschitzt werden. Seine Kraft wichst, je weni-
get et in Schach gehalten wird.4 «Der bése Trieb
gleicht zuerst Spinnfiden und zum SchluB einem
dicken Schiffsseil» (Gen. rabba 22). Er ist identisch
mit dem «Todesengel» und dem «Satany, was seine
Gefihrlichkeit unterstreicht (b. Bawa Batra 16a).
Einige Talmudweisen gehen einen bedeutungs-
vollen Gedankenschritt weiter. Der «bose Trieb»
ist gar nicht bése, ist nicht von vorneherein wert-
besetzt. «Wenn du frigst: Weshalb hat der Heili-
ge... den bosen Trieb erschaffen und wer kann
ihn gut machen?, so sagt ER: Du selbst machst
ihn bése. Als Kleinkind hast du nicht gesiin-
digt... Wendest du ein: Der Mensch kann sich
nicht vor sich selber schiitzen, so sagt ER: es gibt
viele hirtere und bitterere Dinge auf der Welt als
der bose Trieb und ihr macht sie sii. Solltest du
den dir iibergebenen bosen Trieb nicht versiiien

konnen?» (Awot de Rabbi Mathan, 17). Noch auf-
schluBreicher ist der folgende Passus: «R. Schmuel
sagte: wnd siche, es watr gut> (Gen 1,31) — dies ist
der gute Trieb; wnd siehe, es war sehr gut> — dies
ist der bose Trieb. Ist dieser wirklich sehr gut? Da
staune ich! Es will dich aber lehren, da3 ohne bé-
sen Trieb niemand ein Haus gebaut, eine Frau ge-
ehelicht, Kinder gezeugt, Handel getrieben hitte»
(Gen. rabba 9). Mit anderen Worten: Der zunichst
als «bose» eingestufte Trieb sichert den Fortbe-
stand der Menschheit und die individuelle Exi-
stenz. Br erméglicht — sofern er nicht ausartend
fremdes Leben zerstort — den Fortschritt. Ohne
einen limitierten Expansionsdrang stiinden wir
noch in der Epoche det Steinzeit. Die modetne
Aggressionsforschung bestitigt die talmudische
These.5 Es kann daher nicht Ziel sein, diesen Trieb
auszuléschen, sondern nur ihn zu «bezwingen»
und seine lebensférdernde Dynamik zu erhalten.
«Wer ist stark? Jener, der seinen Trieb bezwingt»
(Spriiche d. V., IV,1).5 Zum Satz aus dem Glau-
bensbekenntnis «Hére, Istaely, der von der Got-
tesliebe spricht (Dtn 6,5) — «Liebe ITHN, deinen
Gott, mit deinem ganzen Herzen» — heift es in der
alten Exegese: «Mit deinem gangen Herzen, d.h.
mit deinen beiden Trieben, dem guten sd dem bo-
sen» (Sifre Dtn ib.; Mischna Berachot, IX,s).
Entsprechend ist fiir Martin Buber” das Bose
«die Leidenschaft, also ebendieselbe Kraft, die,
wenn sie mit Richtung, der Einen Richtung, be-
gabt worden ist, das in Wahrheit Gute, den wahren
Dienst, die Heiligung hervorbringt.» Die psy-
chische Kraft ist nicht bose an sich. Die altjiidi-
schen Weisen haben mit ihrer Differenzierung et-
was Wesentliches entdeckt.

¢) Was ist Siinde?

Die vorangehenden Betrachtungen sind fiir ein
adiquates Verstindnis des Themenkreises «Stinde
und Vergebung» wichtig. Sie lassen die Grundidee
der jidischen Hamartiologie verstehen: die Siin-
de8 ist kein Fatum, kein Verhdngnis, dem sich der
Mensch nicht zu entziehen verméchte. Eine «Erb-
stinde» im paulinischen Sinn (Rémer §,12-21)
kennt das Judentum nicht. Adams Tat (GenuB der
verbotenen Baumfrucht) fiihrt zur Strafe (Lebens-
miih und Tod), aber nicht zur angeborenen Schuld
aller Nachfahren.® «Es gibt fiir das Judentum nicht
die Stinde, sondern nur die Siinde des Menschen,
die Stinde des Individuums. .. Die Siinde ist ein
Schicksal, das det einzelne Mensch sich bereitet,
indem er sich enteignet, sich zum Objekte macht.
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Er ist nicht in der Schicksalssiinde, sondetn in sei-
nem Siindenschicksal» (Leo Baeck).10 Wohl ist
es das gemeinsame Los aller Menschen, der Di-
monie der Siinde immer wieder zu verfallen; «denn
es gibt keinen Frommen auf Erden, det nur Gutes
‘tite und niemals fehlte» (Eccl. 7,20). Ein «Geist
der Verriicktheit» packt und verfiihrt ihn (b, Sota
3a). Die Patriarchen bilden keine Ausnahme
(b. Arachin 17a, gegen Mechilta 16,10). Doch es
wite falsch zu resignieren. Alles mufl der Mensch
tun, um det Siinde zu begegnen und zugleich ein
die Aktivitit lihmendes SchuldbewuBtsein nicht
aufkommen zu lassen. Gott kommt dem THN
Suchenden entgegen und schenkt ihm neues Leben
(Amos 5,4). «Auf dem Weg, den einer beschreiten
will, leitet ihn Gott» (b. Makkot 1ob). Eine Gna-
dentheologie freilich, die Gott allein die Initiative
zuschreibt und den Menschen zum Warten auf
Gottes FEingreifen verurteilt, ist der jidischen
Lehre fremd. An unzihligen Stellen rufen die Pro-
pheten zur Umkehr auf (Hos 14,2; Jes 31,6; Jer 3,
14.22 u.a.). Wie der Mensch dutch die eigene Tat,
nicht durch hoheres Machtwort, schuldig gewot-
den ist, so muB auch der Umschwung, die Umkeht
(hebr. teschuwa) von ihm selbst ausgehen. Die
Siinde — sie ist «Unreinheit, Abfall, nicht ein
Schaffen, sondern ein Sterben, ein Sinken und Ent-
schwinden des Lebens» — entfernt den Menschen
von Gott zur «Losgelostheit und Richtungslosig-
keit, zur Einsamkeit» hin (Leo Baeck).l! Durch
die Umkehr wird dieser Prozel gestoppt. Der Weg
des Menschen fiithrt wieder hinauf, zum Leben.

d) Die Umkebr

Die Teschuwa ist das Vetbindungsglied zwischen
Siinde und Verséhnung.l? Sie bewirkt die Ver-
sohnung, sogar die Reversibilitit einer Schuld
(Ez 18,22). «Es sagte Resch Lakisch: GroB ist die
Umkehr, denn mit Absicht ausgefithrte Vergehen
werden als unabsichtliche bewertet. Ist dem witk-
lich so? Hat Resch Lakisch nicht erklirt, sie wiir-
den zu guten (verdienstvollen) Taten? Das ist kein
Widerspruch: das eine, wenn (die Umkehr) aus
Licbe erfolgt, das andere wenn aus Furcht» (b.
Joma 86b). Wesentliches ist hier ausgesprochen.
GewiB will der Weise nicht behaupten, dal} ein
Verbrechen dutch die wahrhafte Bufle als unge-
schehen zu gelten hat. Wenn aber der Kriminelle
seine Tat in letzter Konsequenz bereut, dann wird
sie ihm nicht fiir immer angelastet. «Die Umkehr
ist die groBte Gestalt des <Anfangens>... In der
Umkehr ersteht der Mensch neu als Gottes

565

Kind» (Mattin Buber).13 Ob freilich eine totale
Wandlung, gleichsam eine «Wiedergeburt»
(Baeck) méglich ist, sei dahingestellt. Es
scheint wenig wahrscheinlich, da Geschehenes
wohl zu bewiltigen, jedoch nicht in diesem fus-
maB zu tilgen ist. Eine Erinnerung bleibt, und es
ist heilsam, wenn sie neue Schuld zu vethindern
weil.

Das Hochste, das ein Mensch vermag, ist die
Teschuwa. Sie ist zugleich das Schwierigste. Der
chassidische Meister Rabbi Bunam erkannte es
klar: «Die groBe Schuld des Menschen sind nicht
die Siinden, die er begeht — die Versuchung ist
michtig und seine Kraft gering! Die groBe Schuld
des Menschen ist, daB er in jedem Augenblick die
Umkehr tun kann und nicht tut.»!5 So gewill wie
die stets neue Vetstrickung in Schuld ist die Not-
wendigkeit, die Verstrickung zu 16sen und umzu-
kehren, ist der Wille, die Teschuwa zu vollziehen
und bis zu ihrer Realisierung durchzuhalten. Die
Umkehr in jedem Augenblick zu tun, ist die immer
wieder an jeden Einzelnen gehende Forderung.
«Ihre Tore sind immer offen» (Ex rabba 19); denn
sie gleicht dem Meer, das jederzeit zur Reinigung
beniitzt werden kann (Echa rabba 3).

Keiner ist von der Umkehr ausgeschlossen, es
sei denn, er schlieBe sich wie Pharao, der «sein
Herz verhirtetey (Ex 7,13.22; 8,11.15 u.a.), selber
aus.18 Generell gilt: «Der Heilige, gelobt sei ER,
disqualifiziert kein Geschopf, sondern nimmt ein
jedes auf» (Ex rabba 19).17 Zum Vers in Genesis 4,
16 — wund Kajin zog sich vom Angesicht des Herrn
zuriick> — sagte Raw Huna: «Er zog sich freudig zu-
riick. Adam begegnete ihm und fragte: Wie ist das
Urteil iiber dich ausgefallen? Kajin antwortete:
Ich tat BuBe und habe mich (mit Gott) verséhnt.
Da streichelte ihm Adam das Gesicht und sprach:
So grof ist die Macht der Umkehr und ich wulite
es nicht!» (Gen. rabba 22). Selbst der erste Brudet-
morder ist nicht fiir immer von Gott getrennt und
aus der menschlichen Gemeinschaft ausgestofen. 18
Mit bewundernswerter Offenheit haben die Tal-
mudweisen die Wahrheit erkannt: Je groBer die
Schuld, um so bedeutender der Wert der Umkehr.
«R. Abahu sagte: Am Ort, an dem die Umkehren-
den stehen, kénnen die vollkommen Gerechten
nicht stehen» (b. Berachot 34b, Sanhedrin gga).1®
Der Umkehrende hat sich selbst bezwungen, hat
seiner Leidenschaft entsagt und einen neuen Weg
gefunden. Der «Gerechte» hat keine Zerreiiprobe
bestehen und sich damit auch nicht bewihren miis-
sen. Bs ist deshalb ein Unrecht, den Reumiitigen
an seine frithere Schuld zu erinnern (Midrasch
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Prov. VI 30). Man helfe ihm vielmeht, den guten
Weg zu finden, und stoBe ihn nie mit beiden Hin-
den zuriick (b. Sota 47).

Die einzige zu etfiillende Bedingung liegt in der
Ehrlichkeit der Absicht. «Sagt einer: ich will siin-
digen und BuBe tun, so wird ihm die BuBe vet-
sagt» (Mischna Joma, VIILo). So gleicht ein
Mensch, «der eine schlechte Tat begangen hat, sie
eingesteht, aber nicht witklich bereut», jenem,
der «ein (kultisch verunteinigendes, totes) Reptil
in der Hand hilt. Alle Gewisser der Welt, in de-
nen et (zur Reinigung) untertauchen méchte,
helfen ihm nicht. . .» (b. Taanit 67a). Eine integre
Gesinnung ist unabdingbare Voraussetzung der
Umkehr.20  AuBlere BuBriten moégen niitzlich
sein?!, fiir den wirklichen Umschwung sind sie
bedeutungslos. Das Fasten am Jom Kippur ist so
wenig ausschlaggebend wie die Selbstkasteiung
der Bewohner Ninives (Jona 3,10). Ein alter
Prediger pflegte zu sagen: «Unsere Briider, es
heilt bei den Leuten Ninives nicht: «Gott sah
ihr Sackgewand und ihr Fastem, sondetn: <und
Gott sah, daBl sie von ihrem bésen Weg um-
kehrtens. Und in einer Strafrede heift es (Joel 2,
13): «ZerreiBBet euer Herz und nicht eure Kleider»
(Mischna Taanit, II,1).22

Wann besteht eine wirkliche Gewihr dafiir, daB
die Umkehr ernstgemeint ist? «Wenn jemand ein-
mal und zweimal Gelegenheit zur Stinde hatte und

ihr entgangen ist» (b. Joma 86b). Unter diesem'

Gesichtspunkt ist die Josephsgeschichte zu ver-
stehen. Wenn Joseph seine Briider in eine groBe
seelische Not bringt, dann nicht, um sie zu quilen
und fiir ihre Tat zu bestrafen. Einer Racheerzih-
lung hitte die Bibel wohl kaum einen solch breiten
Raum gewihrt. Vielmehr ist Joseph bestrebt, ein
Milieu zu schaffen, das die Briider zum Riickblick
auf die eigene Verfehlung zwingt und ihnen in der
Folge die Chance einer Liuterung schenkt. Seine
Rechnung geht auf. Die auf die Probe Gestellten
etinnern sich ihrer iiblen Tat (Gen 42,21f.) und
sehen im personlichen Leiden eine Reflektierung
jener Qual, die sie dem Bruder zugefiigt haben.
Wie nach der Becherszene Juda fiir den gefihrde-
ten Benjamin eintritt und sein Leben fiir jenes des
jingeren Bruders setzen will (44,18-34) — wie also
der Unterschied zum fritheren MiBverhalten, zum
Vetrat und zur Preisgabe des Bruders offenkundig
wird - kann sich Joseph zu erkennen geben (45,1).
Der Bann ist gebrochen. Die Briider haben unter
analogen Bedingungen — vollig identische gibt es
nicht! — nicht mehr versagt. Thre Umkehr ist voll-
zogen und augenfillig dokumentiert.

e) Die Vergebung

Wenn der Mensch seine Taten ehrlich bereut, kann
et auf Gottes Vergebung (hebr. kappara) hoffen.2s
«Kehret um zu mir, so will ich zu euch umkehren»
(Mal 3,7). «Es sagte Rabbi Levi: Grof ist die Um-
keht, denn sie reicht bis zum Thron der Hertlich-
keit» (b. Joma 86b). Rabbi Jizchak 148t die Juden
auf die Aufforderung des Propheten Jeremias hin,
die Umkehr zu realisieren, den skeptischen Fin-
wand tun: «Wie kénnen wir BuBe tun, wie treten
wit vor IHN hin? Haben wit THN nicht erziirnt,
gibt es die Berge nicht meht, auf denen wir Got-
zendienst gettieben haben? Doch Gott 148t ihnen
sagen: Wenn iht zu mit kommt, kommt ihr da
nicht zu eurem Vater im Himmel?» (Pesikta 25,
vgl. Deut. rabba 2,24). Im Vater-Kind-Verhiltnis
werden die Hemmungen iiberwunden, Argumente
entschirft. Fiir den gliubigen Juden ist Gott nie
bloB der Gott des Zorns und der Strafe. Neben
entsprechende Bibeltexte stellt et all jene Stellen,
die von der Langmut und dem Vergeben Gottes
sptechen (Ex 34,6; Num 14,18; Ps 86,15; 103,8
u.a.). Im Géttlichen glaubt et einen Dualismus er-
kennen zu kénnen. Gott «besitzt» das Attribut det
midat hadin (Gerechtigkeit) und zugleich auch der
midat harachamim (Barmherzigkeit). ER wird da-
her menschliche Schuld verzeihen.

Das BuBlbekenntnis, das der Einzelne oder —
beispielsweise am Jom Kippur — die ganze Ge-
meinschaft vor Gott als manifesten Ausdruck eines
inneren Wandels ablegt, steht damit immer unter
einem verheiBungsvollen, optimistischen Vor-
zeichen. Gott spricht zu Israel: «Meine Kinder,
offnet mir das Tor der Umkehr um eine Nadel-
spitze und ich werde es euch so weit auftun, daB
grofie Wagen einziehen kénnen» (Cant. rabba 24).
Gott hilft jenem, der sich helfen lassen will.
«Kommt einer, um sich zu reinigen (die Umkehr
zu vollziehen), so unterstiitzt ihn Gott» (b. Joma
38). Immer muB die Initiative freilich vom Men-
schen ausgehen.

Ein Letztes: Reue und Hoffnung auf cine Ver-
sohnung mit Gott sind unniitz, wenn nicht am
Mitmenschen begangenes Unrecht zuvor gutge-
macht worden ist. «Ubertretungen zwischen
Mensch und Gott sithnt der Versshnungstag (bei
entsprechender Reue), Ubertretungen zwischen
Mensch und Mensch sithnt der Versshnungstag
etst, wenn er (der Schuldige) seinen Nichsten be-
sinftigt hat» (Mischna Joma, VIIILg). Um wieviel
schwerer ist es, einem Gekrinkten gegeniiberzu-
treten und ihn um Verzeihung zu bitten, als in die
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Synagoge zu gehen und mit der Gemeinschaft zu-
sammen die Stinden zu bekennen. Doch gerade in
der spannungsgeladenen Situation erweist es sich,
ob die Verséhnung witklich erstrebt ist. Ohne die
Selbstitberwindung und die notwendige Zivil-
courage ist ein verbogenes mitmenschliches Vet-
hiltnis nicht zu kotrigieren.

[f) Zusammenfassung

Die Voraussetzung eines von ethischen Werten ge-
prigten Handelns liegt in der individuellen Denk-
und Entscheidungsfreiheit. Ein determinierter
Wille vetliert die Pridikate «gut» und «bosey. Er
agiert nach programmierten Patterns und kénate
gar nicht in ihrem Gegensatz handeln. Ein Com-
puter ist daher weder gut noch bése. Der Mensch
indessen ist aufgrund seines «dualistischen» Her-

1 Unsere Ausfithrungen basieren vornehmlich auf dem
biblisch-talmudischen Material.

2 Hilchot teschuwa, Kap. 5.

3 Sigmund Freud, Werke (London 1952f.) Bd. XV.

4 Dieser Umstand hat zu pessimistischen AuBerungen ge-
fithrt, die den Kampf mit dem bosen Ttrieb als aussichtslos
erscheinen lieBen. «Gott sagte: Ich machte einen Fehler,
daB ich den b.T. im Menschen schuf. Ohne ihn hitte er
nicht gegen mich rebelliert) (Gen. rabba 27,4. b. Sukka
szb). Trotz allem muB der Kampf ausgetragen werden,
daran halten alle Weisen fest.

5 Walter Hollitscher (Hrsg.), Aggtession und Krieg
(1973) 17: «Die Aggression steht ganz im Dienste des Le-
bens. Uberhaupt hat sie zunichst gar nichts mit Sadismus
und Destruktion zu tun. Jede LebensiduBerung ist als aktiv
und zielgerichtet aggressiv, im Sinne von ad-gredi» (sich an
etwas machen, sich an jemand wenden).

6 Als Gegenmittel gegen den bosen Trieb gelten die inten-
sive Beschiftigung mit det Thora, das Gebet und die Erin-
nerung an den Tag des Todes, d.h. an die Verginglichkeit
(b. Berachot 5a). Zur «Bezwingung des b.T’s» vgl. Efraim
Utbach, Chasal-emunot wedeot (1969) 423—427.

7 Werke, IIT (1963) 747-

8 Zu den hebr. Termini *ascham, chet u.a. siche E. Jenny-
Cl. Westermann, Theolog. Handwotterbuch zum AT, I
(x971). Im Talmud steht fiir Siinde zumeist ’awera, Uber-
tretung.

9 Wir alle siindigen «wie Adam, nicht aber weil Adam ge-
siindigt hat» (Robert Raphael Geis, Vom unbekannten Ju-
dentum [1961] 41. Vgl. Urbach, 220. 371—380, Erich Fromm,
Die Herausforderung Gottes und des Menschen [1970] 29).

10 Wesen des Judentums (b1960) 177.

11 220. 176.

12 Vgl, Hans Walter Wolff, Das Thema «Umkehr» in det
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