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Die Zukunft des Ordens-
lebens: einige gegen-
wirtig wirksame
Tendenzen

Das Ordensleben wird das sein, was die Ordens-
leute daraus machen. Kann man nun aufgrund des-
sen, was sie heute leben, erkennen, wie die Realiti-
ten von morgen sein werden? Natiirlich liBt sich
die Antwort auf eine solche Frage nicht leicht er-
arbeiten. Wenn man vom Ordensleben spricht,
mufB man sowohl die zahlenmiBige Stirke der Or-
densleute wie der einzelnen Institute berticksichti-
gen, ebensogut aber auch die sehr groBe Vielfalt
der Lebensformen wie die unterschiedlichen Ent-
wicklungsstufen. Ausgehend von diesem komple-
xen Sachverhalt mull man die lebendigen Krifte
der Gegenwart zu greifen und, was sie auf Zukunft
hin aufbauen, zu bewerten suchen.

Wir wollen unseren Uberblick auf die Situation,
die wir in Frankreich vorfinden, beschrinken, denn
das ist die einzige, die wir einigermafBen kennen
und bei der wir den Problemen der Erfassung der

Sachlage begegnen, auf die wir eben hingewiesen
haben.?

1. Einfliisse, die anf den gegenwirtigen Entwicklungs-
stand gewirkt haben

a) Es wirtkt nahezu banal, wenn man feststellt,
daB der gegenwirtige Entwicklungsstand des Or-
denslebens seinen Ursprung in den Kapiteln des
Aggiornamento hat, die durch das Motu proprio
Ecclesiae Sanctae vom 6. August 1966 gefordert
wurden. Eine erste Bilanz dieser Kapitel wutde fiir
an die zehn in Frankreich beheimatete Minner-
klgster im Jahre 1970 gezogen in einem Sammel-
werk unter dem Titel «Leur aggiornamento (Thre
Erneuerung)».2 Noch spiter, im Januar 1973, hat
J.Beyer S] in der NRTh eine zusammenfassendere
und allgemeinete Bilanz gezogen.? Die Problem-
stellung der genannten Kapitel, deren Hauptzweck
die Abfassung neuer Konstitutionen war, ist nicht

meht ganz den gegenwirtigen Erfordernissen ent-
sprechend. Heute geht es vor allem darum, Situa-
tionen wertend zu beurteilen und die Zukunft an-
gesichts unumginglicher Notwendigkeiten vorzu-
bereiten.

b) Entspricht die Abfassung konstitutioneller
Formulierungen, die zum Ausdruck bringen, was
das Otdensleben eigentlich ist, einem teilweise
iiberholten Stadium, dann weil viel iiber das Or-
densleben geschrieben worden und der EinfluB
einzelner Autoren betrichtlich gewesen ist. Wir
haben nicht die Absicht, alle diese Werke aufzu-
zihlen, ja nicht einmal die wichtigsten von ihnen.
In den Rezensionsspalten der Fachzeitschriften
werden sie regelmidBig analysiert.+ Gegenwirtig
haben wir eine erneuerte Theologie des Ordens-
lebens, die weithin bekannt ist. Aus diesen Untet-
suchungen ergibt sich eine groBe Anzahl von Kon-
stanten, ungeachtet der Verschiedenartigkeit des
Vorgehens, je nachdem etwa, ob man sich auf den
wesentlichen Gehalt einer bestimmten Tradition
bezieht, die unter dem Hauch des Geistes wieder-
belebt werden soll, oder ob man die Wandlungen
und Erfordernisse der heutigen Welt in den Mittel-
punkt stellt.s

c) Es sei darauf aufmerksam gemacht, daf3 ver-
schiedene Theologen sich in besonderer Weise an
der Arbeit bestimmter Organe des organisierten
Otrdenslebens beteiligt, dadurch die Gesamtfor-
schung vorangetrieben und die Bemithungen fiir
eine Bewiltigung der Zukunftsaufgaben in ihrer
Richtung nachhaltic beeinfluBt haben. Das gilt,
was den Bereich der Frauenorden anbetrifft, in be-
sonderem MaBe fiir J.M.Tillard OP, einen der '
meistgenannten franzdsischsprachigen Theologen
des Ordenslebens, dessen Mitarbeit bei der Jahres-
konferenz 1971 der Gemeinschaft der Hoéheren
Ordensoberinnen Frankreichs (= Union des Supé-
tieures Majeures de France = U.S.M.F.) zweifel-
los von denkbar gréBter Bedeutung gewesen ist.6

d) Ein fiir die gesamte Zukunftsperspektive ent-
scheidendes Element war die durch die U.S. M. F.
initiierte und von A. Luchini OP vom Centre Eco-
nomie et Humanisme (Arbeitsstelle Wirtschaft und
Humanismus) durchgefiihrte soziographische Er-
hebung iiber die Ordensfrauen Frankreichs. Eine
Weiterfithrung dieser Erhebung fiir die drei letzt-
vergangenen Jahre ist soeben erfolgt. Die 1970 er-
schienenen zusammenfassenden Berichte stellten
zweifellos seinerzeit eine in ihrer Art einzigartige
Arbeit dar.” Die Weiterfiihrung dieser Erhebung
bis zum neusten Stand in Verbindung mit der Er-
ginzung durch exaktere Koordinaten, die Neu-
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gtiindungen betreffend, machen die Tolgen der
Uberalterung der Institute deutlich (betr. iiber
10000 Ordensfrauen mindestens) und machen den
anhaltenden Nachwuchsmangel sichtbar, wobei
eine verhiltnisméiBig groBere Zahl von Neueintrit-
ten bei den Gemeinschaften des kontemplativen
Lebens zu beobachten ist. Sie zeigen aber auch die
Lebenskraft einer Institution, deren Neugriindun-
gen — die oft auch ganz neuer Art sind — nahezu die
Zahl der SchlieBungen ausgestorbener Hiuser er-
reicht.

2. Die Betonung des Wertes der Gemeinschaft

Unter den wesentlichen Faktoren der Entwicklung
des Ordenslebens steht iiberall an erster Stelle die
Betonung des Wertes der Gemeinschaft. Eine Er-
fahrung, die bereits einen gewissen Reichtum er-
reicht hat, 1Bt bereits neue Formen fiir die Zukunft
ahnen. Auf der anderen Seite aber muf3 zugegeben
werden, daB noch eine Anzahl Fragen offenbleibt.

a) Nach einer Periode, wihrend derer die Lebens-
weihe des Religiosen in einer primir asketisch-
individualistischen Weise erlebt wutde, haben wir
heute die groBe nachkonziliare Entdeckung, daB
im Ordensleben, das mit dem Mysterium der Kir-
che verkniipft ist, alles irgendwie auf das Leben in
briiderlicher Gemeinschaft hingeordnet ist. Diese
Bedeutung der religiosen Gemeinschaft ist vor
kurzem von J.M. Tillard in zwei ausgezeichneten
Artikeln in der NRTh herausgestellt worden.8 Daf3
man sich dieser Dinge bewuBt geworden ist, hat
die Verminderung grofer Gemeinschaften und die
Griindung zahlreicher kleinerer Gruppen oder Fra-
ternititen zur Folge gehabt. Das Leben in solchen
Gemeinschaften entspricht konkret einem Verlan-
gen nach einer briiderlicheren Lebensform, nach
einer Aufwertung der zwischenmenschlichen Be-
ziehungen und nach einer Vereinfachung des Le-
bensstiles. Dahinter steht nicht allein das Ziel, zu
einer groBeren menschlichen Nihe unter den Glie-
dern der Gemeinschaft selbst, sondern auch und
nicht selten vor allem mit dem menschlichen Raum,
in dem die betreffende Gemeinschaft lebt, zu gelan-
gen. Die neue Form der Gemeinschaft ist nicht
mehr in sich selbst abgekapselt, sie scheint viel-
mehr, wenn man sie mit der traditionellen Gemein-
schaftsform vergleicht, geradezu aufgesprengt,
denn sie ist nicht mehr einzig und allein Ozt des
Gebetes, der Begegnung und der personlichen
Bindung. «Will man das Ideal der Koinonia
(kowavia), das fiir die Ebene des Ordenslebens so
wichtig ist, erhalten wissen, so mufl man unbedingt

besondete Zeiten des Gemeinschaftslebens wecken
oder entdecken, die nicht mehr alltiglich sein kon-
nen. Eine streng lokal und zeitlich kontinuierliche
Gemeinschaftsauffassung — also das Ideal gemein-
sam und am gleichen Ozt sein Leben zu fithren —
muf} einem neuen Verstindnis Raum geben. Die
Gemeinschaft muB sich stirker in Augenblicken
besonderer Intensitit darstellen und aus ihnen nih-
ren, als aus einem latenten Zusammenleben und
gemeinsamem Handeln.» Der Religiose steht in
einer Vielfalt von Bezichungen auBerhalb seiner
Gemeinschaft. Bisweilen begibt et sich —allein oder
zusammen mit anderen Gliedern seiner Gruppe —
in Basisgemeinschaften oder irgendwelche anderen
Formen gemischter Gemeinschaften, das heifit von
Gemeinschaften, die aus Religiosen und Laien,
Minnern und Frauen, zusammengesetzt sind. Eine
Gemeinschaft dieser Art gibt es zum Beispiel in
Sainte-Baume (Var). Die Etfahrung, die in Frank-
reich einen typischen Fall derartig neuer Tenden-
zen darstellt, birgt ihre eigenen Schwierigkeiten.®
So bleibt es nach wie vor schwierig vorauszusagen,
in welchem MaBe sich fiir das Bestreben, im ge-
meinsamen Leben und Handeln die Kategorien
Religiose-Laie zu iiberwinden, Formen der Ver-
wirklichung finden lassen, die einen AnstoB fiir
eine zahlenmiBige Vermehrung solcher Gruppen
zu geben vermégen. Einstweilen stellen manche
der ‘gegenwirtiz vorhandenen Gruppen in dem
MaBe, in dem sie eine dem Evangelium gemiBe
Offenheit leben, in vielen Fillen die denkbar deut-
lichste Konkretisierung der unserer Zeit eigentiim-
lichen Gemeinschaftsbewegung dar.

b) Die erste Bilanz der Gemeinschaftserfahrun-
gen scheint indessen nicht in allen Punkten positiv.
Es muB unumwunden gesagt werden, dal sie, aus-
gehend von der gegenwirtigen Situation, eine
ganze Anzahl Fragen fiir die Zukunft aufwirft. In
seinem Buch «Réévaluer les veeux» (eine Wieder-
aufwertung der Ordensgeliibde) spricht Jean Isaak
OP in diesem Zusammenhang geradezu von einem
volligen Bankrott und erklirt, man miisse den Mut
haben, ihn zuzugeben.!* Nach seiner Meinung ist
es «illusorisch, ja unwahrhaftig, diesen gegenwir-
tigen Bankrott mit Hilfe improvisierter Gruppen
ohne echte Leitideen, die man auf gut Gliick in ir-
gendeiner Sozialwohnung aufzieht,> ohne geist-
lichen Riickhalt, sanieren zu wolleny».™? Pater Beyer
hatiibrigens, ohne die Dinge zu dramatisieren, ganz
dhnliche Feststellungen getroffen.™# Die kleinen
Gemeinschaften sind keine Errungenschaft der al-
lerjiingsten Zeit, wie die beiden Autoren bemer-
ken; neu dagegen ist zweifellos das, was man als
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Mystik der Gemeinschaft bezeichnen muf3. Unbe-
streitbar muf3 man zusammen mit Pater Isaak fest-
stellen, daBB dem, was er «Gnade und Sendungy
nennt, nicht der nétige Vorrang eingerdumt wor-
den ist, wo doch die Organisation der Gemein-
schaft im Hinblick auf diese Zielbestimmung er-
folgen sollte.

c) Die Situation einer wachsenden Anzahl von
Religiosen — Minnern wie Frauen — 1463t sich nicht
mehr nach den klassischen Normen, die indessen
immer noch der gegenwirtig giiltigen Gesetzge-
bung zugrunde liegen, bewerten, Mehr oder min-
der iiberall beobachtet man innerhalb der Provin-
zen und Ordensgemeinschaften eine Art Ausein-
anderbrechen. Nicht wenige Ordensleute kénnen
im konkreten Leben nur schwer die Solidaritit voll-
ziehen, die sie an ihren Orden oder ihre Genossen-
schaft bindet. Mehr als die Zahl der Austritte be-
eindruckt die Zahl der auBerhalb der Gemein-
schaften allein lebenden Religiosen. Dieses Phi-
nomen wird von denjenigen Religiosen besonders
lebhaft empfunden, die bis zum heutigen Tag an
eine sehr streng gehandhabte Wohngemeinschaft
gewohnt sind. Die Probleme, die Bestrebungen
und das Suchen vieler Betroffener kann im Rahmen
der gegenwirtigen gesetzlichen Regelung der Ex-
klaustrierung keine Berticksichtigung finden.

d) Es gibt anderseits die Alleinlebenden aus Be-
rufung: die Eremiten. Sie bilden keine so kleine
Schar, daB sie einfach zu itbersehen wiren. Marie
Le Roy Ladurie stellt in einem sehr schonen und mit
reichlichem Dokumentationsmaterial ausgestatte-
ten Buch die «Femmes au desert (Frauen in der Ein-
samkeit)» vor.’s Das Eremitentum in seiner gegen-
wirtigen Form ist — zumindest in der neueren Ge-
schichte des Abendlandes —etwas Neues. Es scheint
berufen zu sein weiterzuleben, ja sich weiter zu ent-
wickeln. Doch bis zur Stunde hat die kirchliche
Gesetzgebung noch keinen dieser Neuheit ange-
messenen Rahmen geschaffen, vornehmlich in den
Fillen, in denen es sich um Eremiten handelt, die
aus dem monastischen Leben kommen, so daB sie
oft keine andere Wahl hatten, als entweder in ihr
Kloster zuriickzukehren oder ein Laisierungsindult
zu erbitten.

3. Zu welcher Form von Présenz
tendiert die Entwicklung?

a) Die Notwendigkeit der Weltprisenz, um den
heutigen Menschen bei seinem «Suchen nach dem
Sinn» zu begleiten, ist einer der treibenden Fakto-
ren des Ordenslebens, der in hohem MaBe mitge-

witkt hat, sein Gesicht zu wandeln. Dabei ist kei-
neswegs das Leben im Apostolat allein betroffen.
Die kontemplative Lebensform selbst hat nur in
Bezichung zum Glaubensleben der Gesamtkirche
einen Sinn.16 Einige noch recht schiichterne Ver-
suche sind unternommen worden, — nicht allein die
sehr groBen Gemeinschaften, wie sie manche Kl16-
ster bilden, beweglicher und offener zu machen -
und dabei fehlt es nicht an Erfolgen —, sondern auch
das kontemplative Leben in den neuen Wohn-
zentren prisent zu machen, die sich heute allent-
halben im Umkreis der groflen Stidte bilden. Ge-
will geben die Sehnsucht nach Stille und nach einer
Riickkehr zur Natur, wie sie unter unsren Zeitge-
nossen verbreitet ist, den Kléstern in lindlicher
Gegend offenbar eine groBe Chance. Aber miissen
wir uns wirklich damit abfinden, daB das kontem-
plative Leben hdufiz nur mit Riicksicht auf die
strenge Klausur ausschlieBlich Gemeinschaften
vorbehalten bleibt, die den alten Orden angehéren,
welche natiirlich iiber einen unersetzbaren Schatz
an Erfahrungen verfiigen? Mehrere Bischéfe ha-
ben diese Frage gestellt und treffen sich so in ihrer
Hirtensorge mit den stindigen Fragen verschiede-
ner Mitglieder monastischer Gemeinschaften, ganz
zu schweigen von den fortgesetzten Uberlegungen
tiber dieses Thema, die Minner wie Bernard Besret
oder Olivier du Roy in ihren Biichern anstellen.!?
In allerjiingster Zeit erst, jedoch an die Etfahrung
der alten monastischen Orden ankniipfend, bilden
die Fraternités de Bethléem (Bethlehem-Bruder-
schaften) in ihrer sehr bemerkenswerten Arbeit
ausgezeichnete Kristallisationspunkte dieser Be-
strebungen. 8

b) Im Leben des Apostolates erfolgt die Einglie-
derung in die Welt im allgemeinen auf dem Weg
iiber eine Berufstitigkeit. Ausiibung eines Berufes
ist keineswegs etwas Neues fiir die Ordensfrauen,
wie sie es fiir die Angehoérigen der Klerikerinstitute
ist. Aber die berufliche Situation der Ordensfrau
ist insgesamt nicht mehr ordensgebunden, das
heifit zu ihrer Eigenschaft als Ordensangehdrige in
Beziehung stehend. Und wo dies noch der Fall ist,
arbeiten Ordensfrauen heute praktisch in einem
Bereich, in dem die Laien die grofle Mehrheit bil-
den.

Die stindige Zunahme individueller Arbeitsver-
trige unter den Ordensfrauen hat, verbunden mit
dem Suchen nach Gemeinschaft, zu einer Neube-
wertung der konstituierenden Elemente des Or-
denslebens — Leben in Gemeinschaft, Armut, Welt-
prisenz usw. — gefiihrt, Tatsdchlich entspricht da-
bei die Berufstitigkeit oft dem Titigkeitsbereich,
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fiir den das betreffende Institut gegriindet worden
war: Lehrberuf, Krankenpflege... Anderseits aber
wird heute die Berufstitigkeit immer mehr unter
dem Aspekt der Evangelisation eines bestimmten
Milieus gewihlt sowie aus dem Verlangen, die Le-
bensbedingungen der Menschen in der Welt zu
teilen oder ganz einfach der Notwendigkeit, die
matetiellen Lebensgrundlagen zu schaffen. Prin-
- zipiell und theoretisch, so kénnte man denken, ist
keine Berufstitigkeit unvereinbar mit der Lebens-
form des Religiosen; die Wahl wite demnach vom
Standpunkt der Situation des Finzelnen oder der
jeweiligen Gemeinschaft aus zu treffen. Viele jiin-
gere Leute duBern den Wunsch, in dem beruflichen
Milieu zu verbleiben, in dem sie vor ihrem Eintritt
ins Noviziat gelebt haben. Die hier zugrundelie-
gende Tendenz, vollkommen das Leben der Mit-
menschen zu teilen, 1iBt die Frage aufkommen:
Orden oder Sikularinstitut? P.Beyer hatte seiner-
zeit vor den Mehrdeutigkeiten und der Unklarheit
dieser Alternative gewarnt.’® Tatsichlich sicht es
so aus, als gehe die Tendenz heute wieder stirker
zu den urspriinglichen Formeln echten Ordens-
lebens. Frither konnte man sich kein apostolisches
Otrdensleben ohne cinen spezifischen Aufgaben-
bereich vorstellen. Heute kommt es vielen gar nicht
so sehr auf die konkrete Titigkeit an, die durchaus
der der iibrigen Menschen gleich sein und mit ihnen
gemeinsam erfolgen kann: Was man als eigenes
besonderes Lebensprogramm hat, ist ein Leben
nach dem Evangelium, das im wesentlichen dem
traditionellen Verstindnis des Herrenwortes,

«Komm und folge mir nach», entspricht, wie es im-

Ordensleben iiblich war. Paradoxerweise geht das
Eintauchen in die Welt Hand in Hand mit einem
Suchen nach Kontemplation innerhalb einer Ge-
meinschaft; und was man vom Ordensleben ver-
langt, ist nicht so schr die Ausiibung bestimmter
Titigkeiten, sondern die Schaffung eines jener «gei-
stigen Riumey, in denen evangelische Freiheit ge-
lebt witd.

c) Auch hier 148t sich die gegenwirtig giiltige
gesetzliche Regelung oft schwer mit dem in Ein-
klang bringen, was praktisch gelebt wird. Die Pra-
senz von Religiosen an einem Ort setzt vom recht-
lichen Standpunkt aus die kanonische Griindung
eines Hauses voraus, die die Sicherheit einer ge-
wissen Stabilitit bieten muB. Heute erfolgt diese
Einpflanzung in ein neues Milieu in ihrem Anfangs-
stadium zumeist in einer bedeutend bescheideneren
Form, mit einer geringeren Sicherheit fiir die Zu-
kunft und nicht selten inkognito. Kann aber, wenn
Otrdensleben seinen Platz innerhalb der Kitche hat,
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eine Einpflanzung wirklich gleichsam «wild» vor
sich gehen, ohne Bezugnahme auf die 6rtlich oder
didzesane christliche Gemeinschaft? Man begreift
die Bischofe, die Wert darauf legen, zumindest den
Wohnort der Religiosen und ihre Absicht kennen-
zulernen. Aber die groBstidtischen Lebensbedin-
gungen gestatten nicht immer, die Griindung einer
Gemeinschaft mit einem festen Ort zu verkniipfen.

4. Die lebendigen Krdfte frei machen

Schwere Entscheidungen kommen auf das Ordens-
leben und seine Vertreter zu. Die Uberalterung der
Religioseninstitute ist uniibersehbar. Das Fehlen
nachriickender Krifte ist nicht minder beunruhi-
gend. Mit hochster Dringlichkeit gilt es Vorkeh-
rungen fiir kiinftige Moglichkeiten zu treffen. Das
aber ist nur moglich, wenn man sich auf die leben-
digen Krifte stiitzt. Es kommt darauf an, diese frei-
zumachen, zweifellos mit Methoden, die nicht ge-
rade klassisch sein werden. Aber nur Leben ruft
Leben.

Die Umfrage von Luchini 146t Zeichen von Ge-
sundheit erkennen. Wenn einerseits nicht wenige
Institute eingehen, so entstehen auf der anderen
Seite neue in fast gleicher Zahl. Fine Zusammen-
arbeit zwischen verschiedenen Instituten ist zu-
stande gekommen, und es gibt eine ganze An-
zahl mehrere Kongregationen iibergreifende Ge-
meinschaften. Eine relativ groBe Anzahl von Orden
und Genossenschaften — in Frankreich mehr als
andernorts, wie man sagt — haben fusioniert oder
leben nach Formeln, wie sie von «Perfectae carita-
tis» Nrt.22 fiir foderative oder assoziative Zusam-
menschliisse vorgesehen sind. Doch wenn derar-
tige Losungen sich auferlegen, wann immer die
Lage allzu kritisch wird, so drohen sie doch allzu-
sehr, die Probleme nur hinauszuschieben, ohne sie
tatsichlich zu l6sen. Die lebendigen Krifte knnen
dabei nur zu leicht verwendet werden, um vorhan-
dene Breschen zu schlieBen, die dennoch immer
groBer werden. Odert aber sie fithlen sichimmer we-
niger engagiert von ihrem eigenen Institut her ge-
sehen.

Bis heute bildet das Institut aber das einzige Mit-
tel einer Verankerung im Leben des Religiosen.
Man kénnte sich vorstellen, ein entsprechendes
Engagement werde eines Tages moglich sein unter
Bezugnahme auf diese oder jene groBe spirituelle
Strtémung, gleich ob sie ihren Ursprung in einer
ilteren Tradition hat oder aus dem lebendigen Ge-
webe der Kirche von heute erwichst. Bei dieser

‘Idee handelt es sich nicht um eine vollstindige
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Utopie, denn schon tauchen hier und da Schépfun-
gen dieser Art auf. So ergibt es sich, daB einander
geistig verwandte Institute einander immer mehr
begegnen. Das Phinomen der geistlichen Familien,
_ in denen minnliche und weibliche Ordensleute,
Religiosen monastischer Prigung und Schwestern
der apostolischen Lebensform sowie Laien zusam-
mengefaf3it sind, 13t Moglichkeiten fiir die Zukunft
erahnen. So konnte eine Dominikanerin oder Fran-
ziskanerin, anstatt unmittelbar durch die Bindung
an eine Kongregation, einer geistlichen Familie
auch dadurch beitreten, daB sie sich zunichst dem
Orden des hl. Dominikus oder des hl. Franziskus
anschlieBt, wobei «Orden» hier im Sinne eines cha-
rismatischen Gesamt und nicht als Institut allein
fiir die Briider des Ordens verstanden werden
miite. Die Kongregation konnte als sehr ge-
schmeidige und anpassungsfihige Organisations-
form erhalten bleiben, die es gestatten wiirde, in-
nerhalb des dominikanischen oder franziskanischen
Ganzen eine Vielzahl von Kreuz- und Querverbin-
dungen zu schaffen. Jean Isaak besteht sogar dar-
auf, dafi wechselseitige Bindungen zwischen allen
Gliedern solcher geistlicher Familien gekniipft wer-
den und daB sie keineswegs vornehmlich Sache der
Religiosen sein sollten: «Es wire zu wiinschen, da
es in ihnen Menschen in ganz unterschiedlichen Le-
bensstellungen gibt: Minner und Frauen, Eheleute
und Ehelose, Priester und Laien, kontemplative
und missionarische Persénlichkeiten, Deaker und
Bauleute, Horende und Handelnde, und daB sie in
ihrer geistlichen Familie alle in striktester Gleich-
heit miteinander leben, vorausgesetzt, sie haben
einen und denselben Ruf erhalteni; das wiirde die
Zukunft wandeln.»9 Tatsichlich erblickt er darin
das Mittel, «den gegenwirtigen Bankrott», wie er
es mit einer dramatisierenden Note nennt, zu iibet-
winden.

J-M. Tillard faBt den Gesamtkomplex des Or-
denslebens ins Auge und gelangt dabei zu ganz
dhnlichen Auffassungen. Dabei verhehlt er keines-
wegs, wie tiefgreifend die Wandlungen sind, auf
die hier hingezielt wird; denn «diese Dynamiky, so
schreibt er, «kann schlieBlich die Nabelschniire
zerschneiden, die heute noch die Bindung an die
urspriinglichen Kongregationen darstellt, und da-
durch den Weg frei machen fiir die Entstehung
neuer Kleingruppen von starker innerer Lebendig-
keit. Diese geniigend eigenstindigen Gruppen wer-

den vermutlich das Bediitfnis empfinden — nicht,
sich in das heute beherrschende Schema groBer
zentralisierter Gemeinschaften mit stufenweise von
oben nach unten verlaufenden Autorititsstruktu-
ren einzufiigen, sondern untereinander ein neues
Geflige von Gemeinschaft, Austausch und Soli-
daritit zu entwickeln, die bis zum Austausch von
Einzelmitgliedern reicht. Es gibt Gemeinschaften
aus den Kirchen der Reformation, die in einer seht
gliicklichen Weise in diesem Stile leben und arbei-
ten.»20

Um auf dem Boden der Realititen zu bleiben:
Derartige Tendenzen driicken sich in einer derzeit
noch recht bescheidenen Form aus, aber es gibt sie
bereits, und es scheint ganz, als stellten sie, falls sie
sich weiterentwickeln, eine der Chancen fiir die
Zukunft dar, Die Hoffnung richtet sich heutzutage
nicht mehr allein auf das Geschick des Einzelnen:
Die Institutionen, auf die wir uns mit Sicherheit
stiitzen konnten, sind bis in ihre Grundfesten hin-
ein erschiittert, und noch erkennen wir nicht das
Gesicht dessen, was daraus geboren werden mag.
«Man kann sich fragen, ob nicht der Heilige Geist
in der Zukunft fiir ein Uberleben des Charismas
des Ordensberufes im SchofBe der abendlindischen
Kirche von mehreren heute noch vorhandenen
Kongregationen diesen Ubergang in das Mysterium
des Kreuzes und die geheimnisvolle Fruchtbarkeit
des Osterereignisses verlangen wird. Damit ist
keine Aufforderung zur Selbstaufgabe gemeint.
Das wiire Feigheit und ein schwerer Versto3 gegen
die Hoffnung. Es bedeutet vielmehr den Ruf zur
Bereitschaft, neue Formen aus sich heraus wachsen
zu lassen, die sich in groBerer Harmonie mit dem
Antlitz befinden, das die Kirche sich gibt, um Zei-
chen und Werkzeug des Reiches Gottes zu sein,
inkarniert in einer neuen Welt, die nach irrever-
siblen Schemata ins Leben tritt. Gewil3, das kann
ein Verschwinden bedeuten, es kann bedeuten, da3
Kongregationen sich nach und nach die wahrhaft
lebendigen Glieder amputieren lassen miissen —
aber fir ein ekklesiales Neuaufblithen. Sich dazu
bereitfinden im Glauben hat nichts an sich von
einem Aufgeben oder dem Eingestindnis eines to-
talen Fehlschlages. Es wirte vielmehr ein dem Evan-
gelium gemilBes Eintreten in die letzte Armut un-
seres Herrn Jesus Christus, das immer in <ein neues
Leben> einmiindet.»2!



NEUE GEMEINSCHAFTEN UND ORDENSLEBEN

I In Frankreich gibt es gegenwirtig etwa 19000 Religio-
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Neue Gemeinschaften
und Otrdensleben

In den letzten Jahren war im christlichen Raum das
Entstehen zahlreicher neuer Gemeinschaften zu be-
obachten. Man bezeichnete sie bisweilen als «Basis-
gemeinschaften». Eine nihere Beschreibung dieses
Phinomens erweist sich als recht schwierig, und die
Typologien, die man zu ihrer wissenschaftlichen
Erfassung und Einordnung entwickelt hat, wirken
alle einigermaBen enttiuschend. Man hat den Ein-
druck, als handle es sich hier um einen Aufbruch,
in dem sich derart unterschiedliche Utrsachen und
Motivationen verbinden, daf} es, zumindest fiir den
Augenblick, nahezu unmdoglich ist, wesentliche
und sekundire Faktoren und Linien auseinander-
zuhalten. Kampf gegen die Anonymitit der Stadte,
Kontestation der Konsumgesellschaft, Suchen
nach einem wahrhaft evangeliumsgemiBen Leben,
die notwendige Befreiung der Gefiihls- und Ge-
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geboten 1924 in Pugny (Frankreich), Dominikaner, 1949
zum Priester geweiht, Er studierte an der Ordenshochschule
zu Saint-Alban-Leysse und am Angelicum in Rom, wo et
zum Lizentiaten der Theologie und Doktot des Kitchen-
rechtes promovierte, Er doziert an den Katholischen Fakul-
titen zu Lyon und am Angelicum. Zur Zeit ist er General-
assistent der Vereinigung der héhetren Ordensobern von
Frankreich (USMF). Er schrieb mehrere Artikel vor allem
fiir die Zeitschriften «L’Ami du Clergé» und «L’Année ca-
noniquey,

miitskrifte, der Wille zu einemradikalen politischen
Engagement, das Bediirfnis nach einem spontane-
ren gemeinsamen Beten und einer stirker charis-
matischen Liturgie, die Ablehnung jeglicher Ge-
waltanwendung und jeglicher Verfremdung — das
alles fiihrt zur Entstehung «anderer», «menschli-
cherer», «weniger juridischer», «stirker anspre-
chender» (das sind die Termini, die von den An-
hingern der neuen Gemeinschaftsbewegungen ge-
braucht werden) kirchlicher Zellen, als es die Pfart-
gemeinden oder Ordensgemeinschaften sind. Die-
ses Phinomen des gesteigerten Suchens nach Ge-
meinschaft ist keineswegs etwas spezifisch Christ-
liches. Und man kann von vornherein sagen, dafl
an seinem Ursprung Ursachen und Motive stehen,
die bewufit oder unbewuBt iiber religiose Motiva-
tionen hinausgehen, wenngleich solche natiirlich
bei vielen christlichen Gemeinschaften im Vorder-
grund des bewulit Gelebten stehen. Doch der Ver-
such, ein wenig Ordnung in die Vielfalt und Kom-
plexitit der Griinde und Motivierungen zu bringen,
die diesen Aufbruch zu neuen Gemeinschaften
maBgeblich tragen und lenken, st6Bt auf betricht-
liche Schwierigkeiten. Das geht so weit, dalB eine
FEinsicht in den Sinn, den wir diesem Aufblithen
neuer Gemeinschaften zu geben haben, uns weit-
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