ENTSCHEIDUNG UND TREUE

the Gregorian Reform (Oxford 1970); G. Duby, La Société
aux XTI et XIT siecles dans la région miconnaise (Patis 1957);
K. Hallinger, Gorze-Kluny: Studia Anselmiana 22—25 (Rom
1950); N. Hunt, Cluny under St. Hugh (London 1967); ds.
(Hsg.), Cluniac Monasticism in the Central Middle Ages.
Essays by continental scholars (London 1971); G. Tellen-
bach, Neue Forschungen iiber Cluny und die Cluniacenser
(Freiburg 19509).

2 Annales O.8.B. VI, 518-519 (Lucca 1745).

3 A.Bruel, Recueil des chartes de ’Abbaye de Cluny.
6 Binde (Paris 1876-1903).

+ Gregors Rede ist im vollen Wortlaut abgedruckt bei
Cowdrey 2a0. (Anm. 1) 272f.

5 Vgl. M.D.Knowles, The Reforming Decrees of Peter
the Venerable: Constable, Petrus Venerabilis (Anm. 1).

6 Ulrich, Consuetudines Cluniacenses: Migne, PL CXLIX,
coll. 668, 688. Vgl. auch die von einem Anonymus verfalite
Vita Hugonis: PL CLIX, coll. 925-926.

7 K. Hallinget, Le climat spirituel des premiers temps de
Cluny: Revue Mabillon 46 (1956) 117-140. Engl. Uberset-
zung in Hunt (s. Anm. 1) 191 ff. — J. Lecletcq, La crise au mo-
narchisme aux XI et XII siécles: Bollettino dell’Istituto Sto-
rico Italiano pet il medio evo, no.70 (Rom 1958). Engl. Us.
in Hunt, Cluniac Monasticism (s. Anm. 1) 2171

8 Vgl.: Eremitismo in Occidente nei secoli XI e XII (Mai-
land 1965) (Bericht iiber eine Studienwoche im Jahre 1962
in Mendola mit Veroffentlichungen der Herz-Jesu-Universi-
tit Mailand).

9 Bernhard von Clairvaux, Brief Nr. 1 in allen Ausgaben.
Migne PL CLXXXIII, coll. 67

10 Constable, Letters of Peter the Venerable (s. Anm. 1) II,
293—295 vermerkt sechs cluniazensische Kardinile in der
Zeit zwischen 1122 und 1156. Zwischen 1132 und 1164 et-
hielten sechs wichtige nichtcluniazensische Hiuser in Eng-

Hans Kramer

Entscheidung und Treue
im Ordensleben

In gleicher Weise wie man seit einigen Jahren in
der katholischen Kirche die Ehescheidung disku-
tiert und wie das Ausscheiden aus dem zélibatiiren
Priesteramt in den Gemeinden als Problem bewuBt
geworden ist, ebenso schauen die Gliubigen fra-
gend und besorgt auf das religitse Engagement im
Ordensleben. Kann und soll diese Art des personli-
chen Finsatzes lebenslang gelten? Soll die einmal
gefillte Entscheidung fiir das ganze Leben unwider-
ruflich sein? Ist ein solcher EntschluB sinnvoll,
menschenmoglich oder gar wiinschenswert 2!
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geboren am 29.November 1897 in Studley (Warwickshire),
Benediktiner, ist Doktor der Philosophie und Ehrendoktor
der Theologie der Universitit Cambridge, Ehrendoktor der
Philosophie mehrerer Universitaten (auch von Cambridge),
et war Professor fiir mittelalterliche Geschichte an der Uni-
versitit Cambridge, ist emeritierter Inhaber des vom Ko6-
nigshaus gestifteten Lehrstuhls fiir moderne Geschichte der
Universitat Cambridge sowie Mitglied der British Academy
und der Medieval Academy of America. Er veroffentlichte
mehrere auch in deutscher Ubersetzung erschienene Biicher
wie: Geschichte der Kirche II. Frih- und Hochmittelalter
(Einsiedeln 1971).

1. Menschlicher Sinn und Miglichkeit
des Ritestandes

Eine neue, zunichst rein menschliche Verstindnis-
moglichkeit fiir das religiose Ganzheitsengagement
des Ritestandes kann vielleicht heute gefunden
werden, wenn man den Menschen mit den ver-
schiedenen modernen Anthropologien als Schaitt-
punktexistenz (A. Gehlen) sieht. Der Schnittpunlkt
ergibt sich aus der Kreuzung dreier Linien. Die
eine Linie ist die naturhafte Entfaltung, die andere
die sozial-kulturelle Prigung und die dritte Linie
ist die individuelle Selbstgestaltung. Weil es bei
diesen Linienfithrungen nicht nur Konvergenzen,
sondern notwendige und dabei auch existenzge-
fihrdende Divergenzen gibt, wiejederin der Eigen-
erfahrung und nicht nur aus dem Studium der
anthropologischen Ficher weil3, ist der Mensch zut
bejahenden, aufbauenden und verneinenden, redu-
zierenden Askesis verpflichtend aufgerufen. Diese
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realisiert der Christ im Ordensengagement in einer
besonderen Weise.

1.1. Findung der psychosozialen Identitit

EslaBtsich zeigen, daf dariiber hinaus das lebenbe-
stimmende Engagement im Ritestand fiir den dazu
Begabten und Ausgeriisteten ein besonders qualifi-
zierter Weg ist, seine persénliche und seine kul-
turelle Identitit (Gruppenidentitit) zu finden. Wit
sind uns heute im Uberschreiten der klassischen
Psychoanalyse bewuft, daB es sich hier sowohl um
einen gestaltenden ProzeB im Kern des Indivi-
duums als auch innerhalb der gemeinschaftlichen
Kultur, also der sozialen Rollenerwartungen und
Verpflichtungen handelt.?

Subjektiv meldet sich die errungene und stets
nen zu erringende Identitdt im Identititsgefiihl als
dem bekrifticenden Gefiihl der personalen Gleich-
heit und Kontinuitit, welche Wandlungen nicht
ausschlieft. Die gesunde Gruppenidentitit oder
kulturelle Identitit liBt sich ablesen an der Quanti-
tit der personalen und sozialen Interaktionen: der
Dialogfihigkeit und -bereitschaft sowie deren Ak-
tuierung.

Die psychosozialen Chancen zur Identititsfin-
dung konnen vom Ordenschristen realisiert wet-
den, wenn die Otden sich voll der neutestament-
lichen Botschaft und den groBen Griinderintentio-
nen verpflichtet wissen.

Vorausgesetzt ist, dal vom Geliibdewilligen im
Kindes- und Jugendalter Urvertrauen, Eigenstin-
digkeit, Initiative, Leistungs- und Entscheidungs-
fihigkeit gewonnen werden.

Daraufhin aber schafft das religiose Engagement
in den Lebensformen von Armut, Gehorsam und
keuscher Ehelosigkeit in besonderer Weise ein ge-
sundes und positives Selbstverstindnis und Selbst-
gefiihl (die Identitit). Denn eine neue Selbstbesin-
nung und Selbstbehauptung wird eingeleitet, in-
dem eine eigene Gruppe mit besonderen Fiihrern
und Vorbildern gewihlt wird. Das Ich der Ordens-
frau und des Ordensmannes witd in der engeren
und weiteren Gemeinschaft neu geortet. Dabei be-
steht der Unterschied zu anderen Gruppierungen
darin, daB diese Orientierung im Hinblick auf hu-
mane und zugleich religiése Werte geschieht.

Wenn an den Wegmarken auch Gefahrenpunkte
fiir das Ordensleben gegeben sind, dann etwa, wenn
sich Ideologisierungen einschleichen, etwa im Ge-
horsam, in Abt6tung, in der Mission, so hat doch
dieser Lebensentwurf das Versprechen psycholo-
gischer Gesundheit fiir sich.

1.2. Provozierte Lebendigkeit

Im Ordensengagement wird kein festgeschriebener
Status gefunden. Eine besondere Art von anbieten-
der Exponiertheit ist gegeben. Man zeigtsichals an-
sprechbar und wird gefordert. Die Anforderung
durch das Du bewirkt eine gesteigerte Lebendig-
keit in einem wach gefithrten Lebensentwurf; man
stellt sich stets neu den Bediirfnissen und damit den
MaBstiben anderer.

Aus der speziellen Situation der Nachfolge
Christi und aus den idealen MaBstiben der Jiinger-
gemeinde ergeben sich die anderen Beunruhigun-
gen: ob dem Wort, dem Geist und det Tat Christi
und der Kirche entsprochen wird.

2. Religidse Bedentung des Ordenslebens

Als besonders inspirierend und klirend diirfte fur
die Jetztzeit der Versuch gelten, den Jiingerkreis
Jesu als ein Urbild des kirchlichen Ritestandes zu
sehen.3

2.1. Hoten und Lernen

Der Jiingerkreis Jesu ist als eine ihm real nachfol-
gende und mitihmlebende Schiilerschaft exemplari-
sches Zeichen fiir den Lebensentwurf des Ordens-
christen. Gerade die Aspekte des Dienens und Mit-
leidens sollen auf Jesu Wort hérend und an seinem
Lebensschicksal lernend erfalit werden. Zwar
kommt allen Christen die Aufgabe zu, auf das
Wortt Jesu zu horen und von ihm zu lernen. «Der
Ritestand aber betont zeichenhaft-existentiell und
damit beispielhaft fiir die ganze Kirche, wie wichtig
und notwendig es ist, daB alle auf das Wort Jesu
horen und von ithm lernen.»+

2.2. Mitarbeit

Jesus berief seine Jiinger und sandte sie als Mitar-
beiter. Tht ostentatives Bekenntnis zu Jesus und das
offentliche Horen auf ihn allein reicht nicht hin. Die
Existenz des Jiingerkreises ist zwar schon Ver-
heiBung und Mahnung, es wird aber datiiber hinaus
das Zeugnis in Wort und Tat verlangt. Das An-
kommen der Macht Gottes in dieser Welt sollen
die Jinger wie ihr Meister verkiinden und be-
witken in seelsorglichem Kampf gegen die Macht
des Bosen (Lk 11,20; Mk 3,15) und in der Voll-
macht zu heilen (Lk 7,18-23; Lk 10,9).

In dieser Weise sind Seelsorge und Kranken-
dienst, Wortverkiindigung und andere besondere
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Aufgaben der Ordensgruppen charismatisches
Zeugnis fiir Gott und das Kommen seiner Herr-
schaft.

Der Ritestand nimmt seine Grundstruktur vom
Jiingerkreis Jesu: mit ihrer ganzen Existenz ver-
suchen Menschen auf Antrieb und nach Begabung
des Geistes horend und dienend ein Zeichen fiir
Kirche und Welt zu sein. Sie zeigen in besonderer
Weise auf, was fiir alle notwendig ist.

2.3. Geliibde als Antwort auf die Rite des Herrn
«Wenn die «drei Riter der kirchlichen Tradition
hier in ihrer Dreiheit noch nicht thematisch formu-
liert sind — sie werden schon im Jiingerkreis Jesu
praktisch verlangt und gelebt.»s

Das wird besonders deutlich in dem, was H.
Schiirmann als Jiinger-Rite heraushebt. Sie haben
ihren «Sitz im Leben» in der Jiingerschulung, be-
hielten aber in der nachésterlichen Gemeindeihre
durch Ostern verinderte Bedeutung und wurden
deshalb tradiert. Die Fiigsamkeit, besonders unter
dem Aspekt des Ausharrens, wird vertieft anemp-
fohlen (Mk 10,38). Uber die Hauslosigkeit hinaus
wird der Verzicht auf die Ehe «um des Himmel-
reiches willen» (Mt 29,11f.) angeraten. Uber das
Lassen des Besitzes hinaus wird eine umfassende
Gelassenheit gefordert, die auf Gott vertraut (Lk
12,33f.; Lk 10,4; Mk 6,7{L.).

Mit diesen Aufrufen und Riten wird das Leben
des Angesprochenen in seiner Ginze reklamiert,
nicht nurnach Tiefe, sondern auch nach Dauer. Der
Lebensentwurf und Lebenslauf Jesu selbst ist da
der dringenste «Rats. Ein Zuriickschauen vom
Pflug ist nicht mehr praktikabel (Lk 9,62). Somit
werden die Geliibde zum fast notwendigen und
selbstverstindlichen Einsatzpunkt fiir ein Leben
in der emphatisch-demonstrativen Zeichenhaftig-
keit des Ritestandes. Sie sind Antwort an den be-
gabenden und berufenden Gott in Christus. Sie
orientieren die Freiheit des einzelnen Christen, der
seine Aufgabe wahrnimmt. Und sie markieren den
Einsatzpunkt qualifizierten Witkens fiir Kirche und
Welt, die augesprochen sind.6

3. Warnm unwiderrufliche Treue?

Auch vermittels und nach der konziliaren Neu-
besinnung und: Neugestaltung des Ordensstandes
ist es noch nicht gelungen, die christliche und kirch-
liche Qualitit der Orden in der Ortskirche neu
sichtbar zu machen und zur Anerkennung zu brin-
gen. Die schwindende Zahl der Aspiranten, zu-
mindest in Buropa, zeigt das. Doch scheint ein be-

sonders gravierender Umstand darin zu liegen, daB
in der kirchlich-ethischen Tradition der Vergangen-
heit das Verstindnis fiir die Tugend det Treue nicht
gentigend entfaltet worden ist.

3.1. Treue, die vergessene Tugend

Man ist es mit Thomas von Aquin gewdhnt, die
Treue als eine Tugend anzuschen, die der Ge-
rechtigkeit zugeordnet ist und in Parallele zur
Wahrhaftigkeit zu setzen ist. Treue ist dann ver-
standen als die Bereitschaft, den Versprechungen
die Taten folgen zu lassen. Sie wird vornehmlich
als ein Vertragsverhiltnis gesehen. Bei einer solch
stark verrechtlichten Sicht ergibt sich fast not-
wendig, dafi man in den entsprechenden Traktaten
sehr interessiert ist festzustellen, wann dieses Vet-
tragsverhiltnis nicht mehr bindet. Treue kann und
muB indessen sehr viel differenzierter gesehen wer-
den. Damit bekommt sie dann die Bedeutungeiner
christlichen Basistugend. So muf3 sie auch als das
ethische Fundament fiir unwiderrufliche Entschei-
dungen des Christen gesehen werden: als Selbst-
Treue, als direkte Du-Treue — Mensch und Gott
gegeniiber — und als vermittelte Du-Treue.

In jeder Treue ist etwas von Selbst-Treue an-
wesend. Selbstbestimmung ist die Zukunft in der
Bejahung der Vergangenheit. In seinem Verspre-
chen stellt der Mensch allem Wechsel der inneren
Stimmungen und allen Anderungen der duBeren
Bestimmungen etwas Bleibendes entgegen.

Dariiber hinaus aber ist Treueals Du-T'reue eine
interpersonale Relation. Sie schligt Briicken zwi-
schen Ich und Du, Ich und Wir. Damit erweist sich
Treue als ein Aspekt der Liebe — nicht nur der Ge-
rechtigkeit. Liebe besagt, zugunsten des andern
dazusein und titig zu sein. Treue sichert der Liebe
ihre Effektivitit. Sie soll durchtragen auch unter
Opfer und Verzicht,

Aus Treue fillt man unwiderruflich gemeinte
Entscheidungen fiir Personen und Werte. Treu ist
man mit dem «Herzen» (Mt 22,37; Rém 10,10),
nicht mit dem Verstand, dem Willen oder dem Ge-
miit allein. Treue zum Guten, die im Versprechen
stabilisiert und &éffentlich wird, verhindert die Dis-
soziierung des Ich und hilft zu einer Koordination
der personalen Kriifte.

3.2. Menschliche Treue
als Antwort auf die Treue Gottes und Christi

Der Christ ist fiir neue philosophisch-ethische
Uberlegungen zum Thema Treue offen, denn das
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Alte wie das Neue Testament stellen Gott als den
Treuen Gott vor, der sich im Alten wie im Neuen
Bund unerschiitterlich fest zu seinem Volk verhilt.
Dafiir verlangt er, daBB der Mensch als Bundes-
partner die Treue hilt, indem er die Bundessatzun-
gen in seinem Leben beachtet, Gott treu istund sich
zum Mitmenschen treu verhalt.

In Belohnung und auch in Strafe erweist sich
Gottalstreu (Mt 10,18;18,1-11u.6.; Lk 15,11—352).
Chtistus ist der héchste Erweis der Treue Gottes
(Offb 1,5; Apg 2 und 3). Er fordert die Treue-
antwort des Menschen: in Vertrauen und Hoff-
nung, Zuverlissigkeit und Gehorsam, in Geduld,
Langmut, Erwartung und Bewihrung. Thema-
tisch angesprochen wird die Treue vor allem im
Ruf zur Nachfolge, dann in der Aufforderung zu
vertrauender Hoffnung und treuer Geduld als
christlichen Lebenshaltungen. Dabei steht das gan-
ze Christenleben unter der Treueforderung des Ge-
horsams.?

4. Hilfen gur Lebensentscheidung in den Gelibden

Die Radikalitit det Treue, die von der Ethik und
der christlichen Offenbarung gefordert witd,
spricht sich aus in Entscheidungen, welche in der
Kirche als unwiderruflich erklirt werden: im Glau-
ben,in der Ehe,in Versprechen und Eid, in den Ge-
liibden. Es stellt sich aber die dringende Frage, wie
ein Mensch einen solchen personalen Reifestatus
erreicht, daB er verbindlich aus Treue in einer Ent-
scheidung fiir sich und seine Taten fiir sein ganzes
kiinftiges Leben einsteht.

4.1. Vorbereitung vor den Geliibden

Ein Satz des Konzils iiber die Voraussetzungen fiir
die Geliibdeentscheidung fand besondere Aufmerk-
samkeit und Zustimmung. Es wird vom Geliibde
der ehelosen Keuschheit gesagt: die Kandidaten
diitfen nur nach Priifung, «und nach Erlangung
der erforderlichen psychologischen und affektiven
Reife zum Geldbnis der Keuschheit hinzutre-
ten .. .8

Drei Basisforderungen miissen dazu erfiillt sein.
Mit ihnen wird der Ruf nach pidagogischen und
psychologischen Konzeptionen, die z.T. in der
christlichen Erzichung neu sind, laut: Das Waht-
nehmen, Wertintuieren und Wertentscheiden der
Person muB besonders geweckt, gepflegt und aus-
gebildet werden.

Zunichst muBl der Mensch in Kindheit und Ju-
gend offen werden fiir ein vertrauendes Vernehmen

der Wirklichkeit; im befragenden Umgehen mit
den Dingen ist das Wahrnehmen zu lernen; dabei ist
besonders die vernehmende und gestaltende Imagi-
nation (Phantasie) als personales Hilfsmittel zum
Erkennen der Wirklichkeit zu pflegen.

Weiterhin ist die Wertintuition als Vorstufe der
Entscheidung zu pflegen. Dazu bedatf es vor allem
der emotionalen Bildung, zu der die Eltern und
Vorbilder des Jugendlichen die entscheidenden
Beitrige liefern.

Als drittes muB das Wertwihlen, das Sich-Ent-
scheiden fiir das sittlich Wertvolle gelernt und ge-
iibt sein. Die Person muf} zur Freiheit und Selbst-
verfiigung gefithrt werden, daB sie fiir sich und ihr
Tun Gesinnungen, Haltungen und Einstellung
stiftet, was normalerweise in den kleinen, fast un-
scheinbaren Vorentscheidungen geschieht.?

4.2. Fiir das Ordensengagement
geforderte Reifungsstufen

Je nach den Modellkonzeptionen der jeweiligen
Anthropologie lassen sich die fiir die Gelitbdeent-
scheidung geforderten speziellen Voraussetzungen
zur Reife unterschiedlich benennen. Die Sicht auf
die drei Grundstrebungen nach Genul3, nach Macht
und nach Besitz kann eine besondere Verdeutli-
chung liefern.™©

4.2.1. GenuBstreben und ehefreie Lebensform

Eine erste Voraussetzung fir eine lebenslange
Entscheidung zum chefreien Stand ist die emotio-
nal reife Achtung des Leibes und seine angemessene
Indienstnahme.

Die Geschlechtlichkeit, welche alle menschli-
chen Schichten und Fihigkeiten durchdringt, soll
in ihrem Wert bejaht werden. Die eigene Ge-
schlechtlichkeit soll angenommen sein; die Eigen-
art des anderen Geschlechtes soll in den verschie-
denen Dimensionen erkannt und gewertet werden.
Die Polaritit von Mann und Frau, die tiber das
Sexuelle weit hinausgeht, miilite anerkannt sein.

Zur Geliibdeentscheidung ist zu fordern eine
mehr als nur anfinglich entwickelte Fihigkeit zur
schenkenden Personliebe, da durch sie die begeh-
rende und ambivalente Erosliebe iibetformt wird.

4.2.2. Machtstreben und Entscheidung
zum Gehorsam

Die Bereitschaft zum Dialog, umfassend verstan-
den, mulB gegeben sein, damit ein Glaubiger in der
Lage ist, sich fiir eine lebenslange Gehorsamshal-
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tung zu entscheiden. Das Sich-Geben und das An-
nehmen des anderen im Austausch des Dialogs for-
dern, daB man die Tendenzen zur Bemichtigung
des anderen geztigelt hat.

Fahigkeit und Bereitschaft, Verantwortung fiir
sich und andere zu iibernehmen, gehoren zu der
geforderten Reife. Wissen um das eigene Kénnen
zusammen mit stabilem Selbstvertrauen bei Zu-
trauen zum anderen sind dafiir notig.

Das Machtstreben dessen, der im religiés moti-
vierten Gehorsam leben will, muf so geordnet und
gefiihrt sein, daB er fihig ist, den anderen zu dessen
Gunsten zu fordern.

4.2.3. Besitzstreben und Armutshaltung

Fine notwendige Reifungsstufe im Besitzstreben
ist die, daB die materiellen und ideellen Giiter nach
Nutz- und Zielwerten unterschieden werden und
adidquate Einstellungen zu ihnen je nachihrer Rang-
héhe getroffen werden.

Auch sollte, wer sich zum Armutsgeliibde ent-
schlieBt, fahig sein, Frustrationen zu ertragen, das
heiBt die Enttiuschung berechtigter Anspriiche
hinzunehmen, ohne depressiv oder aggressivzu rea-
gieren.

SchlieBlich gehort zu der fiir die Armutshaltung
im Orden erforderliche Reife, dal man schenken
und sich beschenken lassen kann.

4.3. Hilfen zu entschiedener Treue
im Ordensleben

Die hier angedeutete Reife in der Lebenshaltung
sollte anfinglich, aber in erprobten Formen, vor-
handen sein, wenn eine Frau oder ein Mann Gott
die Treueantwort fiir sein Leben in Geliibdeent-
scheidungen gibt, die unwiderruflich sein sollen.

Die Geliibde werden dann Hilfen zu weiterer
Kultur und Reifung der Personlichkeit, wenn die
Gemeinschaft, in welche sich der Christ eingliedert,
die ganzmenschlichen psychologischen und spiri-
tuellen Hilfen bereitstellt, die ein Wachsen und eine
Vertiefung in den gewihlten Lebenshaltungen er-
méglichen und stimulieren. Als unerliBliche For-
derungen an die Lebensgemeinschaften der Ordens-
leute ergeben sich daraus: Partnerschaftlicher Aus-
tausch und gegenseitice Vorbildhaftigkeit in
Schwesterlichkeit und Briiderlichkeit.

Ein Hindernis dafiir, daB3 der Gesichtspunkt der
dialogischen Treue in den Gelibden sichtbar
wird, ist die seit dem Konzil tiberfillige Bestim-
mung des can. 1307, der das Geliibde bestimmt als
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ein Gott gegebenes Versprechen in bezug auf ein
Gut. Fiir das nachkonziliare Verstindnis wird da-
mit zu sehr auf eine Sachleistung abgehoben. Doch
nicht die versprochene Gabe ist das Wichtige.
Die Gabe ist ein Zeichen der Selbsthingabe und
Weihe seiner selbst. Der Geber stellt sich in der
Gabe dar. In dieser Sicht wird auch die Bezichung
der Geliibde zum Taufgeliibde als dem fundamen-
talen Akt der Ubereignung im Leben des Christen
deutlicher.’t Damit wird auch klarer hervorgeho-
ben, daB vor allem eine personale Treuehaltung
gemeint ist. Diese Klarstellung wird hilfreich sein.

5. Widerraf der Entscheidung
und kirchliche « Dispens»

Wenn man diese und andere in der Personforschung
unserer Tage gesichert erwiesenen Kriterien der
Reife bedenkt, die gefordert sind, um unwider-
rufliche Entscheidungen zu einem Leben nach den
evangelischen Riten zu erméglichen, dann ergibt
sich daraus, daB viele, die formell und auch kirchen-
rechtlich giiltig Geliibde abgelegt haben, psycholo-
gisch und damit sittlich dazu nicht fahig waren.
Denn die Gnade setzt nach dem alten theologischen
Axiom die Natur voraus.

Unter moraltheologischen Gesichtspunkten liegt
in diesen Fillen keine unwiderrufliche Entschei-
dung vor. Solchen Ordensleuten legt es sich aus
mehreren Griinden nahe, wenn moglich, vielleicht
mit fachlicher Hilfe, die humane Basis fiir ihr Or-
densleben zu schaffen. Fiir die Kirche und die Or-
den gibt sich hieraus die dringende Pflicht, fiir
fachlich qualifizierte Hilfe auch in ihren eigenen
Institutionen Sorge zu tragen. Wo das noch nicht
gegeben ist oder die betreffenden Ordensleute sich
zu diesen recht schwierigen Unternehmungen, un-
ter Umstinden Gruppen- oder Einzeltherapie, nicht
verstehen wollen, muB ihnen vom Recht und der
offentlichen Meinung der Kirche her die Méglich-
keit des Ausscheidens aus dem Ordensstand ge-
schaffen werden, welche keine zusitzlichen Be-
lastungen schafft und sie nicht an Ehre oder An-
sehen schadigt.

5.1. Widerruf endgiiltig
gemeinter Entscheidungen aus Treue!

Treue als derjenige Aspekt der Liebe, zu dem Ver-
zicht, Opfer, Ausharren und unter Umstinden auch
Leiden gehort, darf als sittlich wertvolle Haltung
in keinem Leben fehlen. Sie dringt dazu, sich in
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Versprechen und Geldbnissen, also dialogisch, zu
artikulieren. Willkiirlich oder ohne geniigende Be-
griindung diese Versprechen zu brechen, wider-
spricht det Treue,

Doch es gibt Stufen der Treue: mehr periphere
und zentralere Formen der Treue. Von daher ergibt
sich, daB die niedriger qualifizierte Form der hohe-
ren Treue weichen muB. Wohl muB dann die frither
gewihlte Form in der héheren Treue «aufgehoben»
sein; sie kann nicht einfach negativ gekiindigt wer-
den, sondern soll in die héhere Form in irgend-
einer Weise eingehen. So ist eine kindliche Ge-
fahrtentreue nicht negativ aufgekiindigt, sondern
sie geht, da sie stadiengemill war, in die anders
orientierte Freundschaftsbindung des Jugendli-
chen ein; auch diese Freundschaftstreue hat zwar
ein Ende, aber mit ihrer Qualitiit geht sie ein in die
spitere eheliche Liebestreue.

So gibt es, wie in dem Beispiel, Stufen der Treue
nach dem Reifungsstand, aber auch nach dem Ob-
jektbereich: wenn etwa Treue nur einem Men-
schen gegeniiber in Konflikt mit der Treue vielen
gegeniiber fithrt; weiterhin gibt es Stufen der Treue
nach dem Verpflichtungsgrad: privat oder 6ffent-
lich, rechtlich oder nicht rechtlich, profan oder re-
ligits usw. Treue ist an sich unwiderruflich. Je-
der ist zu ihr verpflichtet. Entscheidungen zu ein-
zelnen Existenzformen, in denen allein Treue reali-
siert wird, kénnen mit sittlicher Berechtigung wi-
derrufen werden, wenn dadurch die Méglichkeit
geschaffen wird, diese Treue in angemesseneren
Formen zu verwirklichen.

Eine reife Entscheidung zum Ordensleben wird
wegen der vielen Dimensionen, die mit ins Spiel
kommen - die persénlichen, sozialen, religitsen
und kirchlichen —, unter den normalen Umstinden
so unwiderruflich bleiben, wie sie gemeint war und
ihrem Wesen nach ist.

Doch eine solche Entscheidung des gereiften
Gliubigen zum Ritestand impliziert einige Bedin-
gungen. Der Ordenschrist bezieht sich auf eine be-
stimmte Gemeinschaft und ihre Ideale; er meint
cine bestimmte Kirche in einer bestimmten Ge-
stalt; er erwartet gewisse Realisationsformen fiir
sein Leben, etwa Gewissensfreiheit. Von daher
kann es Defekte geben, bei denen es sittlich erlaubt
ist, daB das Versprechen odet Gelébnis, das mit dem
Willen gegeben wurde, es nicht mehr zu widerru-
fen, nun zuriickgenommen wird. Wenn die De-
fekte wirklich vom Betroffenen irreparabel sind, er-
gibt sich sogar die Pflicht zum Widerruf,

An einer 6ffentlichen Regelung im Angesicht der
Gemeinschaft ist ein Ordenschrist unter diesen Um-

stinden sehr interessiert. Das Kirchenrecht darf
nun in dieser noch nicht vollendeten Welt nicht
von der Voraussetzung ausgehen, daB Defekte stets
beim einzelnen liegen. Das Kirchenrecht als Recht
der Gemeinschaft darf in seiner Sorge fiir das Wohl
der Gemeinschaft nicht den inkriminieren, der aus
Gewissensgriinden gegen Gemeinschaftsstruktu-
ren und -praktiken aufsteht. Die rechtlichen Lo-
sungsverfahren sollen nach Durchfithrenden,
Zeitriumen und Modi (Fragebogen! Zeugen!) so
sein, dal auch Fehler der Ordensgemeinschaften
und anderer im Sinne derchristlichen correctio fra-
terna erkannt, benannt und abgestellt werden kon-
nen. DaBl zu allen Seiten hin der Gewissens- und
Ehrenschutz sowie die Diskretion gewahrt werden
miissen, sollte selbstverstindlich sein.

5.2. Widerruf gegen die Treue

Es gibt auch den Widerruf des ehemals unwider-
ruflich gemeinten Ordensengagements gegen die
Treue. Die kirchliche Offentlichkeit hat da der na-
heliegenden Versuchung zu wehten, in den Ge-
wissensbereich des einzelnen hineinwirken zu wol-
len. Denn nur Schutz und Regelung der kirchli-
chen Offentlichkeit kann ihr Anliegen sein. Wenn
das nicht schon von der Art der Rechtsinstitution
her gegeben wiire, so ergibt es sich bindend daraus,
daB die christliche Ethik eine Entscheidungsethik
ist, welche den Zwang in bezug auf die persénlich-
sittliche Entscheidung pro oder contra total ab-
lehnen muB. Das Kirchenrecht muB sich hier ‘To-
leranzgrenzen setzen und den Entscheidungsspiel-
raum auch des nicht Gutwilligen wahren.

5.3. Zur Frage der kirchlichen Dispens
von Geliibden

Die herrschende Lehre erklirt die Tatsache, daBB
die Kirche von Geliibden dispensiert im Sinne einer
«ErlaBtheoriey. Durch die Geliibdeablegung sicht
man ein Vertrags- oder Schuldverhiltnis zwischen
Gott und dem Gelobenden aufgebaut. Gott konne
nun, so wird gesagt, auf sein Forderungsrecht, das
er dem Gelobenden gegeniiber hat, verzichten. Ei-
nen Auftrag, die Geliibdeverpflichtungen zu er-
lassen, habe Christus seiner Kirche gegeben. Wenn
sie also von Geliibden dispensiert, so ist das, als ob
Gott erklirte: Ich werde dir von nun ab die Er-
filllung deines Versprechens erlassen.

Die vielen Finwinde gegen diese Theorie konn-
ten nicht entkriftet werden. So ist man im Sinne
ciner «Feststellungstheorie» zu dem Nachweis ge-
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kommen, daB in der Dispens nicht eigentlich die
Geliibdeerfiillung erlassen wird, sondern in Art
einer Erklirung festgestellt wird, daf die Ver-
pflichtung des Geliibdes aufgehort hat zu bestehen.
Nicht eine rechtsgestaltende, sondern rechtsfest-
stellende Titigkeit liegt vor.™3

Wenn man die Griinde analysiert, die bisher vom
Recht zur Dispensierung von unwiderruflich ge-
meinten Gelitbden verlangt wurden, so zeigt sich,
daB jeweils schon der sittliche Anspruch zur Et-
fiillung des Geliibdes weggefallen ist: der Gelo-

1 Zu diesen Problemen neuerdings: H. Kramet, Unwider-
rufliche Entscheidungen im Leben des Christen. Thre moral-
anthropologischen und moraltheologischen Voraussetzun-
gen (Paderborn 1974); K.Demmer, Die Lebensentschei-
dung. Thre moraltheologischen Gruadlagen (Paderborn
1974).

z Fiir Psychologie und Soziologie anregend wurde hier vor
allem E.H. Erikson, Identitiat und Lebenszyklus (Frankfurt
1966) (Identity and the Life Cycle [New York 1959]); Ders.,
Jugend und Krise, Psychodynamik im sozialen Wandel
(Stuttgart 1970) (Identity. Youth and Crisis [New York
1968]).

3 H. Schiitmann, Der Jiingerkreis Jesu als Zeichen fiir Is-
rael: Ders., Ursprung und Gestalt. Erorterungen und Be-
sinnungen zum Neuen Testament (Diisseldorf 1970) 45-6o.

+ Ebd. 49.

5 Ebd. 54.

6 Als heute immer noch notwendige Intetjektion sei an-
gemerkt, daB damit keine Doppelmoral verkiindige witd.
Geliitbde und Otrdensengagement realisieren, was jedem
Glaubenswilligen zu tun aufgetragen ist. Die Differenz liegt
in einem anderen Grad der Zeichenhaftigkeit, die sich indes
immer nach Gabe und Auftrag des Herrn bemiBt.

7 K. H. Schelkle, Theologie des Neuen Testaments Bd. 3:
Ethos (Disseldotf 1970) 39f.

8 Decretum de accomodata renovatione vitae religiosae
Nt. 12; Instructio de accommodata renovatione Nr. 4.

9 Eine «Grundentscheidungy als Inauguration und Initial-
entscheidung gibt es in psychologischer Sicht nicht. — Die
«Endentscheidungs-Hypothese», die in diesem Fragen-
bereich bedeutsam werden konnte, ist anthropologisch nicht
hinlinglich begriindet und datf als widerlegt gelten.

bende ist aus Griinden, die entweder in seiner Pet-
son oder den Umstinden liegen, auBlerstande, den
Geliibdeverpflichtungen nachzukommen. '+

Die Beachtung dieser Tatsache diirfte zu einer
niichternen und sachlichen Rechtspraxis beitragen.
Sie wird die Geliibdefrage in der Kirche wieder
eher als sittliche etkennbar werden lassen und die
Tugend der Treue, in der dem treuen Gott in den
Ordensgelitbden geantwortet wird, neu sichtbar
werden lassen.

10 Zum folgenden siehe besonders: J.Kohne, Gedanken
zur Noviziatsgestaltung aus drztlicher Sicht: Noviziatsgestal-
tung heute. Werkwoche der Novizenmeister 1968, hrsgg.
von der Vereinigung deutscher Ordensobern (Koln 1968)
17-30.

11 Dect, de acc. renov. Nr. 12; Constitutio dogmatica de
ecclesia Nr. 44.

1z H, Kramer, Unwiderrufliche Entscheidungen 236-248,
273—285.

13 ], Lederer, Der Dispensbegtiff des kanonischen Rechtes
unter besonderer Beriicksichtigung der Rechtssprache des
CIC: Miinchener Theologische Studien, Kanon. Abteilung 8
(Miinchen 1957) 98-106.

14 R, Ginters, Versprechen und Geloben. Begriindungs-
weisen ihrer sittlichen Verbindlichkeit: Motaltheologische
Studien, Syst. Abt. 1 (Diisseldotf 1973) 177-179.
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