ZWEI TYPISCHE ERFAHRUNGEN

liberacion en Fe Cristiana y cambio social en América La-
tina (Sigueme, Salamanca 1973).

H. Assmann, Optesién-Liberacién, desafio a los cristia-
nos (Tierra Nueva, Montevideo 1971).

E.Dussel, Caminos de liberacidn latinoamericana (La-
tinoamericana Libros, Buenos Aires 1972).

S.Galilea, Contemplacién y apostolado, Colecc.IPLA
No. 17 (Indo American Press Setrvice, Bogotd 1973).

3 8.Galilea, ¢ A los pobtes se les anuncia el evangelio?
Colecc. IPLA No. 11 (Indo Ametican Press Service, Bogota
1972) 37-41. ;

4 G. Gutiérrez, Fe cristiana y praxis de libetacién: Signos
de Liberacién (CEP, Lima 1973).

5 Ebd.

6 Ebd.

7 H. Assmann aa0. 20ff.

8 G. Gutiérrez aaO.

9 E.Dussel aa0. 16.

10 G. Gutiérrez aa0.

11 H. Assmann aaO. 86-105.

12 G. Gutiérrez, Theologie der Befreiung aaQ. 134.

13 Zweite lateinamerikanische Bischofskonferenz, Au-
gust-September 1968.

4 §.Galilea, Pastoral y Lenguaje.Colecc.IPLA No.18

Ronaldo Mufloz

Zwei typische Erfahrun-
gen der in der Befreiungs-
bewegung engagierten
lateinamerikanischen
Christengemeinden

Man hat mich gebeten, in diesem Bericht einige
Erfahrungen vorzulegen und zu analysieren, wel-
che von den in die Befreiungshewegung engagier-
ten lateinamerikanischen Christengemeinden und
-gruppen in den letzten Jahren gemacht wurden.
Da nur wenig Raum zur Verfiigung steht, werde
ich mich auf zwei der typischsten Erfahrungen be-
schrinken: 1. Das kollektive Elend als siindhafte
Situation; 2. die soziale Befreiung als Ausdruck
des Glaubens. Es wird kaum schwer sein, im An-
schluB an einige bezeichnende Texte aufzuzeigen,
wie man hierzulande den Zusammenhang zwi-
schen der mystischen Dimension und der poli-
tischen Tragweite des Glaubens erlebt — den Zu-
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sammenhang also, der das allgemeine Thema die-
ses Heftes bildet.

1. Das kollektive Elend als sindhafte Sitnation

Wenn die Kirche in Lateinamerika zu einer neuen
christlichen Praxis iibergeht, so ist das nicht das
Ergebnis eines «miufligen» Suchens nach einem
besseren Glaubensverstindnis und auch nicht —
wenigstens nicht in erster Linie — des kritischen
Einflusses eines neuen wissenschaftlichen Hoti-
zonts auf das Weltbild und Selbstverstindnis des
Menschen. Vielmehr ergibt es sich aus der ge-
schichtlichen Situation und im Grunde aus der
Tatsache der Armutsexplosion. Alle Texte, die
eine Reflexion iiber diese neue Praxis anstellen,
gehen von der Feststellung dieser Sachlage aus.
Wit héren hier bloB einen besonders maBgebenden
Text an:

«Lateinamerika scheint noch unter dem tragischen
Zeichen der Unterentwicklung zu leben, die unsere
Briider nicht nur um den GenufB der materiellen Giiter
bringt, sondern sogar um ihre Selbstverwirklichung
als Menschen. Trotz der Anstrengungen, die unter-
nommen werden, verbinden sich Hunger und Elend,
grassierende Krankheiten und Kindersterblichkeit,
Analphabetentum und Randdasein, einschneidende
Einkommensunterschiede und Spannungen zwischen
den Gesellschaftsklassen, Ausbriiche von Gewalttitig-
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keit und geringe Beteiligung des Volkes an der Ver-
waltung im Dienst des Gemeinwohles.»!

Der Sachverhalt der Armut braucht von der
Theologie nicht in den Rang eines «Zeichens der
Zeit» erhoben zu werden, um auf dem christ-
lichen Gewissen zu lasten, sondern er zwingt
massiv und eindringlich sich selber auf.

Insbesondere in den auf die Zusammenkunft
von Medellin (1968) folgenden Jahren blieben die
Christengruppen nicht einfach bei der Feststellung
der Armut stehen, sondern analysieren ihre struk-
turellen Ursachen und entwerfen eine Strategie
zum titigen Eingreifen. Zu diesem Zweck miissen
sie sich des Instrumentariums der Gesellschafts-
wissenschaften bedienen. Man gewahrt jedoch das
Elend durch die eigene Erfahrung oder direkten
Kontakt mit ihm, und seine Realitit schreit in
einer Sprache, die sich — mehr als die wissenschaft-
liche Analyse — der aufbegehrenden Klage der
Propheten Israels anndhert:

«Wir erheben Einspruch gegen die Gewalttitigkeit,
die von den Reichen und Michtigen veriibt wird, denn
jede Usutrpation von Rechten ist eine Form von Ge-
walttat.»?

«Witr verlangen, daB3 Einspruch erhoben werde ...
gegen den Zustand der Gewalttitigkeit, dem die Mich-
tigen — seien es nun Einzelpersonen, Gruppen odet
Nationen — die Vélker unseres Kontinents ausgeliefert
haben.»3

«Man will eine neue politisch-wirtschaftliche Situa-
tion aufbauen auf der Arbeitslosigkeit, dem Hunger,
dem Elend, der Verzweiflung und dem Tod der At-
beiter.»4

«Wieso soll bei der heutigen Lage, unter dem bru-
talen Druck der Systemsstrukturen, wo Hunger, Elend
und Arbeitslosigkeit das tigliche Brot sind ..., eine
hochgemute Jugend diesen ungerechten Stand der
Dinge nicht 4ndern wollen?»5 :

«Man mufl um die unverséhnliche Gewalttitigkeit
wissen, die das ungerechte kapitalistische System aus-
geiibt hat ... iiber Millionen von Menschen, die in der
Oppression und im Elend dahinleben.»®

Die Situation, welche den lateinamerikanischen
Massen die gemeinsamen Giiter und Verantwor-
tungen vorenthilt, wird als « Gewalttitigkeit» be-
zeichnet. Man ist der Auffassung, daB unsere
kapitalistische Gesellschaft auf einem Rahmen der
Gewalttitigkeit aufgezogen ist, weil sie die Men-
schenrechte den wirtschaftlichen Interessen unter-
ordnet. Und einzelne Vetlautbarungen recht-
fertigen dieses Utteil:

«... Da es sich nicht um die unabwendbare Folge
eines technisch unlésbaren Problems handelt, sondern

um das ungerechte Ergebnis einer mit Wissen und
Willen gestiitzten Situation.»?

Von der ethischen Ebene, auf der die Unge-
rechtigkeit und Gewalttitigkeit diagnostiziert
wird, gehen diese Christen — wie von selbst und
ohne gréBere Unterscheidungen zu treffen — anf
das religiose Feld iiber:

«Erheischt die himmelschreiende Lage unsetes Vol-
kes von den Priestern und Bischofen nicht propheti-
schetre Haltungen? Wir glauben ja. Wir sehen es als
ein Recht und eine Pflicht an, Klage zu erheben gegen
die ungerechten Lohnverhiltnisse, die Vorenthaltung
des tiglichen Brotes, die Ausbeutung des Armen und
der Nation, die Untetdriickung der Freiheit.»8

«Das Fehlen der Solidaritit fithrt auf individueller
und gesellschaftlicher Ebene zu eigentlichen Siinden,
als deren Kristallisationspunkt die ungerechten Struk-
turen zutage treten, welche die Situation Latein-
ametrikas charakterisieren.»®

«Jede Gesellschaftsordnung, die den Menschen als
bloBies Glied in einer Kette nimmt oder ihn irgendwie
versklavt, prangern wir an und lehnen wir ab als einen
Widerspruch zum Evangelium. Wir sehen in diesen
Situationen die kollektive Siinde, fiir die wit also ver-
antwortlich sind, bewulB3t oder unbewuBt.»1°

«Die vorgelegte Analyse ... ist hinreichend klar, um
(unsere Lage) als eine Situation der Ungerechtigkeit zu
bezeichnen, die einen objektiven Stindenzustand dat-
stellt; die Haltungen und Entscheidungen, die diese
Situation schaffen, sind unmenschlich und damit auch
evangeliumswidrig.» 1T

«Die heutigen (Gesellschafts-)Strukturen decken
sich mit einer Situation kollektiver Siinde.»2

Die in der Gesellschaft institutionalisierte Un-
gerechtigkeit und Gewalttitigkeit mit dem Elend
und der Unterdriickung, die sie fir die meisten
Menschen mit sich bringen, werden als siindhafte
Situationen empfunden, als ein «himmelschreien-
des» Argernis, als eine Herausforderung Gottes,
der das Elend nicht liebt und die Ungerechtigkeit
verabscheut:

«Inunserem Land implizieten die gesellschaftlichen,
wirtschaftlichen und kulturellen Unterschiede eine un-
gerechte und infolgedessen dem Willen des Herrn
widersprechende Gesellschaftsordnung.»3

«In Lateinamerika sind Situationen zu iiberwinden,
die zum Himmel schreien.»4

«Es sind viele Studien iiber die Situation des latein-
amerikanischen Menschen vorhanden. In ihnen allen
witd das Elend geschildert, das grofe Menschengrup-
pen peinigt. Als kollektives Faktum ist dieses Elend
ein Unrecht, das zum Himmel schreit.»15

«Da, wo ungerechte gesellschaftliche, politische,
wirtschaftliche und kulturelle Ungleichheiten vor-
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handen sind, wird der Friede, den der Herr schenkt,
zuriickgewiesen, ja mehr noch: der Herr selbst.»16
«(Wir sind) eine Gruppe, die Kirche zu sein
wiinscht, die sich angesichts der Unterdriickung und
Ungleichheit empézt ... Wir bringen es nicht iiber uns,
unerschrocken zu bleiben angesichts dieser Situation,
von der Paul VI. sagt, sie schreie zum Himmel.»17

Hier stellt sich uns eine Frage, die fiir jede christ-
liche Reflexion, die «von der Realitit ausgehen»
mochte, grundlegend zu sein scheint. Erfolgt die-
ser Sprung von der gesellschaftlich-wirtschaft-
lichen auf die religiose Ebene bloB deshalb, weil
man zwei Ordnungen, die einander an und fiir sich
nichts angehen, miteinander juristisch in Verbin-
dung bringt, oder rechtfertigt er sich durch eine
innere Verbindung, die zumindest vom Glauben
her wahrzunehmen ist? Konkreter gesprochen:
Wenn die lateinamerikanischen Christen in diesem
Punkt unversehens von «Siinde» zu sprechen be-
ginnen, stiilpen sie dann den Gesellschaftsanalysen
einfach ein religids-dogmatisches Denkschema
iiber? Odet sprechen sie aus einer Erfahrung, die
schon vor solchen Analysen und iiber sie hinaus
in der Ungerechtigkeit, welche die Armen untet-
drickt, eine tiefere Dimension erblickt, die als
Kontrast zu einem absoluten Hintergrund waht-
genommen wird ? Die richtige Antwort scheint auf
dieser zweiten Linie zu liegen: Man spricht von
«Sinde», nicht weil ein Moralkodex, den man «in
jenet Zeit» von einem fernen Willkiirgott erhalten
hitte, verletzt worden wire, sondern weil man
innewird, daB durch das Unrecht dieses kollek-
tiven Elends irgendwie der lebendige Gott mil3-
achtet wird ; weil man sich bewuBt wird, daB3 durch
das gewalttitige Verhalten unserer Gesellschaft
gegeniiber' den Armen Gott selbst personlich
herausgefordert wird und daB er uns auffordert,
uns von Grund auf zu bekehren und dieser Um-
kehr entsprechend zu handeln. Mit andern Wor-
ten: Hinter dieser «Siinden-Diagnose» koénnen
wir einen Zusammenhang oder eine Einheit zwi-
schen der gesellschaftlichen und der religiésen
Wirklichkeit vorausgesetzt finden — eine Einheit,
die uns am Rand des Wissens um die Ungerechtig-
keit, welche die Volksmehrheiten unterdriickt,
eine gewisse negative Gotteserfahrung erméglicht.
So 1dBt der Blick auf die gesellschaftliche Unge-
rechtigkeit das innere Auge auf dem Weg des
Kontrastes den Gott der Gerechtigkeit wahrneh-
men, den Gott, der den absoluten Wert des Men-
schen grundlegt, der in dieser Unrechtssituation
angegriffen und gréblich miBachtet wird.

Wir diirfen diesen Weg der Erfahrung nicht

bloB als eine Art «Propideutik» des Glaubens an
Gott interpretieren. Sicherlich aktualisiert und ent-
deckt der Glaube hier sich selbst, doch ein Glaube,
der bereits vorher vorhanden ist als Horizont die-
set Erfahrung und als Bezugsrahmen fiir seine
Artikulierung. Wenn es sich dabei um Christen-
gemeinschaften handelt, die als solche eine Re-
flexion anstellen wollen, kénnen wir denn auch
schon in der Art, wie sie die gesellschaftliche Wirk-
lichkeit wahrnehmen, die a priori geltenden Kate-
gorien einer gewissen christlichen Sicht des Men-
schen und der Gesellschaft erkennen: Kategotien,
anhand derer sie die «Unmenschlichkeit» des
Elends gewahren, unter dem die meisten Men-
schen leiden, und die « Ungerechtigkeit», die in det
bestehenden Gesellschaftsordnung am Wetk ist.

Doch scheint noch etwas mehr darin zu liegen,
wenn man so von einer «siindhaften Situation»
spricht: pidmlich nicht nur eine christliche Auf-
fassung des Menschen und der Gesellschaft, son-
dern auch — und von iht nicht zu trennen - ein
chtistliches Gottesbild: das Bild eines Gottes, der
nicht nur vom Himmel aus Gebote erliBt, die von
seinen Gliubigen Gerechtigkeit verlangen, son-
dern eines Gottes, der sich in die konkrete Ge-
schichte der Gesellschaft engagiert, sich mit den
Menschen und insbesondere mit den Unterdriick-
ten identifiziert und deswegen durch die Oppres-
sion, unter der die armen Massen leiden, persén-
lich herausgefordert wird.

In unserer praktischen Haltung der Unrechts-
situation gegeniiber — in unserem Engagement
oder in unserer Gleichgiiltigkeit — geht es somit
um unser Gottesverhiltnis, d.h. um den Sinn oder
die Sinnlosigkeit unseres gesamten Lebens. Die
Gerechtigkeit, zu der Gott uns verpflichtet, bildet
ja nicht bloB3 ein Rechtsrequisit, das uns davor be-
wahtt, im Jenseits zur Strafe verurteilt zu werden,
sondern sie ist die verzehrende Forderung seiner
Gerechtigkeit, die bier an den Unterdriickten ver-
letzt wird und die uns dazu verpflichtet, jerz# in
Richtung seines befreienden Gerichts in der Ge-
schichte titig zu sein. Denn Gott — dem lebendigen
Gott der Patriarchen und Propheten Israels, dem
Gott Jesu Christi und seiner heutigen Zeugen —
begegnet man nicht nur in der lauteren Sammlung
eines solitiren Gebetes, sondern vor allem in der
konkreten Geschichte unserer Gesellschaft, in den
Menschen — unseren Briidern — und vor allem in
den am schlimmsten Enterbten und Unterdriick-
ten.
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2. Die gesellschaftliche Befreinng als
Glanbensansdruck

Wenn man der christlichen Rede dieser latein-
amerikanischen Gemeinden von auBlen zuhért, so
zieht manchmal der dogmatisch fordernde Ton
die Aufmerksamkeit auf sich, in dem sie vom
Evangelium als Aufruf zu sozialer Gerechtigkeit,
als einer Befreiungsbotschaft fir Vélker spre-
chen, die unter dem Druck des Elends stehen und
von einem ungerechten Gesellschaftssystem aus-
gebeutet werden:

«Das ganze Evangelium macht bestindig das Recht
der Armen geltend, ihre Stimme zu Gehor zu bringen,
in der Gesellschaft Beachtung zu finden ; die wirtschaft-
lichen Riicksichten sollen hinter der Sorge um die Be-
diirftigsten zuriicktreten. Verkiindigt nicht Christus
schon in seiner ersten Predigt «die Befreiung der Un-
terdriickten)?» 18

«Christus verkiindigte nicht eine individualistische
Religion, die sich um das Zeitliche nicht kiimmert,
sondern machte die Gerechtigkeit und Liebe zu
Grundlagen seines Reiches.»1?

«Wozu kam der Papst nach Kolumbien? Etwa um
das Elend zu benedeien, geduldiges Ausharren in un-
gerechten Verhiltnissen zu predigen, den unmensch-
lichen Kapitalismus zu segnen? Oder kam et als zwei-
ter Christus, um die Ungetechtigkeit in allen ihren
Formen anzuprangern, sich fiir die notleidenden At-
men zu engagieren, den Reichen die Wahrheit des
Evangeliums in die Ohten zu schreien?»20

«Wir konnen nicht ohne Mitgefithl bleiben ange-
sichts des Unrechts, das die Schwichsten trifft ...
Diese Haltung verlangt, daB jeder Christ sich fiir die
Geltung der evangelischen Werte entscheidet.»??

«Die Evangelisation der Unterdriickten ist die erste
Pflicht der Kirche. Diese mul} diese Aufgabe erfiillen,
um die Méglichkeiten des neuen Menschen freizu-
setzen und zur Entfaltung zu bringen.»22

«Unser Ziel mulB sein, den Menschen von jedweder
Knechtschaft, die ihn unterdriickt, zu befreien: vom
Fehlen des Mindesteinkommens und der Schulbildung,
von der Last der Gesellschaftsstrukturen, die ihm seine
~ Verantwortung im Leben nehmen, von der materiali-
stischen Daseinsauffassung ... Das in dieser Richtung
erfolgende echt christliche, universale und evange-
liumsgemiBe Engagement wird Reaktionen hervor-
rufen.»?3

«Heute sind sich in Lateinamerika ... die Untet-
driickten und Verstofenen ihrer Note und Leiden be-
wullt geworden, und niemand kann es dulden, daB
diese Verhiltnisse weiterdauern, ohne daB man eifrig
auf Abhilfe bedacht ist ... Die Kirche respektiert alle
Optionen, die bei der Wahl dieser eifrigen Abhilfe
moglich sind, sofern sie nur dem Ruf der Unterdriick-
ten, Armen und Notleidenden nach Befreiung ent-

sprechen, dem Ruf, den Jesus Christus selbst in seiner
Person lebendig verkorpert.»24

Manchmal nimmt man solche Behauptungen fiir
bloBe soziale Fordetrungen oder revolutionire
Schlagworte, und iht christlicher Jargon weckt
den Verdacht, das Evangelium werde dabei poli-
tisch verzweckt. In der Tat werden diese Formu-
lierungen nur selten theologisch ausgefaltet, und
ihr religioser Kontext ist nicht immer klar ersicht-
lich. Die « Befreiung », von der die Rede ist, scheint
ausschlieBlich die «Armen» — im {iblichen Sinn des
Wortes — zu betreffen, und die Knechtschaft, von
der sie diese befreien soll, scheint einfach das Elend
und die ungerechte Abhingigkeit zu sein, das ihr
Los in der Gesellschaft ist.

Wenn dem tatsichlich so wire, so geniigte es
nicht, diese lateinamerikanischen Christen des-
wegen zu «entschuldigen», weil sie in einer Welt
des Elends und des Unrechts leben. Ebensowenig
lieBe sich ihre Haltung rechtfertigen durch einen
oberflichlichen Hinweis auf die Votliebe, die Gott
in der Schrift fiir die Armen gezeigt hat. Ein sol-
cher Hinweis koénnte ja einen ebenso illusorischen
ideologischen Uberbau bilden wie das Pochen auf
Gott als den Garanten der bestehenden Ordaoung.

Zweifellos haben Formulierungen, wie wir sie
angefiihrt haben, viel von einem bloBen Schlag-
wort an sich. Sie kommen hiufig in kurzen, um-
stindebedingten Verlautbarungen vor als eiliges
Glaubensbekenntnis von Gruppen, die nicht die
Zeit haben, sich bei theologischen Erwigungen
aufzuhalten. Deswegen besitzen sie die Kraft und
die Schwiche jedes Schlagwortes. Thre Stirke liegt
darin, daf} es knappe, spitze Formulierungen sind,
welche die Uberzeugungen einer Gruppe zusam-
menfassend wiedergeben und zum gemeinsamen
titigen Einsatz antreiben; in unserem Fall handelt
es sich um Gruppen, die sich bewuBt sind, als
Christen in Gesellschaftssituationen engagiert zu
sein, die ein rasches, gebtindeltes und konsequen-
tes Eingreifen etfordern. Doch diese Formulierun-
gen haben auch ihre Schwiche: sie nutzen sich —
wie alle Schlagworte — leicht ab, werden sinn-
entleert und rufen nicht mehr tief genug die da-
hinterstehenden Uberzeugungen ins BewuBtsein,
sondern verkiirzen diese in der konkreten Praxis.
Ich will nicht ausschlieBen, daB auf dem Weg, den
diese Sektoren detr lateinamerikanischen Kirche
eingeschlagen haben, diese Gefahr auftaucht. Doch
aufgrund meiner Erfahrung und gestiitzt auf die
Analyse einer ganzen Masse von Verlautbarun-
gen,?s der die socben angefithrten Texte entnom-
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men sind, bin ich der Ansicht, daB3 es ungerecht
wire, diese Sektoren der lateinamerikanischen
Kirche einet solchen Verkiirzung des Evangeliums
zu bezichtigen. Im breiteren Kontext dieser Do-
kumente und zumindest im unmittelbaren Kon-
text der « Schlagwortey, die wir analysieren, stoen
wir nicht auf eine Verkiirzung des Evangeliums
auf das Gesellschaftliche und Politische, sondern
im Gegenteil auf eine prophetische Erfahfung un-
serer Verantwortung in der Geschichte der Gegen-
wart im Licht der Frohbotschaft vom Reiche Got-
tes. -

Was den breiteren Kontext betrifft, brauchen wir
bloB einige der verschiedenen Elemente aufzu-
zihlen, denen wir im ersten Teil dieses Bulleting
begegnet sind: Die Diagnose auf « Stinde», womit
fiir gewohanlich die Situationsanalysen beendet
werden; die religiose Grundlegung der Wiirde des
Menschen, die in den Armen geschindet wird; die
Anerkenntnis des Heilshandelns Gottes im kon-
kreten Gewebe des Lebens des Menschen und der
Gesellschaft, das als Ort angesehen witd, der Um-
kehr und Engagement erheischt; das Bekenntnis,
daB der Inbegriff des Heilshandelns und des inter-
pellierenden Gotteswortes Jesus Christus ist, der
uns die transzendente Dimension aller echt
menschlichen Werte und die eschatologische Aus-
richtung der Geschichte zeigt. Was den unmittel-
baren Kontext anbelangt, kénnen wir noch einige
Texte lesen, die den weiter oben angefithrten Do-
kumenten entnommen sind oder weiteren dhn-
lichen AuBerungen, die theologisch besser ausge-
arbeitet sind:

«So wie einst Istael ... die Heilsgegenwart Gottes
erfuhr, als dieser es aus der Unterdriickung in Agypten
befreite und in das Land der VerheiBung fiihrte, so
konnen auch wir nicht umhin ..., unablissig sein heil-
bringendes Kommen zu verspiiren, wenn <die wahre
Entwicklung) geschieht, <die fiir uns alle den Uber-
gang von unmenschlichen Lebensbedingungen zu
menschlicheten Lebensverhiltnissen bedeutet ...»>20
Bei dieser Umgestaltung, in der sich das Bestreben
dubBert, die ganze Skala der zeitlichen Werte in die
globale Schau des christlichen Lebens einzugliedern,
werden wir uns der besonderen Sendung ILatein-
amerikas bewuBt.»27

«In der Heilsgeschichte ist das Wirken Gottes eine
Aktion integraler Befreiung und Hebung des Men-
schen in allen seinen Dimensionen ... Die Liebe, das
héchste Gebot des Herrn ..., ist der Dynamismus, der
die Christen dazu bewegen soll, die Gerechtigkeit in
der Welt zu verwirklichen.»28

«Im Reiche Gottes, das von Jesus verkiindet wutde,
sind die Schwichsten und Armsten die am meisten

Geliebten, ohne dal3 deswegen jemand vom Rufe Got-
tes ausgeschlossen wire, Unsere Solidaritit mit dem
menschlichen Aufstieg derer, die geringere Chancen
haben, ist Zeichen der Verkiindigung det Frohbot-
schaft von det Befreiung.»29

«Jesus kiindigt das Kommen des Gottesreiches
an ..., das fiir die Armen, die Notleidenden ... kurz,
fiir die von der Gesellschaft Enterbten und Verschupf-
ten da ist ... Das Reich, das verkiindigt wird, ist vom
Wesen aus religios ..., doch die Gemeinschaft mit dem
lebendigen Gott zieht die Umgestaltung des ganzen
Menschen nach sich: des Geistes und des Leibes, der
Einzelperson und der” Gemeinschaft, ja sogar des
Kosmos ...»30

«Wenn unser Land eine groBe Schlacht gegen das
Elend unternimmit, so fithlen die Christen, die sich voll
und ganz an ihr beteiligen miissen, dal3 das, was damit
erreicht wird, bereits eine erste Verwirklichung des
von Jesus verkiindigten Gottesreiches ist ... Heute
geht das Evangelium Christi dutch die Anstrengung
vieler Menschen, Getechtigkeit zu schaffen, hin-
durch.»3!

Wir kénnen die in solchen Texten angestellten
Ubetlegungen um drei Themen ordnen: 1. Die
biblische Grundlage des «Schlagwortes» von der
Befreiung det Unterdriickten; 2. das Evangelium
als Botschaft nicht nut der Gerechtigkeit, sondern
auch der Liebe; 3. die Befreiung im Sinne Christi
als integrale Befreiung des Menschen.

1. Was das Alte Testament betrifft, so beruft
man sich am hiufigsten auf die Situation des in
Agypten geknechteten und ausgebeuteten Volkes
Israel und auf das befreiende Eingreifen Gottes
durch Mose. Verschiedene Elemente legen eine
Parallele zwischen dieser Situation der israeliti-
schen Stimme und der heutigen Lage der Volker
Lateinamerikas nahe. Fruchtbarer aber, als mehr
oder weniger offensichtliche « Ubereinstimmun-
gen» festzustellen, scheint mir der Gedanke daran,
dal dieser Gott, den wir heute im Drang unserer
Volker, sich von aller Knechtschaft zu befreien,
am Werk sehen, der gleiche ist, der sich einst Mose
als Befreier in der Geschichte zu erkennen gab,
und diese Erinnerung ist anzustellen, ohne daf
man die Vermittlung dieser Geschichte aus dem
Blickkreis vetliert.

Vom biblischen Geschehen ist jedoch vor allem
im Hinblick auf die Zentralgestalt Jesu Christi die
Rede. Unablissig erinnert man daran, daB Christus
das Menschsein mit all seinem Elend auf sich
nahm und sich hingab bis zum Tod, und daf er
auf diesem Weg die Menschheit nicht nur vom
ewigen Tod befreit, sondern daBl er durch seine
Auferstehung allen menschlichen Befreiungen die
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Méglichkeit zu ihrer ewigen Vollendung ge-
schenkt hat. Man erinnert daran,32 da3 Jesus selbst
mit Vorliebe als der Messias der Armen und der
Befreier der Unterdriickten aufgetreten ist. Des-
wegen erblickt man in Christus den neuen, wahren
Mose, der von Gott her kommt, um die Menschen
von allen ihren Versklavungen zu befreien, deren
Wurzel die Sunde ist.

2. Wenn auch weniger als von der Gerechtigkeit
sprechen unsere Christengruppen auch von der
Liebe als einer charakteristischen Forderung des
Evangeliums. Dieses «auch» wird zweifellos die
habituellen Leser des Neuen Testamentes iiber-
raschen, die um den absoluten Primat der Liebe
wissen. Die Betonung der Gerechtigkeit erklirt
sich meines Erachtens zum Teil als Reaktion
gegeniiber einem ideologischen Mifbrauch in der
Predigt von der Liebe, einer Predigt, die lange
Zeit die Hilfswerke als Balsam fiir das Elend pro-
pagiert hat, wobei die strukturbedingten Kon-
flikte der Gesellschaft mit einer falschen Verssh-
nung iberpflastert wurden. Doch auch von dieser
Reaktion abgesehen, erscheint es normal, daB in
einer ungerechten Situation, wie sie auf dem Konti-
nent herrscht, die Liebe — wenn sie realistisch und
wirksam sein will, wie das Neue Testament selbst
es verlangt — vor allem zur Forderung nach Ge-
rechtigkeit fiir die Unterdriickten wird, zu der die
Mehrheit unserer Briider gehort.

3. SchlieBlich sagen die analysierten Texte im-
mer wieder, daB die Befreiung, um die es geht,
nicht nur «geistig» und religids, sondern mensch-
lich und integral zu sein hat. Der Neuheit des
Geistes bewuBt, wissen diese Christen, daB3 der

1 Zweite Generalversammlung des Lateinamerikanischen
Episkopats: La Iglesia en la actual transformacién de
Ameérica Latina (Bogoté 1969) (im folgenden: = Medellin)
32.

2 Zweihundert Christen von Santiago, Manifest der jun-
gen Kirche (Santiago de Chile 1968): J.].Rossi (Hrsg.),
Iglesia Latinoamericana ¢Protesta o Profecia? (Avellaneda,
Argentina, 1969) (= Iglesia Lat.) 214.

3 Neunhundert lateinamerikanische Priester, Latein-
amerika Kontinent der Gewalttitigkeit (1968): Comisién
Episcopal de Accién Social (Hrsg.), Signos de Renovacién
(Lima 1969) (= Signos) 106.

4 Bischof und Klerus von San Andres, Brief an den
Prisidenten Brasiliens (1965): Iglesia Lat., 171.

5 Christliche Akademiker von Sucre, Communiqué iiber
die Kameraden, die in den Guerillakampf ziehen (1970)
{polykopietter Text).

6 Zirkel «Dritte Welt» von Panama, Offener Brief an
Papst Paul VI. (1968): Iglesia Lat. 278.

7 Neunhundert lateinamerikanische Priester, ebd. 1o4.

8 Dreihundert brasilianische Priester, Erlirung iiber die
Kirche und die Lage Brasiliens (1967): Signos 156.

© Medellin, Gerechtigkeit Nr. 2.

Kern des Reiches, das Jesus inauguriert, religios
ist: Gott selbst, der in der Person des Sohnes den
Menschen die Teilhabe an seinem eigenen Leben
ermoglicht. Doch sie wissen in der Linie der Hoff-
nung des Alten Testamentes auch darum, daB
diese Gemeinschaft mit dem lebendigen Gott die

Umgestaltung des ganzen Menschen erfordert: des

Geistes und Leibes, der Einzelperson und der Ge-

meinschaft, und daB die ganze Schépfung befreit

werden muB, damit sie im Dienst des in Christus
neu geschaffenen Menschen steht. Wenn sie be-
tonen, daBl die Armen im Reiche Gottes den Vor-
rang haben, so deshalb, weil diese der integralen

Befreiung am meisten bediirfen: « Gliickselig, die

ihr jetzt hungert, denn ihr werdet gesittigt wer-

denl»

Es ist hier nicht der Ort, diese Aussagen vom
theologischen Standpunkt aus kritischer zu analy-
sieren. Hier geht es mir vor allem um den Nach-
weis, daB fiir die Erfahrung dieser lateinamerika-
nischen Christengemeinden im aktiven Glauben an
Christus als den Befreier sich folgende Elemente
unl6sbar miteinander verbinden:
~ die Besiegung des Elends und die Méglichkeit

der geistigen Entfaltung;

— die Gerechtigkeit fiir die Unterdriickten und die
universale Liebe;

— die aufeinander abgestimmte Befreiungsanstren-
gung der Menschen und die Anerkenntnis des
befreienden Handelns Gottes;

— die geschichtlichen Verwirklichungen der Ge-
rechtigkeit und Briiderlichkeit unter den Men-
schen und der Marsch auf die kiinftige Fiille der
Herrschaft Gottes hin.

10 Sozio-Pastorale Zusammenkunft von Montevideo,
SchluBfolgetungen: Iglesia Lat. 391.

1 Vierzehn Priester von San Juan, Manifest (1969):
Iglesia Lat. 114.

12 Zweite nationale Zusammenkunft von «ONIS»,
SchluBfolgerungen (Lima 1969, polykopiert) 29.

13 Synode von Santiago, Iglesia de Santiago ¢qué dices
de ti misma? (Kirche von Santiago, was sagst du von dir
selbst?) (Santiago de Chile 1968) 106.

4 Kontinentale Equipen des christlichen Gewerkschafts-
bundes, Offener Brief lateinamerikanischer Arbeiter an
Papst Paul VI. (Caracas 1968): Iglesia Lat, 85.

15 Medellin, Gerechtigkeit Nr. 1.

16 Medellin, Friede Nr. 14.

17 Christliche Akademiker von Mexico, Brief an die Bi-
schofe (México 1969, polykopiert).

18 Binundzwanzig Priester von Buenos Aires, Manifest
(1967): Iglesia Lat. 212.

19 Bischof und einundfiinfzig Priester von Costa Rica,
Otden tempozral y Redencién (Zeitliche Ordnung und Ex-
losung) (1968): Iglesia Lat. 238,

20 Christen der Pfarrei Barrancas (Santiago de Chile)
¢Folklore o Cristianismo en Colombia? (1968): Iglesia
Lat.212,
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21 Zentrum « Juan XXIII» (San Juan), Zustimmung zum
Manifest der Priester von San Juan (1969): Iglesia Lat. 143.

22 Pastoralversammlung der Ditzese Salto (Uruguay),
SchluBfolgerungen (1968): Iglesia Lat. 377.

23 Die Jesuiten von Santo Domingo, Erklirung anldB-
lich der Ausweisung zweiet auslindischer Priester (1969):
Iglesia Lat. 364.

24 Die Universititsassessoren von Sucre, Bemerkung
zum Communiqué der Studentenfiithrer (Sucre 1970, poly-
kopiert).

25 Vgl. R.Mufioz, Nueva Conciencia de la Iglesia en
América Latina (Santiago de Chile 1973). =

26 Vgl. Paul VI., Populorum Progressio Nr.20-21.

27 Medellin, Einleitung Nr. 6-7.

28 Medellin, Gerechtigkeit Nr. 4.

29 Sozio-pastorale Zusammenkunft von Montevideo,
220. (Anmi. 10).

30 Vierte Versammlung der lateinamerikanischen Re-
ligiosenkonféderation, Pobreza y Vida Religiosa en Amé-
tica Latina (Armut und Otrdensleben in Lateinamerika)
(Bogoté 1970) 44-4s5. ;

31 Die Priester der Universititspfarrei von Santiago, Die

José Miguez Bonino

Die Volksfrommigkeit
in Lateinamerika

Ik

Sowohl die Vielfalt und Verschiedenartigkeit der
Phinomene, die mit dem gemeinsamen Ausdruck
«Volksfrommigkeit» bezeichnet werden, als auch
die Meinungsverschiedenheiten in ihrer Inter-
pretation erschweren den Zugang zu diesem
Thema. Und doch ist es von so groBer theoreti-
scher und praktischer Bedeutung, daB man es
nicht umgehen kann, wenn man die religicse so-
wie die gesellschaftlich-politische Problematik
Lateinamerikas und die Verkettung dieser beiden
Problemkreise besieht.

Die Volksfrommigkeit tritt auf unserem Konti-
nent weiterhin massiv zutage: in Form des Volks-
katholizismus, in synkretistischen Kulturen und
Sekten und im Anwachsen der protestantischen
Pfingstbewegung. In eciner modernen, sikulari-

Gegenwatt Chiles und das Evangelium: Mensaje 196 (Jan.—

Febr.1971) 37.
32 Wobei man sich insbesondere auf das Zeugr's des

Lukasevangeliums beruft.
Ubersetzt von Dr. August Berz
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sierten Weltstadt, wie Buenos Aires es ist, zieht
das Fest des hl. Kajetan auch jetzt noch nicht weni-
ger als eine Million von Andichtigen an (je einen
von sieben bis acht Einwohnern). Die Pfingst-
bewegung hat um die Mitte des Jahrhunderts zehn
bis zwolf Prozent der Bevolkerung Chiles erfalt
und schwillt in einem Dutzend von lateinamerika-
nischen Lindern rasch an, DaB sich afro-amerika-
nische spiritualistische Kulte unter den Kariben
und in Brasilien (in diesem Land sogar unter den
mittleren Schichten der Bevolkerung) rapid ver-
breiten, ist allgemein bekannt.

Doch nicht nur die weite Verbreitung verpflich-
tet uns, diesem in Lateinamerika bestehenden
Phinomen besondere Beachtung zu schenken,
sondern auch der Umstand, daB der universale
SikularisationsprozeB in dieser Region einen an-
dern Charakter annimmt, der mehr von der politi-
schen Dimension als von der Technologie be-
stimmt wird. Die Interaktion zwischen diesem
ProzeB und der Volksfrommigkeit weist deshalb
eine eigene Dynamik und besondere Ziige auf, die
nicht die gleichen Untersuchungs- und Deutungs-
kategorien zulassen, die man beim Studium der
Sikularisation in der nordatlantischen Welt fur
gewohnlich anwendet.

Wit haben bereits auf die Vielschichtigkeit des
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