Marc Tanenbaum

Der Humor im Talmud

Nach Sigmund Freud besteht eine der Haupteigen-
schaften des Humors darin, daf er «etwas Be-
freiendes» an sich hat. «Das Ich verweigert es,
sich durch die Veranlassungen aus der Realitit
krinken, zum Leiden notigen zu lassen, es beharrt
dabei, daBl ihm die Traumen der AuBenwelt nicht
nahegehen konnen, ja es zeigt, dalB sie ihm nur An-
lisse zu Lustgewinn sind... Mit seiner Abwehr
der Leidensméglichkeit nimmt er (der Humor)
einen Platz ein in der groBen Reihe jener Metho-
den, die das menschliche Seelenleben ausgebildet
hat, um sich dem Zwang des Leidens zu entzie-
hen... Der Humor dankt diesem Zusammenhange
eine Wiirde, die z.B. dem Witze vollig abgeht,
denn dieser dient entweder nur dem Lustgewinn
oder er stellt den Lustgewinn in den Dienst der
Aggtession»! Das Schone und Erhebende am
Humor hingegen liegt in der siegreichen Selbst-
behauptung des Ich, worin dieses erklirt, dafl ihm
widrige Umstinde nichts anhaben kénnen.

Der Humor ruft nicht ein so statkes Vergniigen
hervor wie das Komische oder der Witz und macht
sich nie in herzhaftem Lachen Luft. Ohne recht zu
wissen, warum, messen wir dieser weniger inten-
siven Lust jedoch einen hohen Wert bei: wir emp-
finden sie als etwas besondetrs Befreiendes und
Erhebendes. «Det Schetz, den det Humor macht,
ist ja auch nicht das wesentliche, er hat nur den
Wert einer Probe; die Hauptsache ist die Absicht,
welche der Humor ausfiihrt, ob et sich nun an der
eigenen oder an fremden Personen betitigt. Er
will sagen: Sieh her, das ist nun die Welt, die so
gefihrlich aussieht. Ein Kinderspiel, gerade gut,
einen Scherz dariiber zu machen!»2? Durch diesen
Geisteskniff des Humots spricht, wie Freud sagt,
das Ubetich — das doch ein gestrenger Herr ist —
dem veringstigten Ich Trost zu und sucht es vor
Kummer und Gtram zu bewahren.

Im jiidischen Humor #uBert sich die psycho-
dynamische Technik, mit der das jiidische Volk
die Leiden und schrecklichen Peinen auf sich nahm
und ertrug, die ihm der Antisemitismus zufiigte,
der withrend der neunzehnhundett Jahre der Dia-
sporaexistenz der Juden die christliche wie die
weltliche Gesellschaft und Kultur des Westens zu-
meist dutchdrang. Wihrend dieses ganzen Dia-

sporadaseins war das Bild, das die Juden sich von
sich selbst machten, nie ganz vom Bild unabhingig,
das die andern Vélker in ihren religiosen und welt-
lichen Vorstellungen von ihnen hatten. Niemand
vermag sich unversehrt aus der Rolle herauszu-
halten, in die die Welt ihn hineingeschoben hat.
Die meisten Juden, die sich von einzelnen anti-
semitischen Einstellungen ihrer Umgebung an-
stecken lieBen, haben manche Mittel und Wege er-
sonnen, um sie zum Ausdruck zu bringen. Die
lebhafte und zuweilen tibertriebene Selbstkritik der
Juden bildet vielleicht einen Ausdruck der ut-
spriinglich von auflen an sie herantretenden Ag-
gression, die dann innerlich fibernommen und zu
einem Bestandteil des jiidischen Charakters ge-
macht wurde.

Wie Ernest Van Den Haag bemerkt,’ bestand
nach dem Zeugnis der Bibel diese Selbstkritik
schon vor det Zersprengung des Volkes. Das ji-
dische Uberich scheint von jeher iiberaus michtig
gewesen zu sein — wie das bei einer so patriarcha-
lischen Gesellschaft ja zu erwarten ist —, ob es sich
nun bei Propheten oder bei Gesellschaftskritikern
der spiteren Zeit (Marx, Freud, Einstein, Marcuse
und andere) duBerte. Einzelne geradezu zerstore-
rische selbstkritische Haltungen von Juden ent-
springen der Identifikation mit dem Angreifer.
Einzelne duBern sich in launischen Scherzen — ein
harmloser Weg, Aggressionen zu entladen.

Von den biblischen und rabbinischen Zeiten bis
heute betreffen die Witze, die Juden tiber sich ma-
chen, zumeist die Hirte des Lebens, das sie wih-
rend vieler Jahrhunderte fithren muBten. Dieser
Humor wollte dem Leiden seinen Stachel neh-
men — er tat so, als ob das Leiden Spal3 sei. Es
macht den Anschein, die Juden gingen darauf aus,
iiber sich selbst zu scherzen, um die Pein, die die
Welt fiir sie bereithilt, vorwegzunehmen und
durch diese Vorwegnahme ihre Wirkung abzu-
stumpfen.

Scholom Aleichem, einet detr berithmtesten
Schriftsteller jiddischer Sprache, definierte die
Hoffnung als «eine Liige». Er sagte: «Der erste
Aptil (an dem man einander zum Natren halt) ist
ein Scherz, der sich dreihundertfiinfundsechzigmal
im Jahr wiederholt», und: «Das Leben ist fiir den
Weisen ein Drama, fiir den Toren ein Spiel, fiir
den Reichen eine Komoédie und fiir den Armen
eine Tragodie.»

Man kann fast das Seufzen der Erleichterung
hétren, mit denen diese Scherze aufgenommen wor-
den sind, als man sie in den engen Gettos und
schtetls (Kleinstidten) Europas zum ersten Mal
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vernahm. Dies ist der Humor des verdchtlichen
Achselzuckens; es sind Scherze, die selten zu vet-
gniigtem Grinsen reizen, das den nichtjiidischen
Humor oft charakterisiert. Diese Scherze bringen
uns hochstenfalls fiir einen Moment zum Licheln,
und dieses Licheln ist wehmitig. Juden scherzen,
damit sie nicht heulen miissen.+

Dieses «MaBhalten» im Humor und in dessen
personlicher und gesellschaftlicher Verwendung
findet seine theologische Rechtferticung — oder
Erklirung — in der weiteren Weltsicht des rabbi-
nischen Judentums, Die Rabbis, die ungefihr in
der Zeit zwischen 100 v.Cht. bis 640 n.Chr. (das
Datum det Vollendung des Babylonischen Tal-
muds)s dem klassischen Judaismus das Geprige
gegeben haben, suchten ein Gleichgewicht zwi-
schen dem Leben auf Erden und dem kiinftigen

Leben (olam habo) hetzustellen. Obwohl sie er-

fuhten, daB3 das Erdenleben (o/am hase) voller Ver-
folgungen und Ungemach ist, und glaubten, dal3
das kiinftige Leben ein Leben in Freude und
Wonne sei, so erblickten sie doch in einem langen
Erdenleben einen Segen und sahen den Tod als
ein Ubel an, obschon er ein Vorspiel zum andern,
gliickseligen Leben ist. Sie gaben diese Welt nicht
auf und setzten sie in ihrem Wett nicht herunter.
Selbst in dieser Welt kann man ja die Tora (das
Gesetz, nicht als #omos verstanden, sondern als die
in Gottes Offenbarung aufgezeigte Lebensord-
nung, als paideia) studieren und erfiillen, und dieses
Studium und diese Gesetzesbeobachtung schenkt
eine unbeschreibliche, einzigartige Wonne. Zudem
verschlossen sich die Rabbis nicht weitern lauteren
und heilsamen Werten in menschlichen Vergnii-
gungen, die Gott seinen Geschopfen zu geniefien
erlaubt hat. Sie konnten ihm danken fur die Schon-
heiten der Natur; sie dutften Freude haben an
einem guten Essen. Sie waren der festen Ansicht,
daB man die Freuden dieser Welt nicht,verachten
miisse. Solange man sie maBvoll genieBt, sie durch
die Religion, durch Dankbarkeit gegeniiber Gott
heiligt und vor allem solange man nicht zulidfit,
dal} sie das Studium und die Etfilllung der Tora
behindern, ist es falsch, auf sie zu verzichten. Es
mag um des Studiums des Gesetzes willen zuwei-
len nétig sein, eine gewisse Askese zu iiben, und
dann sollte man dies tun. Wenn abet jemand das
Niedere mit dem Hoheren zu vetbinden vermag,
dann ist das fiir den Menschen die bestmégliche
Lebensweise. Die Rabbis waren «unverwiistliche
Optimisten», wie C. G. Montefiore sie nannte,$ und
Verfolgung und Ungemach konnten sie nicht auf
die Dauer entmutigen.

Die Rabbis prigten die Lehre der jiidischen Ge-
schichte ihrem Geist ein und rechtfertigten sie. Bei
allem, was iiber sie kam, bei allen Beschwerden
und Leiden, die sie selbst oder andere zu erdulden
hatten, vermochten zwei Erklirungsgriinde ihren
Glauben hochzuhalten. Erstens verdienten ihre
eigenen Stinden oder die ihrer Vorfahren alle Stra-
fen, die iiber sie kamen. Zweitens waren sie der
festen Uberzeugung, daBl die Wonnen des kiinfti-
gen Lebens, der jenseitigen Welt die Peine und
Leiden auf dieser Welt ausgleichen, ja meht als
ausgleichen wiirden, und daB dieses Entgelt um so
groBer und begliickender sein werde, je mehr Lei-
den und Peine sie durchzumachen hitten. Dar-
um waren sie imstande, noch so vielen Bedring-
nissen ungebrochen standzuhalten und nicht die
geringsten Zweifel auf kommen zu lassen. Die Rab-
bis hitten ohne weiteres der Aussage eines Paulus
zugestimmt: «Die Leiden dieser Zeit, denke ich,
stehen in keinem Verhiltnis zu der Herrlichkeit,
die sich an uns offenbaren wird» (R6m 8, 18).

Nach Ansicht der Rabbis mul} diese Befreiung
von Gott her kommen. Am SchluB} wird Gott sei-
nen Bund halten, aber bis dahin miissen wit Ge-
duld {iben. Wir sollen nicht vetsuchen, sein Ein-
greifen herbeizuzwingen; wir diirfen Feinde nicht
angreifen, wenn unsere Niederlage gewill ist —
diese Lehre hatten sie aus der Zerstorung Jerusa-
lems und det Unterdriickung durch die Romer
gezogen. Statt dessen sollten die Juden es sich an-
gelegen sein lassen, Gottes Gesetz aufs getreueste
zu erfiillen. Als sein auserwihltes Volk kénnen die
Juden ihren michtigsten Feinden geistig tiber-
legen sein. Sie kénnen ihren Geist ausbilden — da-
zu bedarf es keiner Erlaubnis — und sie kénnen
sich in den Betdtigungen, die ihnen freistehen, her-
vortun. Dadurch, daB sie sich an diese Lehre ihrer
Rabbis klammerten, fiigten sich die Juden in die
Wirklichkeit und brachten die Kraft auf, indivi-
duell und kollektiv zu tiberleben. Es gelang ihnen,
ein stolzes Bild ihrer selbst lebendig zu erhalten,
das ihnen Halt bot und behilflich war, psychisch
intakt zu iberleben. Wihrend ihrer ganzen Ge-
schichte waren die Juden imstande, ihre Identitit
als «ein Koénigtum von Priestern und ein heiliges
Volk» zu bewahren und auszuprigen, dem in der
Offenbarung am Berge Sinai der Auftrag zuteil
geworden war, bis zum Anbruch des Reiches einen
Erlosungsdienst an der Welt zu vollziehen. Sie
sollten noch mehr zu der Zivilisation beitragen, so-
bald sie dazu Gelegenheit erhielten durch die Auf-
klirang und die Wiedergeburt des Staates Israel.

Im Gegensatz zu der streng asketischen Schau,
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worin spitmittelalterliche Autoren Humor und
Lachen verponten, sahen die Rabbis det talmudi-
schen Periode keinen Grund zu einer so allgemei-
nen Verurteilung, insofern Humor und Lachen
der Freude und Heiterkeit entspringen und somit
ganz berechtigte Vergniigungen «dieser Welt»
sind.

Da fiir die Rabbis ihre ganze Religion in den
Heiligen Schriften enthalten war und sie nie eine
Ansicht duBerten oder eine Lehre vortrugen, die
sie nicht durch eine Stelle oder Aussage der Bibel
zu rechtfertigen oder zu begtriinden suchten, griin-
deten ihre Auffassungen tiber den Humor und
dessen AuBerung im Lachen zumeist auf biblischen
Quellen. Chaim W. Reines? ethebt in der biblischen
und rabbinischen Literatur einzelne Kategorien
des Lachens, in denen sich die verschiedenen
Gemiitsregungen der Zuversicht, der Freude, der
Verlegenheit oder Heiterkeit widerspiegeln, die
von Lachen begleitet sind:

1. Das Lachen der Frende

In den Psalmen (126, 2) heilit es: «Wenn der Herr
Zions Geschick wendet..., witd unser Mund voll
Lachens und unsere Zunge voll Jubels sein.» La-
chen und Jubel sind somit Ausdruck von Freude.
Von Lachen ist hier wahrscheinlich deshalb die
Rede, weil die Befreiung aus der Gefangenschaft
so plotzlich eintrat, dal man zu triumen glaubte
und sich méchtig dariiber freute.

2. Das Lachen der Geistesfrende

Wenn der menschliche Geist sich leicht und freu-
dig betitigt, kommt es oft zu einem vergniigten
Lachen. Eine Stelle der Haggada® spricht vom
Unterschied des Gesichtsausdrucks, je nachdem
man die Bibel oder die Mischna lehrt oder eine
haggadische Predigt hilt. Wenn er in der Volks-
schule die Bibel lehrt, macht der Lehrer ein stten-
ges Gesicht, um Ehrfurcht vor dem Wort des
Herrn und auch Respekt vor seiner ecigenen Per-
son einzuflofen. Wenn er die Mischna und den
Talmud lehrt, macht der Lehrer ein freundliches,
doch etnsthaftes Gesicht, da dieser Gegenstand
eine groBe Geistesanstrengung erfordert. Wer aber
in der Gemeindeversammlung eine haggadische
Predigt hilt, macht ein lichelndes Gesicht, weil der
Stoff det Haggada nicht von so ernstem Charakter
ist wie die Halacha (die religitse Lebensordnung)

und weil sie zu einem groBen Teil in Wortspielen
und dhnlichen homiletischen Kunstgriffen besteht
und im allgemeinen der Phantasie freien Lauf liBt.
In der Tat enthilt die Haggada manchmal witzige
Stellen.? Um die Aufmerksamkeit det Zuhorer zu
fesseln, greift der Redner zuweilen zu kithnen
Aussagen tiber einzelne phantastische Ereignisse,
die zum Lachen reizen (Genesis Rabba 30,9).

3. Das Lachen der Znversicht
Der Ausdruck Lachen (Licheln) witd in der Bibel

auch verwendet, um auszudriicken, dall man einem
bevorstehenden Ereignis voller Vertrauen unver-
zagt entgegensieht (Spr 31,25; Ijob 5,225 39,22).
Im Talmud (Makkot 24) wird eine merkwiirdige
Geschichte erzihlt: Rabbi Aqiba, Rabbi Gamliel,
Rabbi Jehoschua und Rabbi Elasar gingen einst zu
den Ruinen des Tempels hinauf und erblickten
dort einen Fuchs. Wihrend seine Kollegen bei die-
sem tragischen Anblick in Trinen ausbrachen, la-
chelte Rabbi Aqiba. Als sie sich fiber dieses un-
schickliche Lachen empoérten, gab ihnen Rabbi
Agqiba (ca. 135 v.Chr.) die Erklirung: So wie sich
jetzt das Drohwort der Propheten erfullt hat, der
Tempelberg wetde wieder zu einer Waldeshohe
werden (Jer 26,18; Mich 3,13; Jes 2,1; Mich 4,2),
so witd sich auch die Weissagung iiber die kiinf-
tige Herrlichkeit des Tempels erfiillen. Das Li-
cheln des Rabbi Aqgiba bedeutete also, daB er trotz
des Zusammenbruchs der jiidischen Nation an die
VetheiBungen detr Propheten glaubte (eine Zhn-
liche Stelle findet sich auch in Joma 38a; Scheqa-
lim oa).

4. Das Licheln der Sympathie

Licheln driickt auch Freundlichkeit, Wohlgesinnt-
heit und innere Verbundenheit aus. Die Rabbis
schitzen den ethischen Gehalt eines Lichelns, das
Freundlichkeit, Sympathie, Trost zum Ausdruck
bringt. Rabbi Jochanan (um 70 v.Cht.) sagte, ein
Licheln sei mehr wert als das Anbieten von Milch
(Talmud Ketubbot 111b). Er meint damit: Was
zihlt, ist nicht die materielle Gabe als solche, son-
dern der Erweis von Sympathie und Verstindnis,
da jemand, der in Not ist, Mitgefiihl und Trost
nétiger hat als alles andere. Einen dhanlichen Sinn
hat der Ausspruch (Baba Batra gb): Einen armen
Menschen mit Worten trésten ist mehr wert als
ihm ein Almosen geben.
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5. Das Lachen, worin man iiber einen
Gegner spottet

Eine hiufige Ursache von (ethisch verwerflichem)
Lachen ist der Wunsch, einen hartnickigen Geg-
ner zu iberlisten, indem man sich eines schlauen
Kunstgriffs bedient als einer etlaubtenList, um ihn
zu besiegen. Das Lachen entspringt in diesem Fall
dem Vergniigen, das man am Trick hat, durch den
man obsiegt.

6. Das Lachen der Verachtung: das Aunslachen

Lachen driickt manchmal Verachtung aus und be-
deutet dann, dal man sich tiber jemand bloB zu
amiisieren und ihn nicht zu fiirchten braucht. So
wird in Psalm 2,4 gesagt, der Herr «lache und
spotte» der Fiirsten, die gegen ihn und seinen Ge-
salbten ein Komplott schmieden, d.h. er mache
sich tiber sie lustig, weil sie trotz ihrer Uberheb-
lichkeit ihm gegeniiber machtlos seien. Die Hag-
gada schildert auch, wie man sich iiber Tyrannen
lustig macht. Als Mose und Aaron vor den Pharao
hintraten, um ihm durch Wundertaten die Macht
des Gottes Israels zu zeigen, beklagte sich dieser,
sie verhohnten ihn (d. h. sie machten sich iiber ihn
lustig). Die Haggada iiber den Auszug in Exodus
Rabba IX, 4, die offenbar die damalige Lage im
Auge hat (unter der rémischen Kaiserherrschaft),
wollte darauf hinweisen, daB die unterdriickten
und verfolgten Juden fiir ihre Unterdriicker bloB
Spott tibrig haben, weil sie darauf vertrauten, iiber
die Tyrannen Sieger zu werden. Wie die Bibel er-
z&hlt, lieB der Pharao nach der letzten Plage Mose
und Aaron kommen und teilte ihnen mit, er sei
damit einverstanden, daB die Isracliten das Land
vetlieBen. Im Wunsch, die Demiitigung des Pha-
rao noch zu unterstreichen, 1i8t die Haggada ihn
in Panik durch die Gassen rennen und die Leute
fragen, wo sich Mose und Aaron aufhielten. Die
Kinder der Israeliten spotteten iiber ihn und frag-
ten: «Wohin gehst du denn, Pharao?» 10

7+ Dig Ethik des Lachens

Wie erwihnt, sind einzelne Arten des Lachens ma-
liziéser Natur und moralisch verwetflich. Zudem
hindert iibermiBiges Lachen konzentriertes Den-
ken, lenkt von den ernsten Lebensaufgaben ab
und fithrt zu Leichtsinn und mutwilligen Possen.
Heftiges Lachen, bei dem man sich vor Lachen
kriimmt (wie es bei Hysterie vorkommt), entspricht
nicht der Menschenwiirde und wirkt auch absto-

Bend und widerlich. Kinder und primitive Men-
schen lachen bestindig und heftig, zivilisierte Per-
sonen jedoch lachen nur bei bestimmten Gelegen-
heiten und gemiBigt; sie achten dabei darauf, daB
sie die Gefiihle ihrer Mitmenschen nicht vetletzen.
Diese ethischen Erwigungen erkliren, weshalb in
der biblischen und rabbinischen Literatur eine kri-
tische Haltung zum Humor und zum Lachen
zutage tritt.

Der Prediger (Kohelet) ist (von einigen gele-
gentlichen Bemerkungen in den Spriichen abge-
sehen) der élteste biblische Denker, der sich von
einem ethischen Standpunkt aus zum ILachen
aubert, und seine diesbeziiglichen Ansichten tref-
fen sich mit denen der Rabbis. Et sagt: «Vom La-
chen mubBte ich sagen: Es ist sinnlos, und von der
Belustigung: Was soll’s?» (2,2). Diese Worte be-
treffen blédsinniges Gelichter und sinnlose Spal3-
macherei. An einer andern Stelle sagt er: «Wie det
Dornen Knistern unter dem Kessel, so ist das La-
chen der Toren» (7,6), womit er das heftige, an-
widernde Gelichter niedriggesinnter Menschen
meint. Auch bemerkt er: «Viel besser Ernst statt
Schetz, denn bei ernster Miene ist das Herz in rich-
tiger Stimmung» (7,3.) Der Prediger muntert si-
chetlich nicht allgemein zu Traurigkeit auf, son-
detn im Gegenteil zur Freude, doch ist et der An-
sicht, daB zuweilen (wie z.B. bei sittlicher Ermah-
nung) ein trauriges Antlitz mehr am Platz ist als
Lachen. Ein anderer Ausspruch lautet: «Weinen
hat seine Zeit, und Lachen hat seine Zeit» (3,4).
Im Einklang mit seiner gesunden Lebensan-
schauung verpont der Prediger das Lachen nicht
ginzlich, meint aber, daB es als der natiirliche Aus-
druck von Freude nut zu geeigneter Zeit und Ge-
legenheit und beherrscht erfolgen solle. UbermiBi-
ges Lachen ist ein Zeichen von Leichtsinn und
Geistesleere. :

Rabbi Aqiba sagte: «Scherzen und Leichtsinn
fithren zu Sittenlosigkeit» (Abot III, 13). Ein spi-
terer Midrasch sagt: «Lachen und Leichtsinn
fiihren leicht auch zu weitern schweren Siinden
wie zu Motd, Irrefithrung und Stehlen.’” Der Ko-
dex des Maimonides (Deot.VII,4) spticht von
einem, der durch Lachen und Leichtsinn ver-
leumdet.

Die Rabbis waren der Auffassung, der Heilige
Geist (Schekhbina) sei weder bei Traurigkeit noch
bei Lachen und Leichtsinn zugegen, sondern bei
einem Zustand der Freude, der mit det Erfiillung
einet mizva (womit im allgemeinen eine religidse
Andachtshaltung gemeint ist) verbunden ist
(Schabbat 30b). Nach Ansicht des Maimonides ist
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die Freude der Mittelweg zwischen Traurigkeit
und Leichtsinn. Eine Quelle, welche die Lebens-
weise beschreibt, die zum Etlernen der Tora not-
wendig ist, vetlangt «MiBigung im Scherzen»
(mint zechog) (Abot VI, 5). Wohlgemerkt: Diese
Quelle verpént nicht das Lachen tiberhaupt, son-
dern bloB iibermiBiges Gelichter.

Rabbi Schimon ben Jochai sagte, man diirfe
sich jetzt (nach der Zerstérung des Tempels) nicht
frohem Lachen hingeben, denn es stehe geschrie-
ben: Wenn der Herr Israel befreit, fiillt sich unser
Mund mit Lachen. Aus dieser Motivierung er-
hellt, daB er nicht aus asketischen Griinden das
Lachen als einen Ausdtuck der Frohlichkeit all-
gemein verponte, sondern nur der Ansicht war,
es sei zu einer Zeit, da man iiber Zion trauern soll,
fehl am Platze. Diese Ansicht ergab sich aus der
sich damals entwickelnden Tendenz, zum Zeichen
des Trauerns um Zion ubermiBige Frohlichkeit
zu verwehren.

Trotz dieset moralischen Einengungen war nach
dem Befunde der Gesellschaftshistoriker das ein-
fache Volk der Talmud-Periode zu Frohlichkeit
geneigt. Viel SpaBl und guter Humor herrschten
besonders bei Hochzeiten und Festen wie beim
Purimfest (zam Gedenken an die Rettung der per-
sischen Juden vor dem ihnen zugedachten Mas-
saker) und beim Simchath Tora (der letzte Tag
des Laubhiittenfestes (Sukkot), an dem die Tora
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ten Humor Traurige aufheiterten und Streitig-
keiten Einhalt geboten (Taanit 22a).

Kurz: Obwohl die Rabbis des Talmud «Lachen
und Leichtsinn» riigten, wuliten sie doch die wohl-
tuende Witkung des Humors und des Lachens zu
schitzen.

8 Tanchuma, Ausg.Buber, Jitro 17; Pesikta Rabbati,
Ausg. Friedman, S. 1o1.

9 J.Heinemann, Darkhei Haagadah 190, 191.

o Tanchuma, Ausg, Buber, Bo 19.

11 Seder Eliahu Rabba, Ausg. Friedman, Kap. XIV, S.64.
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