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Inszenierung des
Christentums aus dem
Motiv der Freude in
Sekten und Randgruppen

1. Grofkirche und Sekte

Ernesto Catdenal schreibt in seinem «Nationallied
fiir Nicaragua»®: «Es gibt so viel Mais zu pflan-
zen, so viele Kinder zu unterrichten / so viele
Kranke zu heilen, so viel Liebe /zu verwirklichen,
so viel Gesang. Ich singe / ein Land, das bald ge-
boren wird. Der See an einigen Stellen blau, an /
anderen Silber und Gold. Am Himmel fliegen Rei-
her ... / Kommunismus oder Reich Gottes auf
Erden, das ist das gleiche. / Die Tanks in Trak-
toren verwandelt / die Polizeiwagen in Schulbusse
/ und die Maschine witd der beste Freund des
Menschen.../ und ich triume von dem Tag, an
dem es keine Reichen mehr gibt. / Jetzt aber laBt
uns diese Worte an die Winde schreiben /

DAS LEBEN IST SUBVERSIV
odet
DIE LIEBE IST DER AGITATOR

In diesem Text spiegelt sich ein heutiger Ver-
such, den Glauben aus der Freude zu inszenieren.
Es ist nicht das literarische Produkt eines einzelnen
Poeten, sondern ein Lied «fiir» ein Volk, und ein
Lied, das ohne den Lebenszusammenhang, aus
dem es entstanden ist, nicht verstanden werden
kann.

Das Gedicht stammt aus einem mittelamerika-
nischen Polizeistaat. Die hertschende Clique der
Somozas, der allein iiber ein Fiinftel des Landes
gehort, hilt sich durch Spitzel, Terror und Folter
an der Macht. Das Leben muB da «subversiv»
sein, die Liebe, wenn sie iiberleben will, kann
nicht umhin zu «agitieren», Cardenal versucht,
dieses subversive Leben in einer landwirtschaft-
lichen Kommune auf einer der Solentinane-Inseln
zu leben. Es ist ein christlicher Versuch, eine Insel
des neuen Lebens mitten im Meer des alten aufzu-
bauen.

Inseln dieser Art, Randgruppen, Abweichlet,
«Sekten» gehoren in die ganze Geschichte des
Christentums, auch in die Gegenwart. Man kann
von ihnen nicht sprechen, ohne sich die jeweilige
Gestalt der Kirche, der sie sich entgegensetzten,
klarzumachen. Sekte und Kirche sind zwei aufein-
ander bezogene Formen der Religion, zwei mog-
liche und notwendige Erscheinungsformen des in-
terpretierten Glaubens. Viktor Ragaz nennt den
Gegensatz «den zwischen der ruhenden und der
vorwirtsdringenden Form der Religion», et
spricht «von einer 4sthetisch-kultischen und einer
ethisch-prophetischen ~ Frommigkeit».2  Ernst
Troeltsch faBt diese beiden Bewegungen, die sich
in ihren Tendenzen widerstreben, unter den Orga-
nisationsformen «GroBkirche» und «Sekte». Et
enthilt sich eines theologischen Urteils iiber beide
Bewegungen und konstatiert nur die verschiede-
nen soziologischen Wirkungen des Evangeliums.
Anders der Marxist und Nicht-Theologe Kontrad
Farner, der die Geschichte der Randgruppen in det
Kirche als die wichtigste und aktuellste «Ge-
schichte der grofien Hoffnung» beschreibt. «Es ist
eine vollig neue Hoffnung. Es ist die Hoffnung
vorab einer ganz kleinen Minderheit, einer winzi-
gen, verachteten und verfolgten Schar fremden
Ursprungs. Es ist die GewiBheit, die eine umfas-
sende Liebe verkiindet, eine Gleichheit aller Men-
schen vor dem Letzten... Es ist die Zuversicht,
die ohne Gewalt auskommen will, chne materielle
Macht, nur durch die Kraft des Geistes.»3 Dieser
groBen Hoffnung des Utchristentums, die sich in
der Kirchengeschichte immet wieder formuliert in
den Sekten und Randgruppen, stellt Farner — wie
Troeltsch — die GroBkirche gegeniiber: «Diese
institutionalisierte, etablierte Kirche ist, wie sie es
seit ihrer Existenz war, nur ein Teil des Christen-
tums, der statische, bewahrende, weitgehend re-
staurative, sozialkonservative Teil, der die groBe
Hoffnung der Eschatologie weitgehend entkleidet
hat, jeden Chiliasmus verketzert und jede Rebel-
lion verdammt; deren Verdikte und Gerichte je-
doch die Flammen des Aufruhrs nicht zu léschen
vermobgen.»3

Die Kirchengeschichtsschreibung, die die Ge-
schichtsschreibung der Grofkirche ist, hat die
Randgruppen vernachliBigt oder tein historizi-
stisch-statistisch erfalB3t. Sie verrit darin, wem sie
sich wverpflichtet weiB, nimlich dem, was sich
durchgesetzt hat und zur Macht gekommen ist.
Farner macht aufmerksam darauf, daB in einer sol-
chen Art von Geschichtsbetrachtung das Wahre
mit dem Starken, die Wahrheit mit der Macht
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gleichgesetzt wird. Wird sich aber eine solche
Geschichtsbetrachtung auf ihren Ursprung, auf die
Ohnmacht Jesu von Nazareth und auf seine Waht-
heit berufen kénnen?

Im folgenden soll versucht werden, einige Ziige
der anderen, der geheimen, untergegangenen oder
im Untergrund lebenden Kirche zu beschreiben
und ihre Beziehung zum Leitmotiv der Freude
darzustellen.+ Randgruppen in der Kirche, die im
folgenden «Sekten» genannt werden, ohne dal3
sie es im formellen Sinne zu sein brauchen, lassen
sich entdecken von det Urgemeinde an, deren
groBkirchliches Pendant das damalige Judentum
wat, iiber die frithen Moénchsbewegungen, iiber
die Katharer, die Humiliatenbewegungen, die
franziskanischen Richtungen, die Waldenser, tiber
die Gruppen um Wiclif und Hus, iiber die Tabo-
riten und Mihrischen Briider, iiber Miintzer und
seine Bauern und die Tauferbewegungen, iiber die
frithen pietistischen Gruppen bis zu den heutigen
Gruppen etwa um die Briider Berrigan in Ameri-
ka oder bis zu Don Mazzi und seiner Gruppe im
Isolotto in Florenz. Formal sind diesen Sekten
einige Merkmale gemeinsam:

1. Sie stehen in einem Verhiltnis zur GroB-
kirche; sie sind auf sie bezogen, von ihr verfolgt,
von ihr ausdricklich geduldet, von ihr domesti-
ziert. Nicht also sind gemeint Gruppen wie etwa
die Zeugen Jehowas, die wir gemeinhin Sekten nen-
nen, die auch in der Zeit ihrer Abspaltung Sekten-
charakter gehabt haben mdgen, inzwischen abet
lingst groBkirchliche Ziige angenommen haben.

2. Die GroBkirche behauptet den Sekten gegen-
iiber einen Alleinberechtigungsanspruch fiir die
rechte Verkiindigung des Evangeliums und fiir
Anweisungen zum rechten christlichen Leben.

3. Bs handelt sich bei diesen Gruppen nicht um
rein dogmatische Abspaltungen (wie etwa die
Arianer), nicht also um Gruppen mit einem Sonder-
glauben, der sich allein auf den theologischen
Uberbau bezieht, vielmehr geht es den Sekten um
einen anderen Lebensvollzug, eine andere christ-
liche Praxis.

4. Die Sekten haben eine spezifische Radikalitit,
die sich gruppenpsychologisch aus dem Verhilt-
nis der Kleingruppe zur Grofgruppe erkliren JaBt:
Die Intensitit des Lebens, die Radikalitit der Kon-
flikte, der Rigorismus gegen die eigenen Mitglie-
der wie gegen die GroBkirche charakterisieren ihr
Verhalten. Theologisch — und das bedeutet in-
haltlich — ist mit dieser Beschreibung allerdings
noch nichts gesagt.

2. Die unendliche Passion

Der christliche Glaube 148t sich beschreiben als
eine unendliche Passion, als eine Leidenschaft fiir
das Leben, die die Intensitit unserer Freude und
unseres Schmerzes steigert. Die Tendenz aller
Religion, die Banalitit zu verlassen — und die Ba-
nalitit ist nach einem Wort von Isaak Babek die
Kontertevolution! — tritt im Christentum in ein
extremes Stadium. Der Glaube ist eine entschie-
dene Weigerung, der Banalitit Macht iiber uns
einzurdumen, eine Weigerung, die mitunter bis ins
Extreme fiihrt, die die Kommunikation mit ande-
ren Menschen zu zerteiBen droht. Dieses Pathos
des Lebens, diese Emphase entgrenzt und inten-
siviert Freude wie Schmerz, sie werden entprivati-
siert und von ihren jeweiligen Anlissen weithin
abgelost. Die Freude verselbstindigt sich, gerade
sie hat es an sich, ihren Gegenstand zu tiberstei-
gen und «sunder warumbe» (Meister Eckart) zu
werden.

Die iltere Sprache driickt dies sehr anschaulich
aus, indem sie «Freude» mit der Priposition «in»
verbindet («in dir ist Freude») oder sie absolut-
emphatisch braucht («Freude, Freude iiber Freu-
de»), ohne daBl der AnlaB8 der Freude, das Wor-
iiber, genannt werden miiBlte. Man konnte sagen,
daB man «in» Gott Freude findet oder frohlich ist;
daB man sich «iiber» ihn freut, wire eine zu ge-
tinge, eine nur teilhafte Ausdrucksweise, eine
Funktionalisierung Gottes, die eben der Totalitit
der Freude unangemessen ist. Das Gliicksgefihl,
das «ich freue mich in dir» sagen kann, hat ozeani-
schen Horizont, das Herz «schwimmt» in Freude,
es konsumiert sie nicht.

Ein Kriterium der Wahrheit der Freude ist det
Anteil, den Sexualitit in ihrer Formulierung fin-
det. Eine a-sexuelle Sprache der Freude sollte uns
miBtrauisch machen, eine Freude, die nur «iiber»
etwas, aber nicht «in» jemandem genossen witd,
eine Freude, die in ihrer Sprache nichts von Ein-
dringen, Sich-ergieBen, Empfangen, von Gebo-
renwerden, Wehen und Lust aufbewahrt, ist sel-
ber nur eine teilhafte und somit verdringende
Sprache, sie hat die Totalitit noch nicht erreicht,
die der Ausdruck die «Freude Gottes» andeutet.

Fiir die Sekten ist nun bezeichnend, daB ihte
Freude wie ihr Schmerz jene extreme Totalitit be-
anspruchen, die in der Freude tiber dies oder das die
Freude Gottes etfihrt. Die Freunde Gottes haben
Anteil an der Freude Gottes.

Da die Bezichungen der Menschen in der klei-
nen Gruppe intensiver sind, findet hier eine kaum
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untetbrochene Kommunikation und Partizipation
statt, innethalb derer das Leben anders erfahren
witd — mehr Freude, mehr Jubel, mehr Expres-
sion. So ist die Askese innerhalb der Sekten kein
Mittel der Heiligung und keine Sondermoral be-
stimmter Gruppen, sondern sie ermoglicht die
Liebesgemeinschaft aller und ist allen Gliedern
der Sekte gemeinsam. Sie wird ein der Freude
dienendes Instrument.

Die Freunde Gottes haben Anteil an der Freude
Gottes. Witd ein neues Kind geboren, so ist das
nicht nur das Glick und die Bereicherung der
Familie, nicht nur ein naturhaftes Ereignis, das
Kind gehort vielmehr der ganzen Gruppe zu, es
wird von ihr als ein neuer Reichtum etfahren, det
Gott der Gruppe wiichst, er ist stirker geworden.
Entsprechend ist auch der Schmerz einer solchen
Gruppe immer Schmerz um das noch ausstehende
Reich Gottes, um seine neue Verzégerung oder
Zerstorung. Die zerstorte Hoffnung auf einen de-
mokratischen Sozialismus in Chile bedeutet fiir
eine solche Gruppe eine Niedetlage, die den ge-
samten Entwurf betrifft. Das «Land, das bald
geboren wird», von dem alle Randgruppen zu sin-
gen wissen, ist nun weiter entfernt, die Farben des
Sees, Symbole eines unendlichen Gliicks, sind nun
verdunkelt. Freude und Schmerz werden auf einen
Gesamtentwurf bezogen, an dem wir Anteil haben,
der nicht ohne uns ist.

3. Hamanitire und antoritire Religion

Aber diese religisse Etfahrung des Einsseins mit
dem Ganzen, die gréBere Freude und groBere Ver-
wundbarkeit einschlieft, ist nur fiir einen mog-
lichen Typ von Religion konstituierend, den Typ
«humanitirer» im Gegensatz zu «autotitirer»
Religion. Diese urspriinglich von Erich Fromm
getroffene Unterscheidung steht quer zu den her-
kémmlichen Unterscheidungen der Religionen,
z. B. in theistische und nicht-theistische. Autori-
tire Religion ist die Anerkennung einer héheren
unsichtbaren Macht, die Anspruch auf Gehorsam,
Verehrung und Anbetung hat. Gott ist macht-
volle Autoritit, der Mensch macht- und bedeu-
tungslos, die « Empfindung der eigenen Nichtig-
keit macht den Grundgehalt aller autoritiren Reli-
gionen aus. ... Der Wert des Menschen besteht
gerade in der Verleugnung seines Wertes und sei-
ner Stirke.»s Das wesentliche Element autoritirer
Religion ist demnach die Unterwerfung unter eine
Macht jenseits des Menschen, die Haupttugend
dementsprechend der Gehorsam.

Die humanitire Religion, worunter Fromm z. B.
den Frithbuddhismus, den Taoismus, die Lehren
Jesajas, Jesu, Sokrates’, Spinozas, gewisse Stro-
mungen in jiidischer und christlicher Religion
(besonders die Mystik) und die Religion der Ver-
nunft in der Franzésischen Revolution rechnet,
bewegt sich primir um den Menschen und seine
Stitke. «Die vorwiegende Stimmung ist Freude,
wihrend sie in autoritiren Religionen in Kummer
und Schuldgefiihl besteht.»s Das Ziel einer sol-
chen Religion besteht darin, daB der Mensch
seine grofite Stirke erreicht, nicht seine duBerste
Ohnmacht. Tugend ist hier Selbstverwitklichung,
nicht Gehorsam.

Das Verhiltnis von humanititer zu autoritirer
Religion 148t sich selbstverstindlich nicht simpel
auf das Verhiltnis von Sekten und GroBkirchen
anwenden. Auch die GroBkirchen haben Anteil
an den Elementen humanitirer Religion, die ihnen
tiberkommen sind, auch die Randgruppen sind
durch neue Autorititsstrukturen gefihrdet. Den-
noch kann man nachweisen, daB3 in allen Sekten
die Stimmung der Freude und des Einsseins die
Stimmung der Schuldgefiihle und Angste iber-
wiegt. Der Gehorsam als wesentliche Tugend wird
durch die Abkehr von den Autorititen der GroB3-
kirchen durchléchert. Die Vermittlungsinstanzen
— wie das Fegfeuer — werden entwichtigt. Die Ab-
lehnung der objektiven Anstaltlichkeit der GrofB-
kirche fithrt zur Ablehnung bzw. Relativierung
des Priestertums und der hierarchischen Gliede-
rung. (Alle innerkatholischen Reformbewegungen .
beginnen mit einer Relativierung des Priester-
tums!) Gegen die kollektive Identitit in einer von
Funktioniren verwalteten und sakramental und
juridisch geordneten Grofikirche mit objektiv an-
staltlichem Charakter wird von den Sekten her die
individuelle Christlichkeit verlangt.

Kirchliche und staatliche Bestimmungen werden
in gleicher Weise kritisiert. Die Waldenser z.B.
verdammen und verwerfen die kaiserlichen Ge-
setze und die kanonischen Bestimmungen. In einem
Gebet der Katharer heift es, daf Luzifer, der Teu-
fel, von der «Befehlsgewalt der einen iiber die an-
dern» gesprochen habe, «und daf es solche gibe,
die Konige, Grafen oder Kaiser wiirden, und sie mit
dem einen Vogel einen andern, mit dem einen Tier
ein anderes fangen koénnten».6 Das ist paradiesi-
scher Spott gegen die Ordnung der Herrschaft.

Die Abkehr von den Autorititen wird begriin-
det mit einer anderen Einschitzung von Protologie
und Eschatologie. Das groBkirchliche Denken
geht, nach Troeltsch, von einem relativen Natur-
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recht aus, vom nachparadiesischen Naturrecht, Die
Welt ist gefallen, der Mensch witrd als bése ange-
sehen, darum sind bestimmte Ordnungen nétig:
die Staatsmacht, das Recht, Gewalt, die Notwen-
digkeit von Eid und Krieg, die Notwendigkeit der
Unterscheidung von Mann und Frau, von Arm
und Reich. Die Natur ist also die gefallene, die in
vielen Institutionen zu bidndigende Natur des
Menschen. Der Gegenwart gegeniiber sind die
GroBkirchen kompromiBbereit. Sie sind anpas-
sungsfihig, gehen auf neue Erkenntnisse und Ge-
dankensysteme ein und passen sie sich an. Die
Eschatologie spielt eine dullerst geringe Rolle.

Anders bei den Sekten. Ihr Interesse geht nicht
darauf, die Welt zu beherrschen, sondern sie zu
entwichtigen zugunsten besserer Zukunft. Die
erste und die letzte Welt haben die gleiche Struk-
tur, und diese Struktur ist verbindlich schon fiir
die Jetztzeit. Paradies und Reich Gottes sind fiir
sie nicht nur eine vage Erinnerung und ein fernes
Versprechen, sondern Korrektur und Handlungs-
anweisung. «Als Adam grub und Eva spann, wo
war denn da der reiche Mann?», sangen die Bauetn
in der Reformationszeit. Die Sekten berufen sich
auf ein absolutes Naturrecht: im Paradies hat es
weder Staat noch Eid gegeben, datum ist jeder
Eid zu verwetfen, «gleichviel, wie waht und recht-
miBig er geleistet ist». Im Paradies gab es keine
Obrigkeit und kein Privateigentum, weder die qua-
lifizierte Untetscheidung von Mann und Frau, noch
die von Arm und Reich. Darum kénnen Frauen
predigen und die Ungelehrten die Bibel auslegen.

Das Andenken an eine hetrschaftsfreie und un-
zerstorte Welt ist fiir die Sekten zentral; von daher
relativieren sie die als sekundir angesehenen Un-
terscheidungen oder fordern ihre Abschaffung. Sie
verwerfen die KompromiBbereitschaft und An-
passungstendenzen der GroBkirchen und versu-
chen, die Utsprungsgesetze bzw. die Endgesetze
durchzusetzen; dott, wo sie es nicht vermdgen,
fordern sie eine tigoristische Absonderung von
der Welt. Zwischen der Ursprungswelt und der
gegenwirtigen Welt bestehen absolute Gegen-
sitze. Die Sekten konnen wie alle wertorientierten
Gruppen Stufungen im Aufbau der Welt und in
ihrer Beurteilung nicht vollziehen. Sie denken di-
chotomisch und in absoluten Gegensitzen. Das
Eigenbild wird am Feindbild aufgebaut. Man vet-
sucht, die absoluten Gesetze des Utsprungs und
des Endes in der eigenen Gruppe zu verwirklichen,
oder sie fiir alle durchzusetzen. Wo immer es még-
lich ist, da fordern die Randgruppen die rigori-
stische Absondetung von der Welt.

Ernesto Cardenal sagte in einem Gesprich im
Herbst 1973 : «Man kann innerhalb des kapitalisti-
schen Systems nicht Christ sein. Man muB sich
isolieren.» Gefragt, wie dies denn méglich sei, wies
et auf die Umwertung der Werte, die Abkehr von
den Werten des Kapitalismus hin. Das Christen-
tum, als humanitire Religion verstanden, braucht
die Isolierung, nicht als Weltflucht oder bloBe
Regression, aber um der eigenen Identitit willen.

4. Das Ende der Fromdbestimmung

Freude kann nur dort zur behertschenden religio-
sen Stimmung werden, wo die Fremdbestimmung
aufgehoben witd. Die Negation der Fremdbestim-
mung nimmt in allen Berichten tiber Ketzer einen
bedeutenden Raum ein. Die Intensitit einer indivi-
duellen Christlichkeit setzt sich gegen -die rituali-
sierten magischen Begehungen durch.

Rationalitit oder mystische Intensitit losen,
religionsgeschichtlich gesehen, Begehungen auf.
Die Inquisitionsberichte halten sich auffillig lange
dabei auf, daB die Sekten die in GroBkirchen oft
praktizierte zwangshafte Finteilung der Welt in
heilige Orte, Zeiten, Personen, Handlungen zer-
storen.

In einem Bericht aus dem Jahr 1398 iiber Wal-
denser in Osterreich heifBt es:

«Sie glauben, der Friedhof sei nicht heiliger als
ein Acker oder ein beliebiges Stiick Land. Sie
glauben, eine Kirche sei nicht heiliger als ein ge-
wohnliches Haus. Einen geweihten Altar halten
sie nicht fiir heiliger als einen beliebigen Stein-
haufen. Sie sagen, das Holz des heiligen Kreuzes
sei nicht heiliger als irgendein gewohnliches Holz,
dieselbe Meinung haben sie von der Dornenkrone.
Dieselbe Meinung haben sie von den eisernen Ni-
geln an den Hinden und Fiilen Christi, dieselbe
Meinung haben sie von dem Tisch, an dem Jesus
das Sakrament stiftete. Dieselbe Meinung haben
sie von dem Heiligen Land, Jerusalem, von Bethle-
hem, Nazareth und anderen heiligen Stitten.»¢

Dies ist hier so ausfithrlich zitiert, weil es An-
liufe sind von seiten det Sekten gegen den ban-
nenden Charakter von Gesten und Ritualien, ge-
gen die Zwangshaftigkeit ihrer Lebenspraxis. Die
GroBkirchen haben gegen diese Ordnungsver-
letzungen ungemein empfindlich reagiert.

Eine gewisse Lust in der Zerstorung der noch
vorherrschendenFremdbestimmung 1Bt sich selbst
in den von den Inquisitoren tiberlieferten Nach-
richten iibet die Ketzer entnehmen. Die Kritik am
massiven Sakramentalismus ist in Einzelheiten
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durchgespielt ein lustvolles Element, die Zersto-
rung der Symbole der GroBkirchen bestitigt die
eigene Abkehr von der verordneten Fremdbestim-
mung,.

«Der Gesang in der Kitche Gottes ist Gott nicht
wohlgefillig. Gebete, die man zugunsten der Ver-
storbenen in den Kirchen spricht, niitzen ihnen
nichts. Die selige Jungfrau und die anderen Hei-
ligen im Himmel kénnen fiir die Menschen auf
Erden keine Fiirbitte leisten.»

Der Inquisitionsbericht (ca. 1390) hilt fest, daB
die Waldenser die Sakramente herstellen und ihren
Leuten darreichen kénnen. Der Spendet witd ent-
wichtigt, jede Form von Herrschaft, sei sie durch
Gewalt, Wissenschaft oder Weihe vermittelt, wird
abgelehnt, ihre Symbole werden verspottet oder
zerstort. Auch dieser Zug liBt sich bis in die Ge-
genwart verfolgen. Philip Berrigan goB in Mary-
land Blut iiber die Einberufungsbefehle, spiter ver-
brannten Philip und Dan die Archive in Catsons-
ville mit Napalm, das sie selber aus Waschpulver
und Benzin hetrgestellt hatten. Eine junge Frau, die
zur selben Gruppe um das amerikanische Thomas-
Merton-Center gehorte, goB auf einet «tourist
tour» durch das WeiBe Haus Blut iiber Nixons
EBzimmertisch. Literarisch hat Heinrich B&ll in
«Das Ende einer Dienstfahtt» ein hnliches Motiv
gestaltet: ein Militirauto wird mit Benzin iiber-
gossen und verbrannt. Das sind lustbetonte Insze-
nierungen der Befreiung, neue fromme Handlun-
gen, die die Abkehr von den Werten der herr-
schenden Ordnung symbolisieren.

Ein neues BewuBtsein der Auserwihltheit kot-
respondiert dieser Abkehr vom falschen Leben.
Neue, den herrschenden Normen widersprechende
Werte etscheinen. Einet der zentralen Werte det
Sekten ist die Armut gewesen, und zwar in einem
doppelten Sinn; einmal macht die Entwichtigung
der Welt die Menschen unabhingiger, weniger
verknechtet, zum anderen ist der Wunsch alles zu
teilen, nichts fiir sich haben zu wollen, das poli-
tische Motiv det Armut. Dasselbe Motiv findet
sichin der Gruppe von Don Mazzi in Isolotto, und
der Versuch der beteiligten Priester, aus der Mittel-
klassenexistenz herauszukommen, ist— wie in alten
Zeiten — als ein Angriff auf die Hierarchie emp-
funden worden. Als Mazzi sein gerdumiges Prie-
stethaus zu einem Waisenhaus umfunktionierte,
wurde dies als eine Regelvetletzung angesehen.
Die Tendenz zum vegetarischen Essen, die sich
bei vielen amerikanischen Gruppen beobachten
l4Bt, entspricht wieder der Abkehr von dieser ka-
pitalistischen Welt, in det sich soziale und vermu-
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tete sexuelle Potenz an der GroBe der tiglich
moglichst roh genossenen Steaks otientiert.

Diese Ziige wiren falsch eingeordnet, wenn man
sie als Entsinnlichung bewertete. Fiir Ketzetr und
Randgruppen ist Sinnlichkeit virulent geworden,
z.B. in der neuen Wahrnehmungsfihigkeit und
Wahrnehmungslust. Man kann da an dasVerhiltnis
des Franziskus zum Feuer erinnern: als seine Hiitte
vetbrannte, rettete man ihm sein Schafsfell. Er
aber, da man es «dem Bruder Feuer entrissen»
habe, zog es nie wieder an. In einer andern Ge-
schichte wird auf den Zusammenhang von Feuer
und Freude aufmerksam gemacht: als Franziskus
und die heilige Clara in aller Fréhlichkeit beisam-
men waren, sahen die Leute in der Umgegend
plotzlich den Wald und das Kloster in Flammen
stehen. Sie eilten etschrocken herbei, um zu 16-
schen, fanden aber nur eine frohliche Gesellschaft
um das einfache Mahl sitzen. So verstehen sie das
Feuer als das Feuer der géttlichen Liebe, von dem
die Seelen der heiligen Briider und Klosterfrauen
entbrannt waren. Die neue Bewertung des «Bru-
ders Feuer» zeigt auf eine neue Form der Sinnlich-
keit hin; sie wire innerhalb der GroBkirche mit
ihrem abgestuften System auch dessen, was an
Emotionalitit zugelassen ist, ausgeschlossen. Ein
Triger hierarchischer Ordnung z.B. kann nicht
zulassen oder wiinschen, daB seine angesengte
Leinenhose dem Bruder Feuer iibetlassen wird
und man es nicht 16scht. Der andere Umgang mit
Geld oder mit Sachwerten ist selbst ein lustbeton-
ter Akt der Befreiung,

J- Nene Formen des Bibelgebrauchs

GroBkirchen und Sekten unterscheiden sich in ih-
rem Bibelgebrauch, zunichst in dem, was sie aus-
wihlen und rezipieren. Die GroBSkirchen beziehen
sich vor allem auf die paulinischen Briefe, die
Randgruppen auf die Verkiindigung Jesu, die als
das Gesetz des Lebens verstanden wird. Bedeutet
die Bibel fiir die GroBkirchen eine erlésende Stif-
tung, die dem einzelnen Vergewisserung und Trost
spendet, so ist sie fiir die Randgruppen ganz an-
dets relevant: als Handlungsanweisung. Ohne
weitere Reflexion werden z.B. in den Regeln der
Franziskaner Schriftworte aneinandetgereiht und
das Nichtsmitnehmen auf den Weg, die Aufnahme
der Giiste und vor allem die Armut als einfache,
tiberschaubare und klate Anweisungen verstan-
den. Wihrend die GroBkirche den Dekalog als die
sanftere Form der Handlungsanweisung benutzt,
ziehen die Sekten die Bergpredigt vor.



BEITRAGE

Aber schon die Art der Benutzung der Bibel in
bezug auf das Handeln erméglicht eine andere
Struktur der Gemeinde. Fehlende, unklate oder
anonym bleibende Handlungsanweisungen haben
eine Tendenz, depressive Zustinde zu verstirken.
Das Hauptinteresse der GroBkirche liegt nicht in
der Handlungsanweisung, diese witd vielmehr all-
gemein aus einer Weltdeutung entwickelt und mit
den bestehenden Werten in Einklang gebracht.
Sie erscheint daher meist anonym und undeutlich.
Das Interesse der GroBkirche geht eher auf die
komplizierten Denkweisen der Theologie; Refle-
xion, Auslegung und strenge Systematisierung
dienen einer Theotiebildung ohne bedeutende
Handlungsrelevanz. So wird auch aus der besten
Theologie in det GroBkirche ein elitires und d.h.
Herrschaft begriindendes Wissen. Vot diesem Hin-
tergrund ist die Anweisung der Waldenser, «alle
ptivilegierten Studien zu verdammen und zu ver-
werfen», zu verstehen.b

Die Bibel dient der GroBkirche nicht als Hand-
lungsanweisung, ja sie datf diesen Charakter nicht
haben. Das Interesse der GroBkirche war eher das,
das Volk vor der Bibel zu schiitzen bzw. ihm nur
bestimmte Auslegungshorizonte zuzumuten. In
den Sekten wurde die Auslegung dagegen von al-
len betrieben, es herrschte eine Art «wilder Ex-
egesen, wie sie heute in kleinen christlichen Grup-
pen vetsucht wird oder wie sie im Katechismus
vom Isolotto vorherrscht. Nicht historische, und
das bedeutet zugleich distanzierende Erkenntnis,
die im Rahmen eines komplexen kognitiven Sy-
stems Trost- und Ablenkungsfunktion hat, ist das
Ziel, wohl aber der Versuch unmittelbarer An-
wendung, die im Napalmverbrannten den Ge-
kreuzigten wiedererkennt.

Diese unmittelbare Beziehung auf den Ursprung
des Glaubens otientiert sich getn an den appellati-
ven Sitzen der Bibel. Das Interesse an Theologie
ist demgegeniiber gering. Ist die Handlungsrele-
vanz der groBkirchlichen Denkweisen gering, so
haben die Sekten in ihren Denkweisen eine starke
Handlungsgeneigtheit. Je veristelter die Refle-
xion, wie z.B. im heutigen universitiren theolo-
gischen Betrieb, der unter dem Rechtfertigungs-
zwang der Wissenschaftlichkeit steht, desto hand-
lungsunfihiger. Diese Unfihigkeit wird im prote-
stantischen Raum damit verklirt, daB mit unserer
Macht und unseren Werken ja eh nichts zu machen
sei, de facto abet stiirzt sie die Menschen in Un-
sicherheit, Zweifel und Depression. Die veristelte
Reflexion eines Kirchenfunktionirs, verbunden mit
einer absolut risikolosen Existenz, ist in der Tat

kein Nihrboden fiir ein Christentum, das sich aus
der Freude begteift.

In der kleinen Gruppe dagegen sind die Ziele —
z.B. die Achtung des Vélkermords — klar erkannt,
das entsprechende Verhalten wird gemeinsam ge-
sucht und zu einer Strategie entwickelt. Die so
entstehende Klarheit, was jetzt zu tun sei, ist eine
Bedingung der Freude. Die Identitit des Men-
schen wird nicht atomisiert, nicht vertagt, sondern
gelebt. Die Sekten sind getragen von einem ge-
wissen anthropologischen Optimismus, einem Ver-
trauen auf «das Volk», das gut ist und in dem die
Kraft des Geistes ist, wihtend die GroBkirchen
eher eine pessimistische Einschitzung des einzel-
nen und des Volkes haben: das Volk bedarf der
Fithrung, seinen Bewegungen ist zu miBtrauen.
Im Konflikt zwischen dem Florentinischen Kat-
dinal und Don Mazzi ist diese Konstellation ebenso
evident wie in den Auseinandersetzungen der Re-
formation. Nach Miinzer ist es der Geist Christi,
«welcher unsern Gelehrten muf3 zu ihrem Unter-
gang ein Spottvogel sein», der das Volk fiihrt;
Luther witft Thomas Miinzet vot, et lehre «die
RoBbuben auf dem Felde auch Mef3 halten». Dal3
dieses Vertrauen auf das Volk und die Kraft des
Geistes sich meist nur bis zur Konstituierung der
eigenen Otrganisation hilt, und rousseauistisch-
optimistisches Denken nur zor dem Gelingen der
Revolution Platz hat, wihrend danach der Hob-
bessche Pessimismus wieder einzieht, sollte aller-
dings zu denken geben.

6. Identitit und Freude

Es gibt keine Freude ohne die gewill gewordene
eigene Identitit. Das komplex-reflexive System der
GroBkirchen traut der Entscheidungsfihigkeit der
Einzelnen nichts zu, darum geniigt ihnen eine na-
tuthafte Eingliederung ihrer Mitglieder, d.h. die
Kindertaufe. Die Sekte ist demgegeniiber eine
Freiwilligkeitsgemeinschaft, sie vetlangt den be-
wuBten AnschluB3, der Taufschein ist ihr kein
Entréebillet. Folglich haben alle Sekten die Kinder-
taufe entweder abgelehnt oder relativiert, indem
sie eine zweite, eine Geisttaufe verlangten. Wenn
der Sakramentalismus der GroBkirchen die per-
sonliche Beteiligung des einzelnen verschleiert
oder dispensiert, so setzt die christliche Rand-
gruppe den entscheidungsfihigen einzelnen vor-
aus. Gegen eine standardisierte Identitit setzt sie
die individuell-konkrete. Die komplizierte Welt
uneinsichtiger Sakramentalitit und hierarchischer
Ordnung wird verlassen, die Mitglieder der neuen
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VOM HUMOR JOHANNES’ XXIII.

Gruppe gewinnen Sicherheit im BewuBtsein der
Auserwihlung und in der briiderlichen Beziehung
zueinander. Fine gewisse neue Einfachheit ent-
steht, ohne theologische Ubetlastung und theolo-
gische Fremdbestimmung.

In der Gegenwart zeigt sich diese Tendenz zum
Einfachen im Versuch, Lebensbeziige ohne kom-
plexe technische Vermittlung zu finden. So spielt
z.B. das Verhiltnis zur Natur und zum natiirlich
Gemachten fiir die amerikanischen Christen im
Untergrund eine bedeutende Rolle, selbstgebak-
kenes Brot wird ein neues Symbol. Die Identitit

! E.Cardenal, Orakel iiber Managua. Gedichte (Wuppet-
tal 1974)

2 V.Ragaz, Das Evangelium und der soziale Kampf der
Gegenwart (1906).

3 K.Farner, Theologie des Kommunismus (Frankfurt
1969) 274.

+ Dieser Aufsatz weil sich Troeltschs Arbeit verpflichtet
und hat Anteil an deren Schwichen. Einzelelemente aus
verschiedenen Sekten werden zu einem Gesamtbild vereint,
ein Idealtypus der Sekte wird verfertigt, ohne daB sein
Entwutf schon geniigend empirisch verifiziert wire.

$ E.Fromm, Psychoanalyse und Religion (Ziirich 1966)
47£.
6 Vgl. H.].Schultz (Hrsg.), Die Wahrheit der Ketzer
(Stuttgart 1968) 242, 257 und 259.
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Norbert Schiffers

Vom Humor
Johannes’ XXTII.

Viele Audienzbesucher kannten die giitigen, scharf
beobachtenden Augen, die Papst Johannes bei An-
sprachen und Gesprichen iiber den Rand seiner
Brille blitzen lieB, wenn et etwas mit Nachdruck
sagen wollte. Wie alle Ttaliener, so setzte Giovanni
beim Sprechen die Interpunktationen eines Textes
augenzwinkernd mit in Szene. Seine rechte Augen-
braue und die zuBeren Mundwinkel wurden leicht
nach oben gezogen, wenn das, was er sagte, nicht
abgelesen wutde, sondern von Herzen kam. Der
Roncalli-Papst sah dann belustigt aus. Selbst der

der Menschen driickt sich nicht mehr in den sozial
anerkannten Symbolen und Werten aus (Auto, Be-
ruf, Platz innerhalb der Berufshierarchie mit klarer
Abgrenzung nach oben und unten), sondern in
neuen Symbolen und Gesten. Man feiert die
Eucharistie, auf dem FuBboden sitzend mit Protest-
songs; die Feiernden sind Leute, die vom FBI ge-
sucht werden, aus dem Gefingnis kommen oder
Gefingnis zu erwarten haben. Die Freude, leiden
zu diirfen, ist ein Teil det groBen Freude des sub-
versiven Lebens.

Stellvertretung, Ein Kapitel Theologie nach dem «Tode
Gottes» (Stuttgart 1965), Die Wahrheit ist konkret (Olten
1967), Atheistisch an Gott glauben (Olten 1968), Phantasie
und Gehorsam (Stuttgart 1968), Das Recht, ein anderer zu
werden = Theologische Texte (Neuwied 1971), Realisa-
tion. Studien zum Verhiltnis von Theologie und Dichtung
nach der Aufklirung (Neuwied 1973), Leiden = Themen
der Theologie (Stuttgart 1973).
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geboten 1933, studierte Theologie in Maria Laach, Beuron
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17 (Hamburg 1973) sowie zahlteiche Aufsitze in Zeit-
schriften.

nicht gerade kirchenfreundliche «Daily Express»
notierte: «Der erste frohliche Papst».

1. Bedingnngen

Frohlich von Herzen war dieser Johannes jedoch
nicht immer. Es gab Bedingungen, an denen seine
Frohlichkeit sich entziindete. Der Kirchenmann
Johannes brauchte Augenkontakt mit Gesprichs-
partnern, um geldst zu argumentieren, Nut im per-
sonlichen Gesprich beantwortete er echt Fragen.
Fragen seiner Partner oder auch Fragen, die ihm
selbst kamen, wenn er zu seiner Uberraschung
merkte, da Mitmenschen nicht einfach andere
Menschen sind, sondern auch andere Erwartungen
haben. Als dem Neugewihlten die vorsorglich fiir
mogliche Kandidaten geschneiderte Papstsoutane
allzu spetrig eng saB, frozzelte der Uberraschungs-
sieger: «Alle wollten mich, nut die Schneider
nicht.» Die Uberraschung derer, die einen andeten
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