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Ist die Theologie det

Befreiung evangeliums-
gemil} oder ideologisch?

«Befreiungy ist eines der Schliisselworte unserer
Zeit, bildet es doch gewissermaBen den Inbegriff
fiir die Bestrebungen des heutigen Menschen, na-
mentlich in der Dritten Welt. In dieser ist denn
auch von den Befreiungsbewegungen das Wort
aufgebracht worden, und sodann wurde es aufallen
Sprachebenen, selbst auf der theologischen, iiber-
nommen. Und, was die Hauptsache ist: Viele Chri-
sten und Theologen, ja selbst die Kirchen in ihren
offiziellen Dokumenten, nehmen sich der Befrei-
ung des Menschen und der Vélker an.

Die Theologie wird zur kritischen Reflexion der
Praxis der Kirche, ja der geschichtlichen Praxis
tberhaupt; sie interpretiert diese Gegebenheit und
den in Gang gebrachten BefreiungsprozeB im
Licht des Evangeliums und macht sie zu ihrem An-
liegen. Daher entsteht in allen Teilen der Welt in
mehr oder weniger reflexiver Form die Theologie
der Befreiung. X

Ihr Aufkommen hat zu emotionellen Reaktio-
nen unter entgegengesetzten Vorzeichen gefithrt —
ein Indiz dafiir, daB die theologische Reflexion den
Finger an eine wunde Stelle gelegt hat. Bei der Be-
freiungsbewegung handelt es sich ja um ein Zei-
chen der Zeit, worin der Gliubige den Ruf Gottes
vernimmt. Schon das fordert zur Besinnung auf.
Das um so mehr, als heute, in einer zweiten Etappe,
sich die Frage aufdringt: Inwieweit iiberschneiden
sich in der Theologie der Befreiung Evangelium
und Ideologie? Diese Frage wird nicht nur von
den Verteidigern der bestehenden Verhiltnisse ge-
stellt, sondern immanent von der Befreiungstheo-
logie selbst.

Die folgenden Uberlegungen kreisen — aus ver-
stindlichen Griinden — um die Theologie der Be-
freiung, wie siein Lateinamerika vorliegt. Zunichst
werde ich diese kurz charakterisieren und aufzei-
gen, worin sie sich von der Theologie der Revolu-
tion unterscheidet. Sodann werde ich ihren Sinn
etheben und nachweisen, daBl dieser dem Evange-
lium entspricht. Drittens werde ich dartun, wie sie
sich notwendigerweise zu den Befreiungsideolo-

gien verhilt. AbschlieBend werde ich von der er-
wihnten Unterscheidungsfrage sprechen.

Kurze Charakterisierang der Theologie
der Befreinng

Lateinamerika ist gleichzeitig Teil der Dritten Welt
und ein mehrheitlich christlicher Kontinent. In-
folgedessen witkte sich der Umstand, daB man sich
der Abhingigkeitsstrukturen bewuBt wurde, auf
die Praxis und das Verstindnis des Glaubens aus,
wihrend anderseits die Erkenntnis, daB der Kampf
fiir die Gerechtigkeit und der Einsatz fiir die Welt-
verinderung eine konstitutive Dimension der Ver-
kiindigung der Frohbotschaft ist, bei uns in eine
ganz bestimmte Richtung dringte: auf eine radi-
kale, globale und dringliche, d.h. revolutionire
Umgestaltung der Ungerechtigkeits- und Abhin-
gigkeitsstrukturen hin. :

Die Theologie der Befreiung ist die Glaubens-
reflexion, die diesen ProzeB interpretiert und kri-
tisch iibernimmt. Sie ist nichts anderes als das theo-
logische Moment der neuen Erfahrung, die der
Glaube macht, indem er in einer Abhingigkeits-
situation die Weltverinderung vom Evangelium
her an die Hand nimmt und das Evangelium von
dieser Praxis her von neuem entziffert. Sie ist nicht
einfach ein weiteres Kapitel der Theologie, wie
das bei der Theologie der Entwicklung oder irgend-
einer irdischen Wirklichkeit der Fall sein konnte,
auf die man die iibliche theologische Methodologie
anwenden wiirde. Sondern es handelt sich um eine
neue Gesamtkonzeption der theologischen Arbeit,
die jedoch etwas von der herkémmlichen Konzep-
tion iibernimmt. Man reflektiert nicht nur im Licht
des Gotteswortes iiber die Befreiungspraxis, son-
dern man interpretiert auch von ihr aus die Gehalte
des Glaubens, der selbst Praxis ist.

Diese Theologie ist nicht die Frucht der akade-
mischen Arbeit isolierter Theologen. Wenn wit
von «Befreiungspraxis» und vom «Glauben als
Praxis» sprechen, so meinen wir damit die Glau-
benspraxis des Gottesvolkes und nicht nur die des
Theologen. Dieser ist nur deren reflexiver, kri-
tischer Interpret.

- Theologie der Befreiung
and Theologie der Revolution

In Buropa wie in Lateinamerika witd beides oft
miteinander verwechselt. Theologen der Befrei-
ung! werfen der Theologie der Revolution jedoch
vor: 1. Thre Blickrichtung verkiirze die theologi-
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sche und politische Problematik, da sie das Thema
aus seinem theologischen Gesamtzusammenhang
und aus den notwendigen gesellschaftsanalytischen
Vermittlungen l6se; 2. Sie laufe Gefaht, die Revo-
lution zu «taufeny», indem sie fiir diese eine christ-
liche Ideologie ad hoc beschaffe unter Verkennung
der Ebene der politischen Analyse derartiger Op-
tionen; 3. Es bestehe die Gefahr zu behaupten, dal3
zwischen Glaube und Politik ein direkter, unmit-
telbarer Zusammenhang bestehe, was schlieBlich
zum Versuch fithren kénnte, aus theologischen
Kategotien abzuleiten, daB eine Revolution zu un-
ternehmen sei, wie sie auszusehen habe und wie sie
strategisch durchzufithren sei. Wie man sieht, sind
diese Vorwiirfe nicht bloB umstindebedingt, son-
dern entsprechen sie der Auffassung iiber das Ver-
hiltnis zwischen Glaube und Politik.

Die Evangelinmsgensiftheit der Theologie
der Befreiung

Wie aus der globalen Charakterisierung der Theo-
logie der Befreiung hervorgeht, ist diese vom Evan-
gelium inspiriert, was bestitigt wird durch die Art
und Weise, in der sie an ihr Hauptthema herangeht:
an das Thema der Befreiung, nimlich des Heils im
Vollsinn.

Zeichen der Zeit ist der Schrei der Vélker nach
ihrer Befreiung. Der Glaube hort aus thm ein Wort
Gottes heraus, das im Licht des Wortes Gottes zu
interpretieren ist. Hier ist der Ausgangspunkt so-
wohl fiir die befreiende Praxis im Sinn tatiger Liebe
als auch fiir die entsprechende theologische Re-
flexion, die als solche Theologie der Befreiung ist.

Doch der Glaube vernimmt diesen Schrei vet-
mittels dessen, was die Gesellschaftswissenschaften
iiber die Armut dieser Volker sagen. Darum ver-
steht die Theologie der Befreiung den Armen nicht
nur in einer sich auf den Intimbereich beschrinken-
den Ich-Du-Beziehung, sondern auch von den
Strukturen her als durch ein Herrschaftssystem
unterdriickte Volker und ausgebeutete Klassen.
Doch erblickt sie in einer integral theologischen
Schau in dieser Lage eine «Situation der Stinde»
und legt so die Wurzel jeglicher Oppression blof3:
die Siinde im Herzen der Menschen, der Klassen
und der Volker.

Dieses Verstindnis fiir den Konflikt zwischen
Gnade und Siinde und infolgedessen fiir das Ostet-
mysterium l4Bt sie mit Vorliebe 6sterliche Themen
aufgreifen wie z.B. den Gedanken des Auszugs
und des neuen Menschen. Die Befreiung Isracls
schloB ja die politische Befreiung mit ein, be-

schrinkte sich jedoch nicht auf sie; und der nach
dem Bilde Christi geschaffene neue Mensch ist
nicht bloBe Innerlichkeit, sondern ein ganzer, ge-
sellschaftlicher Mensch.

Die Theologie der Befreiung sucht die Dualis-
men zu iiberwinden, indem sie die einzige Beru-
fung des Menschen zum Heil ernstnimmt und die
ideologische Falschheit der Pseudodilemmata ent-
larvt: Gottesliebe oder Menschenliebe, Person
oder Volk, geschichtliche Befreiung oder eschato-
logisches Heil. Sie it eine statische Unterschei-
dung der Ebenen hinter sich. Dafiir unterscheidet
sie verschiedene Dimensionen derselben konkre-
ten Realitit in der eschatologischen Spannung
«schon, doch noch nicht» innerhalb der einzigen
Geschichte. Die geschichtlichen, politischen, ge-
sellschaftlichen usw. Befreiungen sind bereits Heils-
verwirklichungen, aber auch erst Vorentwiltfe, An-
zeichen und Vorwegnahmen der totalen, endgiilti-
gen Befreiung, die noch nicht vollendet ist.

Die einzige Geschichte

Das Thema der Einzigkeit der Geschichte, d.h. des
einigenden Zusammenhangs zwischen Profange-
schichte und Heilsgeschichte wurde zwar bis anhin
aus der neuen Perspektive erst unzulinglich behan-
delt, doch sind bereits viele Linien zu einer Losung
vorgezeichnet worden. :

Vielleicht infolge des durch den Marxismus ver-
mittelten Hegelschen Denkens liuft eine der Str6-
mungen der Theologie der Befreiung (wie sie bei-
spielsweise H.ABmann vertritt) Gefahr, an eine
derartige kenosis des eigentlich Christlichen in der
cinzigen Geschichte zu denken, da dieses in der
Weltgeschichte aufzugehen droht. So sehen bei-
spielsweise zentrale Abschnitte im SchluBdoku-
ment des Kongresses «Christen fiir den Sozialis-
mus» die Geschichte primir aus einer weltlichen
Sicht (der sozio-historischen Wissenschaften), dem
durch die marxistische Methode vermittelten Ver-
stindnis des lateinamerikanischen Befreiungspro-
zesses entsprechend. Die Wirklichkeit witd so we-
niger vom Standpunkt des Glaubens aus gesehen,
den jeder Christ einnimmt, sondern in erster Li-
nie vom Gesichtswinkel des lateinamerikanischen
Revolutionirs her, obwohl der Christ sie ebenfalls
von seinem Glauben her betrachtet. Deswegen
wird nicht deutlich, ob die revolutionire Option,
von der her man denkt (und die theologischen In-
halte iiberpriift), sich ihrerseits vom Glauben her
in Frage stellen liBt, und zwar nicht nur in bezug
auf ihre eventuellen spiteren Verirrungen. Ferner
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liuft man Gefahr, die revolutionire Option ideo-
logisch zu verabsolutieren und Befreiung und Re-
volution univok zu verstehen.

Eine andere Richtung der Theologie der Befrei-
ung hingegen (wie sie z.B. in den theologischen
Dokumenten der von L.Gera inspirierten Bewe-
gung «Priester fiir die Dritte Welt» zum Ausdruck
kommit) sieht die Geschichte vor allem vom Stand-
punkt des Glaubens aus, auf den jeder Christ sich
stellt, obschon dieses Glaubensverstindnis durch
eine bestimmte (nichtmarxistische) gesellschafts-
analytische Interpretation der lateinamerikanischen
Dependenz vermittelt wird. Diese andere Sicht er-
moglicht, daf in der Interaktion zwischen Glau-
ben und Befreiungspraxis nicht nur das Verstind-
nis der Befreiung und der Revolution, sondern
auch schon die Option fiir sie durch den Glauben
vor jeglicher Verabsolutierung und Univozitit be-
wahrt bleiben.

Befreiungstheologie und Befreiungsideologien

Die Theologie der Befreiung 1iBt sich besonders
die Entideologisierung der Theologien angelegen
sein, die sich — ohne es zu wissen — die Ideologie
der vorherrschenden Kultur zu eigen machen. Sie
verwitft auch, wie gesagt, eine christliche Ideologie
der Beflirwortung der Revolution. Trotzdem wirft
man ihr vor, sie mache mit andersgearteten Ideo-
logien — mit den weltlichen Befreiungsideologien —
gemeinsame Sache und werde durch den Marxis-
mus und andere revolutionire Bewegungen instru-
mentiert.

Die Theologie der Befreiung kommt nicht um
das Problem ihrer Bezichung zu den Befreiungs-
ideologien herum. Thre Zuriickweisung der Dua-
lismen betont ja, daB die Offenbarungswahrheit
sich geschichtlich inkarniert und sich in der Wirk-

lichkeit praktisch durchsetzen muB. Sie wird so .

mit den geschichtlichen Glaubensvermittlungen
konfrontiert, sei es mit den gesellschaftsanalyti-
schen Interpretationen, mit deren Hilfe der Glaube
die Zeichen der Zeit entziffert, sei es mit den Uto-
pien, welche die Hoffnung auf das eschatologische
Reich vorwegnehmend artikulieren, sei es mit den
politischen Vermittlungen, durch welche die christ-
liche Liebe sich in die Tat umsetzt. Und in allen
diesen Fillen trifft die Theologie in ihrer Reflexion
von der Praxis her und iiber sie mit den Ideologien
zusammen.
~ Die genannten geschichtlichen Vermittlungen
implizieren ethisch-politische Stellungnahmen auf
den drei erwihnten Ebenen: 1. auf der Ebene der

rationalen, wissenschaftlichen Wirklichkeitsanaly-
se, denn diese impliziert eine Option fiir das analy-
tische Instrumentarium, das keinesfalls neutral ist,
und fiir eine bestimmte Interpretation der Befunde
der Analyse; 2. auf der Ebene der Option fiir einen
Geschichtsentwurf, der sich nie aus der Analyse
allein ableiten 1iBt, sondern ein ethisches «plusy in
sich schlieB3t, das sich aus der Befahigung des Men-
schen ergibt, die Geschichte verantwortlich zu
tibernehmen; 3. auf den Ebenen der konkreten
praktischen Anbahnung dieses Entwurfs (in Stra-
tegie und Taktik).

In eben diesen Optionen stellt sich das Problem.
Sodann implizieren sie, insofern es ethisch-po/itische
Optionen sind, eine Bezichung zu den Ideologien;
insofern sie jedoch e#hisch-politische Optionen sind,
interessieren sie die Theologie. In ihnen geht es ja
um Siinde oder Unheil, nicht nur infolge ihres In-
halts, sondern weil sie ethische Optionen sind, wel-
che existentiell entweder heilstrichtig oder siinden-
schwanger sind. Und es ist Aufgabe der Theologie,
die Wahrnehmung der heilschaffenden Prisenz
Gottes in der Praxis so weit als moglich auf eine
reflexive Ebene zu heben.

Erste Ansdtze zu einer Antwort

Eine erste annihernde Antwort auf das Problem
ist mit der in Lateinamerika oft getroffenen Unter-
scheidung zweier Ideologiebegriffe gegeben. Zwar
gentigt es nicht, einfach zu unterscheiden zwischen
Ideologien, die die bestehenden Verhiltnisse zu
rechtfertigen suchen, und Ideologien der Revolu-
tion, denn diese sind nicht immer authentisch be-
freiend im Sinn des Evangeliums. Ein neues Ver-
stindnis dieser Unterscheidung ergibt sich aus der
lateinamerikanischen Umwertung der Ideologien.
Man kritisiert die «Wissenschaftsgliubigkeit», die
Ideologie (im schlimmen Sinn) der Neuzeit, von
der sich auch der klassische Marxismus nicht frei-
hilt. Diese Wissenschaftsgliubigkeit legt wenig
Wert auf das menschliche, volkstiimliche Projekt,
in das die Vélker ihre Freiheitsideale, -werte und
-bestrebungen projizieren. Solche Geschichtspro-
jekte erfordern blof3 ein Minimum von Bestimmt-
heit: sie weisen die bestehende Gesellschaftsstruk-
tur global zuriick und bejahen nicht blof3 die Werte,
die von dieser mit Fiien getreten werden, sondern
auch einige Gesten, die symbolisch die Leitlinien
der neuen Gesellschaft andeuten, die man zu schaf-
fen wiinscht.

Wie man sieht, handelt es sich hier nicht um eine
Ideologie im schlimmen Sinn, um eine Ideologie,
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welche die Beibehaltung der bestehenden Verhilt-
nisse zu rechtfertigen sucht oder sich als totalisie-
rende Antwort auf die von der Geschichte gestell-
ten Fragen ausgibt. Man miiBite hier eher von Uto-
pie als von Ideologie reden. Und es sind eben die
Utopien, die nach Ansicht von Gustavo Gutierrez
als Vermittlung zwischen Glaube und Politik die-
nen. '

Von den Utopien sagt Paul VI.: «Wenn sie sich
keiner Offnung verschlieBen, kénnen sie aufs neue
dem christlichen Anruf begegnen.»? Und deswegen
kommt man selbst im Fall der Utopien nicht darum
herum, sie sorgfiltig zu priifen. Es kann in ihnen
cine Utopie im negativen Sinn stecken, so daB sie
sich einer der Dimensionen des Menschseins, dem
an-kiinftig Neuen der Geschichte oder der Tran-
szendenzverschlieBen. In den Geschichtsentwiirfen
(und in den von ihnen implizierten ethisch-politi-
schen Optionen) vermischen sich ja die Rufe der
befreienden Gnade und der Siinde, d.h. der theo-
logale Befreiungsimperativ und die aus unsaubern
Interessen stammenden Illusionen.

Eine zweite annihernde Antwort ist so etwas wie
ein argumentum ad hominem: Der Theologe
kommt nicht um die Konfrontation mit den Ideo-
logien herum, ‘weil et bereits von einer durch Son-
derinteressen bestimmten Gesellschaftssituaton
aus Theologie zu treiben beginnt. Noch mehr: er
kann nicht Theologie treiben, ohne daB er (wenn
auch unbewuBt) einen Entwurf des Menschen und
der Gesellschaft iibernimmt, so daB er entweder die
ethisch-politische Option, in der er sich spontan
bewegt (eine von andern geschaffene Option), kri-
tisiert und damit eine gegenteilige Option trifft,
oder aber sie als selbstverstindlich iibernimmt. Und
wenn er vielleicht sich dazu entscheidet, keine Op-
tion zu treffen, so impliziert er in seiner Stimment-
haltung, daB er sich mit dem bestehenden Ge-
schichtsentwurf im Grunde abfindet. Er kann der
konfliktgeladenen konkreten politischen Geschich-
te, in der er sich als Mensch bewegt, nicht entflie-
hen.

Theologie der Befreiung und Unterscheidung

Der Theologe kann sich also aus dem Spiel der
Optionen nicht heraushalten, doch muB er sich von
ihm auch nicht gefangennehmen lassen, sondern er
kann es transzendieren durch die Unterscheidung.
Diese Transzendenz ist allerdings nicht eine Flucht
auf einen ungeschichtlichen, vorgeschichtlichen
oder iibergeschichtlichen aseptischen Boden, son-
dern eine Transzendenz, die in die Geschichte in-
karniert ist, welche aus Gnade Zeichen- und Sakra-

mentsstruktur besitzt. In den Optionen und weit
iiber deren reprisentativen (ideologischen oder
utopischen) Inhalt hinaus erfolgt ja faktisch der
theologale Anruf, der sich geschichtlich inkarniert,
sich aber nicht auf Ideologien und Utopien ver-
kiirzen 1iBt. Diese konnen ihn wohl vermitteln
oder entstellen oder sogar zuriickweisen, doch las-
sen sie sich von ihm her unterscheiden und priifen.

Sowohl der statische Dualismus einer Verschie-
denheit der Ebenen als auch die dialektische Ent-
leerung des Theologalen in das Mundane nehmen
auf die Inkarnation des Eschatologischen im Ge-
schichtlichen nicht Bedacht, die unvermischt und
unzerteilt geschieht. Diese Inkarnation wirkt, wie
die Christi, befreiend: sie befreit das Mundane zur
Autonomie und zur Offenheit auf Gott hin; sie be-
freit die Freiheit zur Wahrnehmung der geschicht-
lichen Prisenz der Erlésung und zur Schaffung der
Geschichte und 1Bt dabei doch auch Gott frei in
seiner Transzendenz. Hier also weht der Geist
Christi, hier besteht Freiheit,

Wie wir weiter oben sagten, wird nach der Theo-
logie der Befreiung der Glaube geschichtlich ver-
mittelt sowohl auf dem aufsteigenden Weg der
Deutung der gesellschaftspolitischen Situation La-
teinamerikas als auch auf dem absteigenden Weg
seiner Konkretion in der Befreiungspraxis, von der
aus man reflektiert. Die Unterscheidung und die
damit erfolgte Befreiung, auf die wir im vorange-
gangenen Abschnitt hingewiesen haben, miissen
und kénnen in beiden Richtungen erfolgen.? Un-
seres Erachtens erfolgen sie de facto in zahlreichen
Beitrigen der Befreiungstheologie, wenn auch
nicht durchwegs.

Wenn die Theologie auf dem aufsteigenden Weg
die genannten Deutungen (beispielsweise die De-
pendenztheorie) iibernimmt und sie in einer Spra-
che des Glaubens artikuliert, so versetzt sie sie in
einen Freiheitsraum. Sie relativiert sie, indem sie
sie von ihrem eventuellen ideologischen Anspruch,
die absolute, totale, exklusive Wahrheit zu sein, ent-
absolutiert. Sie befreit sie von einem auf das Wis-
senschaftliche, Politische oder Gesellschaftliche
verkiirzenden Sinn und desunivoziert ihre Sprech-
weise, indem sie diese fur das Unvorhersehbare
neuer Situationen offen macht. (Diese Offenheit
schlieBt die Bestimmtheit durch die Situation, von
deren Analyse man ausging, nicht aus.)

Auf dem zur Praxis absteigenden Weg wird die
Utopie davon befreit, sich als endgiiltig und total
anzusehen, und man 4Bt sie das sein, was sie ist:
cine Utopie, die von Wesen aus offen ist in der
Spannung des «schon und doch noch nicht». Und
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man respektiert die politische Option und Aktion
in ihrer Kontingenz und Relativitit, ohne daf} man
sie um die Durchschlagskraft bringt, die ihnen aus
der Absolutheit der christlichen Liebe erwichst.

Diese Befreiung wird von der Theologie der Be-
freiung nicht immer erreicht. Dies ist dann weder
auf die Struktur der iibernommenen theologischen
Methode noch auf die globale neue Konzeption
der Theologie zuriickzufithren, sondern dem Um-
stand zuzuschreiben, daB man den Grundsatz, eine
kritische Reflexion der geschichtlichen Praxis im
Licht des Glaubens vorzunehmen, zu wenig in das
praktische Verhalten umgesetzt hat. Der Glaube
kritisiert ja die Ideologien in ihrem reduktiven, to-
talisierenden und verabsolutierenden Anspruch, ob
es sich nun um konservative oder um revolutionire
(unter marxistischem oder nationalvélkischem Vor-
zeichen) Ideologien handelt. Doch der Glaube
ibernimmt auch die Utopien — ohne sich mit ihnen
zu identifizieren —, sofern sie auf dem Weg iiber
die heilsame Unterscheidung fiir die Fiille des
Menschseins, fiir das geschichtlich Neue und fiir
Gottaufgeschlossen werden. Diese Unterscheidung
etfolgt in der Praxis, aber auch durch sie.

DaB sie die Utopie auf den drei erwihnten Ebe-
nen der ethisch-politischen Option in die theolo-

1 Vgl. G. Gutiérrez, Teologia de la liberacion. Perspecti-
vas (Salamanca 1972) 316 = Theologie der Befreiung (Mainz
1973); H. ABmann, Opresién-liberacién. Desafio a los cristia-
nos (Montevideo 1971) 107-114.

z Octogesima adveniens, Nr. 37.

3 Vgl. meine Arbeit: Teologia y politica. El actual desafio
planteado al lenguaje teologico latinoamericano de libera-
cién: Fe cristiana y cambio social en América Latina — En-
cuentro de El Escorial, 1972 (Salamanca 1973) 247-264.

Ubersetzt von Dr. August Berz

gische Reflexion iibernimmt, ist der Theologie der
Freiheit eigen. Doch wenn sie sich an ihre Methode
und Perspektive hilt, und soweit sie ihnen treu
bleibt, respektiert sie die Autonomie der Wissen-
schaft in ihrer Wirklichkeitsdeutung, die Autono-
mie der Volker bei der Schaffung befreiender Ge-
schichtsentwiirfe und die Autonomie der politi-
schen Aktion bis hinunter zum Strategischen und
Taktischen. Und auf diese Weise respektiert sie
auch die Transzendenz des Glaubens als des letzten
Schliissels zur Interpretation des Realen, die Tran-
szendenz der Hoffnung, die sich auf das eschatolo-
gische Reich hin 6ffnet, und die Transzendenz der
christlichen Liebe, welche die konkreteste Aktion
umformt. Die Theologie versieht dabei ihren theo-
logischen Dienst kritischer Artikulierung und Un-
terscheidung. Sie ist ja keine Morallehre, die bloB
den ethischen Charakter der Handlungen beurteilt,
sondern sie artikuliert reflexiv —im Licht der in der
Kirche gelesenen Schrift — die Heilsgegenwart
Gottes, die sie wahrnimmt, und interpretiert in
ihrem Licht die Schrift neu. Deswegen ist sie wirk-
lich Theologie, denn sie ist ja nur der Jogos des #heos,
doch des Gottes, der sich in der Geschichte als
heilwirkend erweist, auch in der konfliktgeladenen
konkreten politischen Geschichte Lateinamerikas.
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