BEITRAGE

mas absolut setzt. Die Bewegungen dieses Ja zu
Jesus haben eine neue Art Christentum zu denken
und zu praktizieren schaffen wollen: Nach meiner
Meinung sind sie zu sehr den Schemata ihrer Geg-
ner verhaftet geblieben, um dieser Aufgabe gerecht

zu werden.
Ubersetzt von Karlhermann Bergner

Josef Neuner

Kein Monopol in der
Forderung der Freiheit

Die biblische Freiheitsbotschaft zwingt uns zur
niichternen Besinnung, in welchem Sinn der christ-
liche Anspruch, der Welt die Freiheit gebracht zu
haben, berechtigt ist. Zwei Aussagen scheinen in
den Schrifttexten (Gal 5,1.13; R6m 8,2 usw.) ent-
halten zu sein: 1. DaB tatsichlich Jesus Christus
Freiheit gebracht hat und daB die Kirche in Erfiil-
lung der Sendung Christi dazu bestimmt ist, der
Menschheit die Befreiung zu verkiinden; 2. daB die
Botschaft der Freiheit in Jesus Christus einzigartig
ist, daB es also ohne ihn keine wahre Freiheit gibt.
Beide Aussagen aber scheinen im Angesicht der
Geschichte, und besonders unserer sikularen Kul-
tur, zu Fragen zu werden.

1. Zwei Fragen

Tatsichlich hat sich die frithe Kirche als Macht der
Freiheit erwiesen. Sie hatte die Kraft, die sozial-
religiosen Engen ihres judiischen Ursprungs zu
sprengen, und vor allem hatte sie den Mut, die
Freiheit und personliche Verantwortung des Men-
schen vor Gott gegeniiber den Absolutheitsansprii-
chen des Staates zu behaupten. Der Mut, fiir die
Freiheit selbst in den Tod zu gehen, erwies sich als
die siegreiche Kraft der jungen Kirche. Immer wie-
der ist die Kraft erwacht, wenn die Kirche den
Kampf um die Freiheit aufnehmen muBte.

Als aber die Kirche Staatsreligion wurde, muBte
sie sich in die bestchende Ordnung einfiigen. Als
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Partnerin des herrschenden Systems war sie oft
nicht mehr die Prophetin, die fiir Gottes Souveri-
nitit und fiir die Freiheit der Menschen eintrat,
sondern eine konservative Macht, die die beste-
hende Ordnung aufrecht erhielt, auch wenn sie un-
recht war. Es wire natiirlich unrecht, die Kirche
fiir alle MiBstinde, Ungerechtigkeiten und Gewalt-
taten der westlichen Geschichte verantwortlich zu
machen, aber man darf mit Recht fragen, ob sie in
den Jahrhunderten, in denen sie die unbestrittene
geistige Macht Europas war, ihre prophetische
Rolle erfiillt hat. Als die Franzosische Revolution
die verkrustete Gesellschaftsordnung im Namen
der Freiheit und der gleichen Menschenrechte fiir
alle angriff, da war die Kirche auf der Seite des be-
stechenden Systems. Allzulange hat es im letzten
Jahrhundert gedauert, bis die Kirche unter Leo
XII1. die Partei der ausgebeuteten Arbeiterschaft
gegeniiber der kapitalistischen Bedriickung ergriff.
Bis heute steht die Kirche in den Augen der mei-
sten Menschen, besonders in den Entwicklungs-
lindern, auf der Seite der Ausbeuter. Man soll die
miBigenden und ausgleichenden Einfliisse, mit de-
nen die Kirche viele Konflikte gemildert hat, nicht
iibersehen. Trotzdem wird man mit K. Rahner zu-
sammenfassend sagen kénnen: «Die Kirche darf
ihre historische Schuld nicht verschweigen, die sie
sich im Lauf der Zeit aufgeladen hat durch eine
ungerechte Verteidigung der gesellschaftlichen
Verhiltnisse, unter denen viele Gruppen von Men-
schen in den verschiedensten Gesellschaften und
den verschiedensten Weisen ungerecht und schwer
zu leiden hatten.»!

Noch mehr aber ist der Anspruch der Kirche,
Anwalt der Freiheit zu sein, durch den Mangel an
Freiheit innerhalb der Kirche verdunkelt worden.
Ein Christ weiB natiirlich, daB die Kirche die Ver-
antwortung hat, die Botschaft Christi unverfilscht
zu verkiinden; man wird auch zugeben, daB die
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Form, in der die Kirche diesen Auftrag erfiillte, den
geschichtlichen Situationen angepaBt sein mufte.
Aber es gibtim Kampf gegen die Hiresien doch zu
viel Intoleranzund unterdriickte Gewissensfreiheit.
In der Verteidigung der rechten Lehre wurde oft
das Wesen des Christentums, die Liebe, verleug-
net und die personliche Wiirde und Freiheit des
Gegners miBachtet.

Man kann also mit Recht zweifeln, ob die Kirche
stets die befreiende Macht war, die in der Bibel ver-
kiindet ist. Umgekehrt gibt es aber viele Aufbriiche
zur Freiheit bei den Vélkern aller Zeiten. Das fiihrt
zur zweiten Frage nach der Einzigartigkeit der bi-
blischen Freiheitsbotschaft.

Religion ist nicht nur eine konservierende Macht
im Leben der Voélker, die die bestehende Ordnung
sanktioniert und deshalb oft zum Hindernis fiir so-
ziale Freiheit wird, sondern sie kennt auch immer
wieder den Einbruch der befreienden Michte: die
Wesensschau der groBen Seher, die die Engen und
Bindungen der empirischen Welt iibersteigt, den
Durchbruch der Liebe Gottes, die sich durch kein
religises System fesseln liBt, den prophetischen
Ruf, der die bestehenden Ordnungen erschiittert.
In Indien erzihlen die Upanishaden von einem sol-
chen Umbruch, wenn z. B. Sanatkumira seinen
Schiiler durch die vielfiltigen duBeren Realititen
und inneren Erfahrungen zur Wahrnehmung des
Absoluten fiihrt, zu Fiille und Wonne, und zugleich
zur tiefsten Schau des eigenen Selbst, des Atman,
der nicht im Norden oder Siiden weilt, oben oder
unten, sondern diese ganze Welt ist: «Wer also
sieht und denkt. .. der ist frei (svardj), der hat Frei-
heit in allen Welten», die anderen aber sind «hete-
ronom (anyarijan), verginglicher Seligkeit, und
ihnen ist in allen Welten Unfreiheit.»? Durch das
Finden seines Wesens also, erldst vom Gefingnis
der Sinne und Triebe, findet der Mensch Freiheit.

Yijaavalkya, der groBte der upanishadischen
Denker, fithrt auf anderem Zugang zur gleichen
Erkenntnis. Sein Schiiler stellt die Frage aller Zei-
ten, was vom Menschen bleibt, wenn er stirbt, wenn
alles, was man an ihm wahrnehmen kann, in die
Elemente zuriickkehrt: «Wenn sein Odem in den
Wind, sein Auge in die Sonne... sein Leib in die
Erde eingeht, wo bleibt dann der Menschr»
Yajaavalkya fithrt seinen Schiiler aus der Versamm-
lung — denn das ist Geheimlehre —, und sie sprechen
iiber das Werk (karma): «Gut wird der Mensch
durch gutes Werk, bose durch boses.»? Der Mensch
ist also mehr als eine vergingliche Ansammlung
von Elementen, er ist zuletzt, was er aus sich macht,
er ist seine Freiheit.

Allen Schulen des Hinduismus ist das Suchen
nach Erlosung gemeinsam. Man wird S. Radhakri-
shnan recht geben, wenn er das Wesen der religio-
sen Tradition Indiens nicht in bestimmten Lehren
sieht, sondern als «umformende Erfahrungy, als
«Kraft, den Menschen zu verwandeln».4 Das miilte
nun in bezug auf die philosophischen Schulen ent-
wickelt werden, auf die Bhakti-Schulen, die den
Weg der personlichen Gottesliebe weisen, auf Tan-
trismus usf. Aber so verschieden in den Systemen
der Weg zur Befreiung dargestellt wird, «alle stim-
men darin iiberein, daB sie in der Erlésung das Er-
reichen des wahren Zustandes des Individuums
erblicken» (ebd.).

Dasselbe gilt noch deutlicher vom Buddhismus,
dessen Lehre auf den vier edlen Wahrheiten ruht:
Was ist Leid, was ist die Ursache des Leidens, was
ist die Befreiung vom Leid, was ist der Weg zur
Befreiung? Dabei darf Leid nicht bloB im engen
Sinn als physischer oder seelischer Schmerz ver-
standen werden, sondern als Unerfiilltheit, Unzu-
linglichkeit. Im Buddhismus hat Freiheit einen
stark ethischen Akzent, der ihn auch heute in Ge-
gensatz zum marxistischen Materialismus setzt
(trotz anscheinender Parallelen), daBl nimlich der
Mensch nicht von seiner sozialen und materiellen
Umgebung determiniert wird, sondern sein Schick-
sal selber bestimmt.s Man mul also schlieen, da3
Befreiung und Erfiillung des Menschen zu allen
Zeiten das Anliegen der religiosen Menschheit war
und daB die Freiheit auf vielen Wegen gesucht und
immer wieder gefunden wurde. Kann man da von
der Einzigartigkeit der christlichen Freiheitsbot-
schaft sprechen?

Heute aber wird der christliche Anspruch noch
radikaler in Frage gestellt: ist nicht Religion, auch
wenn sie von Erlésung spricht, selbst noch ein Ge-
fingnis? Der Aufbruch zum religionsfreien siku-
laren Humanismus erscheint als der endgiiltige
Exodus ins Land der Freiheit. Wir stehen vor dem
neuen Selbstverstindnis des Menschen, das nicht
mehr von auBen kommt, sondern den Menschen
allein als giiltigen Ansatzanerkennt. Auch das Kon-
zil wulite von diesem Ansatz, wenn es die Erkli-
rung iiber Religionsfreiheit nicht mit Daten der
Offenbarung einleitet, sondern mit der schlichten
Feststellung: «Die Wiirde der menschlichen Per-
son kommt den Menschen unserer Zeitimmer mehr
zum BewuBtsein.»® Diese neue Freiheitserfahrung
kommt nicht von der Kirche, sondern aus dem
Menschen selbst, sie besteht in der Emanzipierung
des Menschen, in der Wende vom theozentrischen
zum anthropozentrischen Weltverstindnis. Das
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Mittelalter sah in Kosmos und Geschichte die Ent-
faltung eines gottlichen Schépfungs- und Heils-
planes. Die Gesellschaftsstrukturen ruhten auf
gottlichem Gesetz. Die soziale, politische und vor
allem die kirchliche Ordnung sind in gottlicher
Autoritit errichtet. Menschliches Wissen stammt
primir aus der Offenbarung und wird von der Kir-
che interpretiert. In dieser Situation kann der
Mensch nicht eigentlich fiir sich sprechen und ent-
scheiden. Er darf nicht eigenmichtig die Natur
itber ihr Wesen und ihre Lebensgesetze befragen.
Das Experiment wird als Uberhebung des Men-
schen und als Herausforderung an die Autoritit
des Gotteswortes betrachtet. Die Ritsel der Schp-
fung bleiben unerforscht.”

Heute aber macht der Mensch sich selbst zur
Mitte der Welt und zum Herrn seiner Geschichte.
Natur und Kosmos sind fiir ihn nicht mehr die vor-
gegebene, unverinderliche Gesetzlichkeit, in die
er sich hineinfinden muB, sondern der Stoff, aus
dem er sein Leben und seine Zukunft baut. Sein
Geschick nimmt er nicht mehr von einer uner-
rechenbaren Vorsehung entgegen, sondern er er-
wartet sie von Wissenschaft und Technologie, in
denen er die Instrumente zur Umformung der Welt
und zur Steuerung seiner Zukunft entdeckt hat.
Diskriminierende Gesellschaftsordnungen und
Rechtsverhiltnisse, ungleiche Verteilung der Gii-
ter sind fiir ihn nicht mehr unantastbare Institu-
tionen, sondern usurpierte Machtpositionen, ge-
gen die er im Namen der menschlichen Grund-
rechte Einspruch erhebt. Er ist nicht mehr mit der
materiellen Besserung seiner Lebensverhiltnisse
zufrieden, sondern sucht die volle Befreiung, die
ihm die Moglichkeit zu einem erfiillten Menschsein
offnet.8

Dieses Erwachen zur Freiheit kiindet sich auf
allen Gebieten menschlichen und gesellschaftlichen
Lebens an. Auf politischer Ebene haben wir den
Ubergang zur Demokratie und die Entkolonisie-
rung erlebt. Laut und dringend ist heute der Ruf
nach sozialer Befreiung fiir alle, besonders in den
Entwicklungslindern. Die Frau gewinnt wachsend
die Gleichstellung mit dem Mann. Die Jugend will
nicht mehr bevormundet werden, sondern ihr Le-
ben und ihre Bildungswege mitbestimmen. Wir
stoBen auf den wachsenden Protest gegen eine Se-
xualmoral, die noch «weitgehend die Furcht vor
Frauen und eine religios tief verwurzelte Verdich-
tigung des Sexuellen widerspiegelt», und auf das
Verlangen, «eine positivere Theologie der Sexuali-
tit hervorzubringen, die dankbarer ist fiir Freiheit,
Freude und schopferische Kraft».9 Die freie Ver-

fiigung greift nach der Zukunft, und die Mensch-
heit «hat angefangen, diese Umwelt gezielt und ge-
plant zu hominisieren, sie hat die Welt, in der sie
frither einfach lebte, zu einem Steinbruch fiir die
Erbauung einer Welt gemacht, die der Mensch erst
als seine eigene anzuerkennen bereit ist».10

So leben wir also inmitten einer Symphonie der
Freiheit, die mit allen Instrumenten der modernen
Welt gespielt wird. Kann man in ihr noch die Bot-
schaft des Evangeliums mithéren?

2. Die christliche Kritik an den Botschaften
der Freiheit

Was hat der Christ zu den religiésen und sikularen
Botschaften der Freiheit zu sagen? Die religitsen
Lehren der Erlosung haben das gemeinsame Ziel,
den Menschen seine Ganzheit, sein ungebrochenes
Wesen finden zu lassen, daB er ganz er selbst sei,
frei von beengenden, zersplitternden, repressiven
Michten. Die Antworten sind sehr verschieden,
aber man kann, allerdings sehr schematisierend,
sagen, daB der Mensch seine Freiheit, seine erfiillte
und ungebrochene Existenz, in vier Richtungen
sucht: In seinem Ursprung, in seiner Enderwar-
tung, in seiner Innerlichkeit oder in selbstsiichtiger
Isolierung,

Zu allen Zeiten fiihlte sich der Mensch seinem
Ursprung verbunden, dem Morgen seines Daseins,
an dem sein Leben und die Gesellschaft in unge-
schwichter Fiille und Kraft entstanden. M. Eliade
versichert uns, dal man «anmdglich die Tendenz
iiberschitzen kann, die man in jeder Gesellschaft,
wie hoch sie auch entwickelt sein mag, beobachten
kann, jene Zeit zuriickzurufen, die mythische Zeit,
die GrofBle Zeit».1! Dies ist der Fall vor allem bei
Ackerbauern, deren Leben in den Kreislauf der
Jahreszeiten gewoben ist und die in der Sonnen-
wende oder in den Festen der Aussaat und Ernte
immer wieder den Ursprung allen Lebens feiern.
Diese Feste sind nicht Erholung, sondern Pflicht,
weil von ihrer Feier die Erneuerung der Fruchtbar-
keit abhingt. Wenn an diesen Festen wilde Orgien
gefeiert werden, dann bedeutet dies urspriinglich
nicht den Zusammenbruch moralischer Ordnun-
gen, sondern die Erfiillung eines notwendigen Ri-
tuals. Nach Eliade «erfiillen diese Exzesse eine be-
stimmte und zweckhafte Rolle in der Okonomie
des Heiligen: sie brechen die Schranken zwischen
Mensch, Gesellschaft, Natur und Géttern nieder...
was entleert war, wird aufgefiillt, was in Bruch-
stiicken zersplittert war, wird wieder eins, was iso-
liert war, taucht hinein in den groBen SchoB aller
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Dinge. Die Orgie bringt die heilige Energie des
Lebens in FluB.»'2 Die Riickkehr zum gestaltlosen,
chaotischen Ursprung, zum Zustand der Freiheit
und Fiille, sichert die Kraft und Fruchtbarkeit in
der Miihe und Gebundenheit des tiglichen Lebens.

Die andere Richtung, in der der Mensch Freiheit
und Erfiillung sucht, ist die Zukunft. Zu allen Zei-
ten haben die Menschen auf die Wiederkehr des
Goldenen Zeitalters gehofft, auf die endgiiltige Be-
freiung vom Gefingnis der physischen Not und
von sozialen Fesseln. Es ist bedeutsam, daB die
stirkste Bewegung unserer Zeit, der Marxismus,
nochmals einen Messianismus der Befreiung in si-
kularisierter Form verkiindet.

Am bedeutsamsten fiir unser Thema ist die Ver-
lagerung der Freiheit in die Innerlichkeit. Sie ist
im Westen besonders durch die Stoa bekannt, die
das Wesen des Menschen, seine Seligkeit, ins In-
nere verlegt: Der Mensch findet wahres Gliick un-
abhingig von duBeren Umstinden wie Gesundheit,
Reichtum, Ehre. Der Raum der Freiheit ist im
Menschen selbst, was drauBlen vor sich geht, ist
nicht entscheidend. Im Selbstbesitz, in ungetriib-
ter Losung von der Welt (apatheia) lebt er sein
eigentliches Leben.

Diese Verlagerung des Freiheitsraumes ins In-
nere ist charakteristisch fiir die ostlichen Religio-
nen, die weithin durch die Abkehr von der Welt
charakterisiert sind. J. A. Cuttat beschreibt die spi-
rituelle Grundhaltung des Ostens: « Werdenist eine
zentrifugale Bewegung vom Wirklichen zum Un-
wirklichen.» Welt ist Abfall vom Wesen, Verlust
der Fiille. Deshalb «bestehen alle éstlichen Wege,
die zum Géttlichen fithren. .. in einer inneren Ge-
genbewegung, die die zentrifugale Entwicklung
durch eine parallele nach innen gewandte Einfal-
tung neutralisiert. .. Das bedeutet eine radikale Lo-

sung von der Welt als solcher, nicht blo vom Ubel, .

einschlieBlich des empirischen Ego, als peripherer
Illusion.»™® Also wird der Mensch frei, indem er
sich von der Welt 16st. Patanjali definiert Yoga als
cittavrtti nirodhah, Ausschaltung der empirischen
BewuBtseinsvorginge. Damit aber ist die Welt des
Geschehens, alle Entwicklung und Geschichte, aus
dem Freiheitsbereich des Menschen ausgeschieden.
Die reale Welt geht immer weiter in endlosen Krei-
sen. Die Welt wird nicht erlést, sondern der
Mensch, die geistige Sphire des Menschen, wird
aus der Welt erlost.

Das sind freilich etwas vereinfachte Formeln,
und man wird mit Freuden anerkennen, dafB3 sich
der moderne Hinduismus um ein neues, positives
Verstindnis fiir Welt und Fortschritt bemiiht, wo-

bei man wiederum die Frage stellen kann, wie weit
dies unter dem Einflul} des Christentums geschieht.
Solche Erorterungen aber liegen auBerhalb unseres
Rahmens. Was uns beschiftigt, ist die Frage, wie
das christliche Verstindnis von Freiheit und Be-
freiung zur Kritik und Inspiration der Freiheits-
botschaften anderer Religionen werden kann.

Christliche Freiheit ist Erlosung des ganzen Men-
schen. Sie umfalt alles, was in den eben skizzierten
Systemen enthalten ist: Sie ist Freiheit aus dem Utr-
sprung, aus der Schopferkraft des Geistes; sie ist
Erlosung in der Vollendung, eschatologische Ver-
heiBung, auf deren Erfiillung wir harren; sie ist
aber auch Gabe der gegenwirtigen Weltzeit, ge-
lebt und gelitten in der harten, realen Welt der siin-
digen Menschheit, oft ohnmichtig, «dem Tode
preisgegeben um Jesu willen, damit auch Jesu Le-
ben offenbar werde» (2 Kor 4,11). Es ist also eine
Freiheit, die das ganze Sein des Menschen durch-
dringt, die keine Ausweichestelle kennt, keine
Flucht in den Ursprung oder in die Zukunft oder
in die Innerlichkeit, weil sie eben Teilnahme an det
Freiheit Christi ist, der unser ganzes Menschsein
auf sich genommen und befreit hat.

Die christliche Kritik an den Botschaften der
Freiheit besteht also darin, daB sie fragt, ob die von
ihnen verkiindete Freiheit wirklich den ganzen
Menschen meint, den Menschen mit seiner Welt,
in Gegenwart und Zukunft, oder nur einen Aus-
schnitt: ob sie ein Riickzug ist in den Ursprungs-
mythos oder ein Ausweichen in die unkontrollier-
bare kommende Welt, um uns iiber die Gegenwart
hinwegzutrosten, oder ob sie versucht, aus der Rea-
litit der Welt, der Verantwortung und des Dien-
stes in die Innerlichkeit des Menschen auszuwan-
dern. Solche Freiheit miiBte von Christus, dem
wahren Erléser, verurteilt und als Illusion entlarvt
werden.

Die christliche Kritik geht noch weiter: Christ-
liche Freiheit ist Leben aus dem Geiste und Auf-
bau einer neuen Gemeinschaft der Menschen im
Geiste. Sie kann nicht als Isolierung aus der Ge-
meinschaft auf das eigene Ich und die eigenen
Interessen verstanden werden. Schon Paulus wufite
um diese hiufigste und leichteste Verkehrung der
Freiheitshotschaft, wenn sie zum billigen Vorwand
fiir Selbstsucht und Lieblosigkeit miBbraucht
wird: «Alles ist mir erlaubt» (1 Kor 6,12). Wenn
Freiheit aus dem Geheimnis des Leibes Christi, den
sie aufbauen soll, herausgebrochen wird, wenn sie
nicht mehr Bewegung aus dem verbindenden und
lebenspendenden Geist Christi ist, dann wird sie
den Michten der Auflésung dienstbar. Paulus
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kennt keine in sich selbst ruhende Freiheit, er
kennt nur Freiheit im Dienst Christi, sonst wird sie
zur Knechtschaft der Siinde.

Dies ist die vierte Richtung, in der der Mensch
der wahren Freiheit ausweichen kann. Die christ-
liche Kritik hat deshalb ihre Fragen an die vielen
Freiheiten, die heute verkiindet werden, zu richten.
Sakularisierung ist Befreiung von Bindungen. Aber
man muf sich warnen lassen: «Wir sind in eine Be-
wegung hineingezogen, die uns entweder zu gréBe-
rer Freiheit oder zu neuer Versklavung fiithren
kann... Sich vorzustellen, daB Sikularismus gleich-
sam in sich selber stehen kénnte, wire eine Ideo-
logie, die mit der Versklavung der Menschen en-
den wiirde.»'¢ Immer muB Freiheit mit Verantwor-
tung und Liebe zusammengehen.

Der Christ wird deshalb auch vorsichtig sein,
wenn Freiheit und Revolution in einem Atem ge-
nannt werden. Wenn Revolution nur den Wechsel
eines Systems bedeutet, dann ist sie nur ein Rollen-
wechsel in dem alten Spiel von Herren und Skla-
ven. Freiheit gibt es nur, wo der neue Mensch ge-
boren wird, der «nach Gottes Urbild in wahrer Ge-
rechtigkeit und Heiligkeit geschaffen ist» (Eph 4,
24).

3. Dienst an der Freiheit der Welt

Wenn nun die Freiheit in Christus MaBstab und
Kritik jeder Freiheit sein soll, wird dann nicht
doch noch ein christliches Monopol von Befreiung
aufgestellt?

Das ist nicht der Fall. Zunichst wiire es schon
gar nicht méglich, von Christus her die Freiheits-
botschaften der Religionen und die Freiheitsbewe-
gungen der modernen Zeit zu beurteilen, wenn sie
nicht wirklich etwas Gemeinsames hitten. Dieses
Gemeinsame soll wenigstensandeutungsweise chri-
stologisch begriindet werden. Die theologischen
Voraussetzungen der folgenden kurzen Reflexion
miissen hier vorausgesetzt werden.

Wenn wir hier vom Verhiltnis christlicher Frei-
heit zur Freiheit in der Welt, religiés oder sikular,
sprechen, dann handelt es sich nur um einen Son-
deraspekt des gesamten Verhiltnisses Christi zur
Schopfung. Wir reden hier also von der Einzig-
artigkeit Christi in konkretem Bezug auf die Frei-
heitsbotschaft.

Wir konnen heute Jesus Christus nicht mehr
isolieren, ihn gleichsam aus der religitsen und pro-
fanen Geschichte der Menschheit herauslésen und
ihn als das einzige Licht in unserer Welt verstehen,
als ob sonst alles dunkel wiire. Das geht nicht mehr
im Angesicht der immer mehr sich weitenden Fiille

religionsgeschichtlicher Einsichten, des immer
mehr akzeptierten Pluralismus unserer Zeit und
vor allem der vertieften theologischen Einsichten,
die im Konzil ihren Niederschlag fanden. Die Ein-
zigkeit Christi muB} inklusiv, nicht exklusiv ver-
standen werden. Das soll kurz erklirt werden:

Es gibt nur einen Gott, der zugleich Schépfer,
Herr aller Geschichte und Vater unseres Herrn Je-
sus Christus ist. Alle Geschichte von den Urgriin-
den des geschaffenen Seins bis zur erhofften Voll-
endung in der himmlischen Stadt stammt aus dem
einen Schépfungs- und Erlosungsplan Gottes. Die-
ser Plan, «das Geheimnis (mysterion), das von
Ewigkeit her in Gott, dem Schépfer des Alls, ver-
borgen lag» (Eph 3,9), ist in Jesus Christus unzwei-
deutig und endgiiltig enthiillt und unwiderruflich
verwirklicht. Alle Zeiten und Vélker sind also in
dasselbe Geheimnis von Siinde und Gnade, von
Knechtschaft und Befreiung eingeschlossen, oder
richtiger: eben dieses Geheimnis der Gefangen-
schaft und Erl6sung ist ausgefaltet in der Geschich-
te der Menschheit, nicht nur in den Religionen,
sondern in allem Geschehen, in dem die Mensch-
heit zu ihrem Selbstverstindnis und ihrer Selbst-
verwirklichung heranwichst. Aber eben diese ge-
schichtliche Entfaltung der Menschheit ist nicht
ein zufilliges Wiirfeln, in dem die vielen verschie-
denen Méglichkeiten neben- und nacheinander aus-
gespielt werden, sondern Gott hat uns einmal und
endgiiltigin Jesus Christus gezeigt, was der Mensch
ist und was menschliche Freiheit bedeutet. In ihm
ist allen Menschen der wahre Sinn von Befreiung
gezeigt und zugesichert.

Wenn nun Christus die Norm aller Zeiten ist,
und «die Worte Christi zugleich Worte des Ge-
richtes und der Gnade, des Todes und Lebens
sind»,'s bedeutet dann diese Einzigkeit Christi
nicht eine Verengung der Idee des Menschen? Das
wiire der Fall, wenn man die historische und kultu-
relle Situation des irdischen Jesus in Palistina ab-
solut setzen wollte. Das aber wiire die Verkehrung
der christlichen Freiheitsbotschaft. Vielmehr be-
deutet Jesus Christus die Anerkennung, Befrei-
ung und Erfiillung alles dessen, was wahrhaft
menschlich ist. Das Konzil hat ja auch die Endgiil-
tigkeit der Offenbarung in Christus in keiner Weise
als Begrenzung, sondern als die allumfassende
HeilsverheiBung formuliert, «da8 Gott mit uns ist,
um uns aus der Finsternis von Siinde und Tod zu
befreien und uns zum ewigen Leben zu erwek-
ken».'® Christus bedeutet also nicht einen Aus-
schnitt oder eine Phase der Menschheitsgeschichte,
die durch weitere Entwicklungen iiberholt werden
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kénnten, sondern die Berufung der ganzen Mensch-
heit zur Freiheit. Das Ringen um diese Freiheit ist
durch die ganze Menschheit hin ausgebreitet.

Der Christ wundert sich also nicht, wenn er iiber-
all, wo Gott wirkt, auch eine Botschaft von Frei-
heit findet. Er wird solche Botschaften nicht als
Konkurrenz beargwohnen, er soll aber ein feines
Gespiir dafiir haben, ob diese Botschaften genuin
sind, ob sie nicht die wahre Freiheit verkiirzen und
entstellen, ob sie nicht eine Flucht vor den harten
Wirklichkeiten des Daseins sind, eine Dienstver-
weigerung, ein Riickzug in Oasen illusorischer
Freiheit, die sich aus dem Drama der Geschichte
ausklammert. Er kann diese Freiheiten beurteilen
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Dieter Lihrmann

Jesus: Geschichte und
Erinnerung

Jesu Name hat in der Geschichte der Menschheit
Freiheit wie Unfreiheit bedeutet. Die Christenheit
wire unglaubwiirdig, wiirde sie das abstreiten. Sie
wire auch unglaubwiirdig, wiirde sie nicht sehen,
daB das moderne abendlindische Verstindnis von
Freiheit als individuellem Recht der uneinge-
schrinkten Selbstverwirklichung wesentliche Im-
pulse aus anderen Traditionen als der christlichen
empfangen hat. Zumal der deutschen protestanti-
schen Theologie sind diese in der Franzosischen

aus dem Gotteswort und aus dem inneren Zeugnis
des Geistes, das ihn die Freiheit in Jesus Christus
erfahren liBt.

Die Kirche muB3 den Dienst an der Freiheit als
ihr eigenstes Anliegen betrachten. In ihr selbst
muB es verantwortliche Freiheit geben, die jedem
den Raum gibt, seine christliche Berufung zu er-
fiillen — das ist der Sinn des kirchlichen Amtes.!?
In der heutigen Welt muB sie Kiinderin und Vor-
kimpferin fiir die Freiheit aller Menschen sein. Sie
muB aber auch die Wiirde der Freiheit schiitzen,
daB sie nicht degeneriere und als Firmenschild zum
Ausverkauf der menschlichen Wiirde miBbraucht
wird.

14 L, Newbigin, Honest Religion for Secular Man (1966)
136.

15 Ad Gentes 8.

16 Dei Verbum 4. Zum Hintergrund des Textes vgl. Her-
derkommentar II, s11f.

17 Lumen Gentium 18.
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geboren 1908 in Feldkirch, Jesuit, Priester, promovierte an
der Pipstlichen Universitit Gregoriana, unterrichtet am
Pipstlichen Athendum zu Poona (Indien), nahm als Peritus
am Zweiten Vatikanischen Konzil teil. Er veroffentlichte mit
H.Roos die Dokumentensammlung «Der Glaube der Kir-
che», mit R. De Smet « Hinduismus und Christentum» sowie
theologische, missiologische und religionswissenschaftliche
Beitrige in verschiedenen Biichern und Zeitschriften.

Revolution von 1789 Ereignis gewordenen Tra-
ditionen immer sehr suspekt gewesen.

Es wire also unredlich, diesen modernen Frei-
heitsbegriff in einer interpretatio christiana in Jesus
legitimieren zu wollen und ihn dann zu einem erst
in dieser interpretatio «wirklichen» Freiheitsbegriff
zu tiberhéhen. Wohl aber kann die Riickbesinnung
auf Jesus dazu fiihren, andere in der Ausbildung
der westlichen Tradition ebenso prisente Elemente
zu entfalten. Vielleicht bieten sie Ansto8e zu neuen
Uberlegungen, die angesichts der nicht zu leugnen-
den Krise des westlichen vom Individuum her ge-
dachten Freiheitsbegriffs notwendig sind.

Das Problem verschirft sich fiir die deutsche
protestantische Tradition dadurch, daB die Fassung
des christologischen Problems der Neuzeit, die
Frage nach dem historischen Jesus, eng verkniipft
ist mit dem Schicksal des Liberalismus in Deutsch-
land, und zwar gerade des kosmopolitisch einge-
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