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oder eine Provokation empfunden. Was wire denn
auch dem Bereich des Politischen fremder als die
Liturgie, welche doch die Mysterien des Ewigen
feiert inmitten einer heute vollig sikularisierten
Gesellschaft, die sich um so etwas nicht mehr kiim-
mert? Dies ist eine Meinung, die ebenso innerhalb
der Kirche wie ausserhalb von ihr verbreitet ist. Es
ist bezeichnend, daB politische Systeme des totali-
tiren Typs, die daran gehen, die Kirche zu be-
schatten, damit beginnen, den Christen jede Form
organisierter Aktion in der Gesellschaft zu verbie-
ten. In einem zweiten Schritt untersagen sie oder
iiberwachen sie die Katechese und die Predigt. Da-
gegen lassen sie im allgemeinen den Kult als un-
schidlich weiterbestehen. Bisweilen scheint ihnen
die Liturgie eher niitzlich zu sein, da sie tatsichlich
den Respekt vor der herrschenden Ordnung und
die Unterwerfung unter die etabliesten Michte,
welcherart diese auch seien, einschirft.

Nicht weniger bezeichnend ist das gewthnliche
Vorgehen der Christen, welche sich der Anspriiche
des Evangeliums in ihrem praktischen Leben be-
wult werden: Sie beginnen meist damit, sich in so-
zialen und politischen Aktionen zu engagieren;
manche von ihnen beziehen sich dabei vornehm-
lich auf das Wort der Heiligen Schrift, in dem sie
Erleuchtung, Ermutigung und Hoffnung zu fin-
den suchen. Meist aber bleiben sie blofe Konsu-

136



DIE FEIER DER OSTERLICHEN BEFREIUNG

menten bei einem Kult, der ihnen nicht als ein Ort
des Engagements und der Kritik erscheinen will.
Dennoch haben manche schon begriffen, dal dies
nicht so sein miilite. So beginnen sie die Art, in der
sich unsere Liturgiefeiern abspielen, heftig in Fra-
ge zu stellen und in ihren Gruppen sogar neue Stil-
formen liturgischen Feierns einzufithren, die sich
auf gewisse Hypothesen iiber den politischen Cha-
rakter der Liturgie griinden.

Das Ziel dieses Beitrages ist nicht, die These zu
begtiinden. Diese ergibt sich schon aus allen vor-
ausgegangenen Artikeln. Wenn aber die politische
Dimension der Liturgie einmal bejaht ist, bleibt
nur noch zu fragen, wie die Feier diese politischen
Implikationen der Liturgie entweder verdeutlicht
oder aber verdunkelt. Diese Aufgabe scheint mir
an sich unlésbar. Um das gesteckte Ziel zu
erreichen, bediirfte es der erginzenden Mitwir-
kung verschiedener Humanwissenschaften wie der
Semiologie, der Linguistik, der Psychosoziologie
und der Kulturanthropologie, was hier aber nur
sehr partiell geleistet werden kann. Andererseits
aber kann eine Analyse nur dann Anspruch auf
Giiltigkeit erheben, wenn sie sich auf eine konkre-
te Feier in einem konkreten Zusammenhang be-
stimmter soziokultureller Bedingungen bezieht, so
daB es wiederum nicht méglich wire, daraus allge-
meingiiltige Schlufifolgerungen zu ziehen.

Es schien mir jedoch mdglich, hier zwei Dinge
zu versuchen: Zunichst die Erhebung gewisser
praktischer Positionen oder konkreter Losungs-
versuche im Blick auf das Verhiltnis zwischen Li-
turgie und Politik, die mir eindeutig unzureichend
erscheinen; zweitens die Skizzierung eines allge-
meinen Modells fiir die Funktionsweisen einer Fei-
et, in der die der Liturgie innewohnende politische
Wirkkraft zum Zuge kommt. Es handelt sich dabei
um die Hypothese einer Analyse zur Beurteilung
der Praxis, die aber ihrerseits von einer erlenchte-
ten Praxis korrigiert oder durch andere und besse-
re Hypothesen ersetzt werden kénnte.!

1. Ungulingliche Losungen

1. Es wire unniitz, sich mit der Position derjeni-
gen aufzuhalten, die meinen, die Liturgie habe
nichts Politisches an sich, auller daBl hier ange-
merkt werden muB, daB die Betreffenden entweder
Opfer eines Mangels an BewuBtheit oder aber
einer Tauschung sind. Wenn die innere Verbin-
dung zwischen der liturgischen Feier und den poli-
tischen Witklichkeiten nicht offenkundig ist, so
diirfte dies seinen Grund darin haben, daB der

Kult so in das ideclogische System der geltenden
sozioreligiosen Wertvorstellungen integriert ist,
daB er gar nicht mehr anders kann als dies still-
schweigend zu bestitigen. Der Kult ist dann nur
eine Vollstreckungshilfe der hetrschenden kirchli-
chen oder biirgerlichen Michte.

Man koénnte hier vielleicht auf den Fall der oz-

thodoxen Gemeinden unter dem Druck politischer
Systeme hinweisen, die tiber keine andere Aus-
drucksmoglichkeit fiir ihre kirchliche Existenz
mehr verfiigen als die Liturgie. Ist ihre traditionel-
le und konservativ gehaltene Liturgie, die in ho-
hem MafBe Zeugnis fiir die Glaubensgehalte ab-
legt, dies aber sozusagen ohne eigentlichen Zeitbe-
zug und nur am Rande des gesellschaftlichen Um-
kreises tut, nicht ein Beweis dafiir, daB der christli-
che Kult ohne eine politische Implikation funktio-
nieren kann? Aber auch solche Gemeinden bewei-
sen doch zumindest, dal isolierte Gruppen einer
offiziellen Parteidoktrin Widerstand zu leisten ver-
mogen. Sie stellen so einen gewichtigen politi-
schen Tatbestand dar, dem die herrschenden Krif-
te iibrigens Rechnung tragen.
2. Eine mehr oder nur weniger ausdriicklich arti-
kulierte, aber sehr weit verbreitete Haltung besteht
darin, daBl man sagt: Die Liturgie als Feier ist nicht
an sich politisch und kann es auch nicht sein, denn
ihr Thema ist das universale und allen angebotene
ewige Heil. Die Menschen hingegen, die daran
teilnehmen, sind in unterschiedlicher Weise von
den Realititen der Gesellschaft betroffen, und so
kommt es ihnen als einzelnen zu, ihre politischen
Entscheidungen, die ihnen ihr Gewissen eingibt,
dem Licht des Evangeliums auszusetzen. Mit an-
deren Worten: Das Wort Gottes und die Symbol-
riten, welche das Wesen der Liturgie ausmachen,
transzendieren die konkreten Situationen. So
kommt es den einzelnen Christen an jedem Ort
und zu jeder Zeit zu, in ihrem weltlichen Handeln
aus ihrem Glauben Einflul auf die politische
Wirklichkeit auszuiiben. Wenn eine gottesdienstli-
che Gemeinde eine bestimmte politische Fitbung
annimmt oder sich im Sinne einer bestimmten po-
litischen Richtung duflert, so ist dies ein bedauerli-
cher Ungliicksfall und immer schadlich fiir die
Kirche, welche an sich nicht mit einer bestimmten
Politik verbiindet ist.

So zu argumentieren bedeutet zu vergessen, daf3
die Liturgie, noch bevor sie ein verkiindigtes Wort
und ein gefeierter Ritus ist, zunichst einmal eine
Versammlung konkreter gliubiger Menschen ist,
ein Zusammenkommen in Zeit und Raum, ein
Stiick Welt, ein Teil der menschlichen Gesell-
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schaft. So zu argumentieren wiirde iiberdies be-
deuten, zu unterstellen, daBl das Wort oder der Ri-
tus eine Existenz an sich besiflen, wihrend doch
das Evangelium der Gemeinde nur in der #4r eigenen
Sprache verkiindigt werden kann und die 6sterli-
che Uberlieferung von dieser Gemeinde immer
nur im Gesamtzusammenhang #brer historischen
Existenz gefeiert werden kann.

Die Liturgie ist nicht eine zufillige Ansamm-
lung von Individuen, die jedes fiir sich ewige
Wahtheiten vernehmen und im Sakrament eine in-
dividuelle Heilsgnade empfangen. Sie ist vielmehr
eine Gruppe von Menschen — und damit schon
eine politische Wirklichkeit —, die hier und jetzt
den Ubergang von der Knechtschaft zur Freiheit
in Christus, dem Auferstandenen, feiert. Dies aber
kann nicht geschehen, ohne daB sie sich an den
konkreten Ungerechtigkeiten der Gesellschaft
stoBt und anderen Werten Geltung zu verschaffen
sucht.

Bemerken wir nebenbei noch, daBl diese prak-
tisch apolitische Auffassung von Liturgie eine gan-
ze Reihe von Dualismen in sich schlieBt, die unver-
einbar sind mit einem unverfilschten christlichen
Gottesdienst.

3. Die pastorale Erneuerung der Liturgiein unse-
ren Tagen hat geraume Zeit vor dem Zweiten Va-
tikanischen Konzil begonnen, den zeitfremden
und unengagierten Charakter einer Feier zu bekla-
gen, deren Textformulare und Riten sich auf ande-
re Zeiten, andere Sitten und andere Gesellschafts-
strukturen bezogen. Auch die nachkonziliare Er-
neuerung der liturgischen Biicher hat sich vor al-
lem bemiiht, die Formulare von Ausdriicken zu
saubern, die unverstindlich oder schockierend ge-
wotden waren, sodann aber auch, neue Texte vor-
zulegen, welche die Verbindung des liturgischen
Gebetes mit den Wirklichkeiten dieser Welt zum
Ausdruck bringen. Die Wiederbelebung des «All-
gemeinen Gebetes» ist das bemerkenswerteste Bei-
spiel fiir diese Neuausrichtung. Fiir die aktuellen
Anliegen der Kirche und der Welt zu beten, das
bedeutet zu bekunden, daB man von den politi-
schen Wirklichkeiten betroffen ist und daff das
Wort und das Sakrament auf das Heil der Welt zie-
len, in der wir leben. Die offiziellen liturgischen
Biicher bieten nun sogar Mefformulare an fiir ver-
schiedene Anliegen der Welt, so zum Beispiel fiir
den «Weltfliichtlingstag», fiir den «Tag der gesell-
schaftlichen Kommunikationsmittel» usw. Die Vi-
sion einer Kirche fiir die Welt, wie sie in der Pasto-
ralkonstitution «Gaudium et spes» des Zweiten
Vatikankonzils zum Ausdruck kommt, macht auf

diese Weise ihren EinfluB bis in die liturgische Pra-
xis hinein bemerkbar.

Hat man aber auf dieseWeise schon die der Li-
turgie innewohnende eigentiimliche politische
Kraft entbunden? Sicherlich hat man so deutlich
gemacht, daBl der Gottesdienst etwas zu tun hat
mit der politischen Gesellschaft, und zwar mit dem
Ergebnis, dall manche sich oft dadurch beunruhigt
oder gar schockiert fithlen. Man hat vor allem das
Gewissen der Gldubigen geschirft fiir ihre gesell-
schaftlich-politische Verantwortung. Aber hat
auch die liturgische Feier als solche an Ausdrucks-
kraft und Wirksamkeit fiir die 6stetliche Befrei-
ung gewonnen? Dies ist keineswegs sicher.2

Die fur die Gestaltung der Feier Verantwortli-
chen, die den berechtigten Anspriichen der Gliu-
bigen, welche die Liturgie etwas von der Witklich-
keit ihres Lebens Abgetrenntes empfanden, Rech-
nung tragen wollten, reagierten auf diese Erwar-
tungen damit, dafB sie eine politische Themarik in
die Liturgie einbrachten. Dies paBt ganz in die pa-
storale Zielsetzung, welche vor allem dazu fiihrte,
daB der Akzent auf den «Inhalt» der liturgischen
Texte und Riten gesetzt wurde. Dieser Zielsetzung
ging es um die Forderung der «aktiven Teilnah-
me», wobei man vor allem an eine «bewulte»
Teilnahme dachte. Wenn aber der entsprechende
Aspekt auch fiir die liturgische Kommunikation
durchaus wesentlich ist, so ist er doch nicht der
einzige und nicht der einfluBBreichste Aspekt. Es
gibt noch viele andere Aspekte, die — bewul3t oder
unbewubt - oft von groBerer Wichtigkeit sind, so
zum Beispiel all das, was mit der Dynamik der Fei-
er und mit ihrer induktorischen Kraft zusammen-
hingt. So ist es durchaus denkbar, dall man eine
Feier halten kann, die thematisch stark von politi-
schen Realititen bestimmt ist, von der aber tat-
sichlich keinerlei EinfluB} auf das Leben der weltli-
chen Gesellschaft ausgeht. Umgekehrt kann eine
Liturgie ohne jede thematische politische Anspie-
lung eine so starke politische Bedeutung haben,
daB die Trager der politischen Macht die Notwen-
digkeit gegeben schen, sie zu verbieten oder aber
im Gegenteil geneigt sind, sie in den Dienst ihrer
Zwecke zu stellen.

Wenn man sich darauf beschrinkt, der Liturgie
eine politische Thematik zu geben, ohne daf sie ih-
re existentielle Dynamik entfalten kann, vergro-
Bert man nur das Ungeniigen, statt es zu beheben.
Die Glaubigen werden dann mehr indoktriniert
statt bekehrt und mehr mit Schuldgefiihlen bela-
stet statt befreit. «Die Gereiztheit, die einen bei
einer gewissen Art von liturgischen Feiern iiber-

138



DIE FEIER DER OSTERLICHEN BEFREIUNG

kommt, die von einem engagierten Priester gelei-

tet werden», schrieb vor kurzem P.de Béthunes, -

«erklirt sich zum groéBten Teil dadurch, daBl diese
Feiern zwar eine kontestatorische und progressive
Thematik datbieten («Man muf seine Verantwor-
tung wahrnehmen, sich engagieren, auf die Basis
héreny), dabei aber in ihrer Dynamik ganz <atte-
statorisch» bleiben (votfabrizierte, dirigistische,
lehrhafte und klerikale Liturgie). Es ist die gesam-
te Sprechweise der Liturgie und nicht nur ihr In-
halt, welche von den christlichen Gemeinden neu-
gestaltet werden muB.»

4. Die Feier, die zwar politisch sein mdchte, die
sich aber mehr auf eine Ideologie als anf die Gsterli-
che Dynamik des Christusgeheimnisses griindet,
wird rasch zu einer «politisierten Liturgie», das
heifit zu einer Liturgie, die zum Nutzen bestimm-
ter politischer Zwecke miBbraucht wird. «Immer,
wenn man den theologischen Gedankengang oder
die liturgische Handlung in den Dienst einer an-
derswoher geschdpften Ideologie stellt, hat man es
mit einer Manipulation zu tun, die deren tiefstem
Wesen zuwiderliuft. Oft begehen Christen aus den
besten Absichten solche Gewalttitigkeiten, so zum
Beispiel wenn sie wollen, daB3 die Liturgie eine so-
ziale Botschaft aussagen solle, welche sie tatsdch-
lich nicht aussagen kann, wihrend sie ihr anderer-
seits nicht die Moglichkeit geben, den ihr eigen-
tiimlichen Appell zur Befreiung zur Geltung zu
bringen. Leider werden uns vielfach sogenannte
politische Liturgien aus einem solchen Geiste vor-
gesetzt, die aber in Wirklichkeit nur oberflichlich
politisiert sind und ihre mangelnde politische
Struktur durch eine iiberzogene Gestaltung ihres
Themas zu kompensieren suchen. Da sie nur unge-
niigend von der grundlegenden Dynamik des Kul-
tes getragen sind, witken sie bloB moralisierend
und wecken dadurch nur Schuldgefithle» (P.de
Béthunes.)

II. Die Dynamik der gefeierten Befreiung

Was kann eine Gruppe von Christen als Mitglie-
der der Gesellschaft, in welcher sie politisch en-
gagiert sind, von der Feier des Ostergeheimnisses
fiir ihre eigene Befreiung und fiir die Befreiung der
Welt erwarten?

Zwischen dem weltlich-biirgerlichen Leben der
Gemeindemitglieder und ihrem liturgischen Han-
deln gibt es einen unbezweifelbaren Zusammen-
hang: Es sind ein und dieselben Menschen, die
eine unteilbare und einzige Lebensgeschichte ha-
ben, die dieses Leben nach den Wertvorstellungen

des Evangeliums, an welches sie glauben, ausrich-
ten wollen. Andererseits aber gibt es eine nicht we-
niger handgreifliche Bruchlinie: Das liturgische
Handeln bringt an sich keine unmittelbaren gesell-
schaftlich-politischen Wirkungen hervor. Die
wirklichen Kimpfe fiir die Gerechtigkeit und die
Befreiung der Unterdriickten werden anderswo
ausgetragen. Die liturgische Feier ist fiir ein poli-
tisch wirksames Handeln eine verlorene Zeit. Wer
ein Fest feiert, ist nicht bei der Arbeit. Wenn die
Dinge sich dann auch wieder zusammenfiigen, so
geschieht dies doch in einer anderen Ebene, nim-
lich in der Ebene der Gemeinschaft. Was ist also
die der liturgischen Feier eigentiimliche Wirkung?
Und wie wird diese handgreiflich sichtbar — eine
wichtige Frage, weil es der Liturgie eigen ist, das
Unsichtbare sichtbar zu machen, das Abwesende
anwesend zu machen, die Ankunft dessen zu bewir-
ken, was noch nicht ist.

Es gibt eine Dialektik von Kontinuitit-Bruchli-
nie-Gemeinschaft, welche die liturgische Dynamik
begriindet. Aber die Liturgie stellt keine Theorie
dariiber dar. Sie ist vielmehr eine Praxis. Sie bleibt
nicht bei der Ordnung der «-logien» stehen (An-
thropo-logie, Theo-logie...); sie zielt vielmehr auf
die Ordnung der «-urgien» (wobei es darum geht,
etwas «ins Werk zu setzen»). Als Symbolhandlung
schafft sie durch ihre induktorische Kraft neues
Sein. Hier auch miissen wir ihre politische Mich-
tigkeit, ihre befreiende Kraft suchen.

Die Liturgie ist ein auf Totalitit angelegtes Han-
delnl, welches seinem anvisierten Ziel, seinem letz-
ten Zweck und umfassenden Sinngrund symbo-
lisch Wirklichkeit verleiht?, indem es dies durch
einen rituellen Vollzug aktualisiert®, in welchem
sich eine neue Geschichtswirklichkeit realisiert.
In all diesen Ebenen geht es dabei um die Befrei-
ung det Menschen durch den auferstandenen Chri-
stus.

1. Die umfassende Ziclrichtung

Die liturgische Feier stellt eine «Festgemeinde»
(Hebt 12,22) dar. Das Fest ist die Symbolhand-
lung, in welcher die Gruppe die Sinngebung fiir
ihre geschichtliche Existenz findet. Diese Symbol-
handlung hat den Charakter des Gedichtnisses.

" Der christliche Kult ist aber nicht lediglich Ge-

dichtnis der Vergangenheit. Er ist zugleich und
vor allem auch Gedichtnis der Zukunft. Und
zwar, weil er nichts anderes tut, als die Erfiillung
der Geschichte zu beschwéren, des SchluBpunk-
tes, welcher die Sinngebung darstellt. Dieser sinn-
gebenden Erfiillung verleiht der Kult Wirklich-
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keit. Er re-prisentiert, er vergegenwiirtigt die
«letzten Zeiten», das neue Sein in Christus dem
Auferstandenen, in welchem die gesamte Schép-
fung «befreit sein wird von der Knechtschaft der
Verderbnis, um so Anteil zu erhalten an der Frei-
heit und Herrlichkeit der Kinder Gottes» (Rém
8,21).9

Jede liturgische Feier zielt nicht nur auf einen
besonderen politischen Kampf, auf eine Befreiung
an einem bestimmten Ort und zu einem bestimm-
ten Zeitpunkt der Geschichte, sondetn sie zielt auf
die totale Umwandlung der Beziehungen zwischen
Gott, den Menschen und dem Kosmos.

Es ist wesentlich, daB die liturgische Feier vor
allem diese Totalitit deutlich macht. Dies aber
geht heute nicht von allein so. Schon das aktuali-
sierende Gedichtnis ist fiir unsere westlichen Zeit-
genossen ein schwieriges Untetfangen, da sie ganz
durchdrungen sind von einer historistischen Men-
talitit, fiir welche die Vergangenheit nichts ande-
res ist als ein zuriickliegendes datierbares Ereignis
oder aber die Erinnerung an eine vergangene
Wirklichkeit. Es kommt noch hinzu, da8 der jiing-
sten Generation die Zukunft suspekt ist. Das In-
teresse an der Eschatologie hat fiir sie den Ge-
schmack eines Riickzugs aus dem Engagement,
einer Entschirfung der Revolution. Auch unsere
liturgischen Feiern haben oft Miihe, richtig zum
Ausdruck zu bringen, was die sprachliche Form
der prisentischen Vergangenheit bedeutet (die Bi-
bel wird dann als Historie von einer anderen Zeit
verstanden) und noch mehr, was prisentisches Fu-
turum bedeutet (das kommende Reich wird dann
als blosse Abstraktion aufgefaBt). Wenn es jedoch
der liturgischen Feier nicht gelingt, die Totalitit
zum Ausdruck zu bringen, so verliert der an sich
in den rituellen Symbolen eingeschlossene Aktua-
lititsbezug seinen Sinn. Dann werden diese Sym-
bole nutzlos. Wozu dann noch Schrift und Sakra-
mente? Dann konnte aus dem liturgischen Fest ge-
nauso gut ein Arbeitskreis werden oder auch eine
Versammlung zu politischer Aktion, ein Zentrum
fiir soziale oder karitative Aktionen oder aber auch
eine fromme Vereinigung, welche die Tréstungen
der Religion anbietet oder dhnliches.

Im Blick auf die Geltendmachung einer politi-
schen Dimension in der Liturgie kann die christli-
che Gottesdienstfeier, wenn sie sich nicht selbst
zerstoren will, nicht darauf verzichten, die folgen-
den drei Werte zum Ausdruck zu bringen:

a) Die hier und jeizt versammelte Gruppe ist mehr
als bloB sie selbst. Sie ist das sakramentale Zeichen
(«sactamentum») der ganzen Kirche, des ganzen

erlésten Gottesvolkes (das sehon befreit und zu-
gleich noch nicht befreit ist). Thre Osterfeier ist in
Christus, dem Gestorbenen und Auferstandenen,
die Feier der gesamten Menschheit. Wenn dies
nicht leibhaftig zum Ausdruck kommt, wenn das
befreiende Abenteuer der liturgischen Feier nur so
erlebt wird, als sei es eine Angelegenheit der hier
versammelten Menschen als einzelner, dann
kommt es dadurch schon unmittelbar zur «Politi-
sierung» der Feier. Dann kommt es zu einer Auf-
splitterung unter den einzelnen Glaubigen, die kei-
nerlei gemeinsamen gesellschaftlich-politischen
Bezugspunkt mehr haben.

b) Das verkiindigte Wort ist nicht ein Aktions-
programm, sondern das in «gefihrlichen Ge-
schichten» aufbewahtte Gedichtnis an die Leiden
der Menschheit, wie J.B.Metz es formuliert hat,
die dauernde Infragestellung der den Menschen
bedriickenden Michte, die immer erneute Auffor-
derung zu persdnlicher und kollektiver Bekeh-
rung, das Kerygma der Befreiung.4 Dazu aber
kann die moralisierende, technologische und ideo-
logische Sprache, die unseren Zeitgenossen am
ehesten einleuchtet (und die auch in unsere liturgi-
schen Feiern eindringt) nicht ausreichen. Die litur-
gische Feier kann — unter anderen — zwei Sprech-
weisen nicht aufgeben: die Ergihiung (uber die
Vergangenheit und iiber die Zukunft in ihrer Be-
deutung fiir das Heute), auf deren gewichtige Be-
deutung fiir den Glauben und fiir die Liturgie
noch vor kurzem zwei Beitrige in «Concilium»
hingewiesen haben’; sodann die Doxologie. In vie-
len Fillen miissen diese Sprachformen heute erst
gelernt oder wieder gelernt werden.

c) Das Sakrament, vor allem das Sakrament des
miteinander geteilten Brotes, ist nichtig, wenn es
nicht wirksames Symbol fur den Glauben an das
kommende Reich ist. Es sittigt an sich noch nicht
die hungernden Volker (wie dies die Aktionen zur
Bekimpfung des Hungers in der Welt tun), und es
zetbricht auch nicht die Ketten der Gefangenen.
Der liturgische Friedenskul3 oder BuBakt 16st an
sich noch nicht tatsichlich alle Konflikte zwischen
den Mitgliedern der versammelten eucharistischen
Gemeinde. Diese Riten sind nur Vermittlungen
einer Befreiung, die noch auf dem Wege zu ihrer
Verwirklichung ist.

Um politisch feiern zu kénnen, mufl man fihig
sein zu begreifen, daB die stirkste Politik zunichst
das Fest ist, welches uns instand setzt, «iiber unse-
re eigenen Mittel hinaus zu leben» (H.Cox); so-
dann der Mythus, welcher das Unerhorte erzihlt;
die Utopie, welche das Unmégliche als das Not-

140



DIE FEIER DER OSTERLICHEN BEFREIUNG

wendige hinstellt; die Poesie, welche das noch Un-
gesagte aussagt; das Symbol, welches dem noch
nicht Bestehenden Wirklichkeit verleiht. Dies be-
deutet aber auch zuzugeben, daf} die Stunde noch
nicht gekommen ist, in der alle Doppeldeutigkei-
ten schon aufgehoben werden kénnten, weil eben
das Heil noch nicht in seiner Fiille verwirklicht ist.

2. Der rituelle Vollzug als Verwirklichung

Dennoch erheben wir den Anspruch, dall unsere
Liturgie nicht blosse Mythologie, utopisches Sym-
bol oder Traum einer Hoffnung ist. Die liturgische
Feier geschieht fiir die Menschen, welche diese
Feier vollziehen, fiir ihre wirkliche Bekehrung und
Befreiung und inmitten der Welt, in der sie leben.
Hier stoBen wir wieder auf die konkreteste Weise
auf die Forderungen derjenigen, welche einen «un-
engagierten» Kult ohne «Bezichung zu ihrem Le-
ben» ablehnen, und diese Forderungen verdienen
beriicksichtigt zu werden, soweit es nur moglich
ist. Wie aber?

Um seine Verheiflung auf eine Weise zu erfillen,
die nicht bloB mythisch bleibt, ist Gott in Raum
und Zeit eingetreten. Er ist in Jesus Mensch ge-
worden, ist als offenbarender Logos und heilschaf-
fendes Werk («ergon») witkliche Befreiungsge-
schichte geworden. Der christliche Glaube hat kei-
nen anderen Weg als die liturgische Festfeier. Die-
se ist Ort der Kritik und der Verwirklichung,
Nicht der Verwirklichung, welche ihren Gegen-
stand selbst hervorbringt, sondern der rituellen
Verwirklichung, in welcher der Mensch und die
Gruppe zwar iiber sich selbst handeln, aber doch
nach einem von anderswoher kommenden Modell.

Hier stoBen wir auch auf die Griinde fiir die Le-
gitimitit der heutigen Bemiihungen um die Kot-
rektur einer Liturgie, in der nichts geschieht aufler
von oben nach unten, ohne jede wirkliche Solidari-
tit unter den Teilnehmern, ohne Riickkoppelung,
ohne kritische Instanz im Inneren der Gruppe und
ohne Austausch iiber die ertragenen Leiden oder
die erhofften Zielwerte. Die liturgische Feier wird
aber nur dann ihre politische Wirkkraft erweisen,
wenn die Beziehungen zwischen den Teilnechmern
selbst zu Modellen werden, welche Prozesse det
Befreiung auslésen.

Es lassen sich hier einige mogliche AuBerungen
solcher wirkkriftiger Bezichungen andeuten:

a) Das Einanderannebmen, durch welches die Ge-
meinde sich zu konstituieren beginnt, ist das erste
Anzeichen, durch welches sich die Bildung einer
anderen Art von Beziehungen bemerkbar macht,

als sie im Berufsleben, in der Verwandtschaft, im
Klub usw. herrschen. Gilt hier wirklich, daB jeder
jeden anderen annehmen kann, ohne jedes Anse-
hen der Person, einzig aufgrund seines Vertrauens
auf den auferstandenen Christus? Gilt hier witk-
lich, daB jeder so angenommen wird, wie er ist, in
Achtung vor seiner Besonderheit beziiglich Rasse,
Bildung, politischer Meinung, Geschlecht, Alter,
gesellschaftlicher Stellung und Entwicklungsstand
seines christlichen Lebens? Wenn aber jeder (mit
Einschlufl defjenigen, welche mit einem besonde-
ren Dienstamt in der Gemeinde betraut sind) det-
art bereit ist, den anderen als seinen Bruder zu be-
trachten und iha tiberdies hoher zu achten als sich
selbst, ihn als jemand zu betrachten, der fiir thn
Christus darstellt, ein Glied seines Leibes — dann
sind schon alle iiblichen Beziehungen von Macht
und EinfluB} in Frage gestelit. Gleichzeitig wiitde
damit das verschwinden, was von vielen Christen
heute als so unertriglich empfunden wird: die
Anonymitit der Herde, die Verdunkelung tatsiich-
lich bestehender Differenzen, die klerikale Vor-
macht usw. Hier vollzieht sich eine Radikalisie-
rung, die darauf zielt, wirklich Kenntnis zu neh-
men von denen, die zusammenkommen, um mit-
einander ihre Befreiung zu feiern.

b) Der wechselseitige Austansch des Wortes, wel-
ches Triger der christlichen Hoffnung ist, ist ein
weiteter fiir die christliche Liturgie wesentlicher
ritueller Vollzug. Geniigen zu einem solchen voll-
giiltigen Austausch des Wortes wohl schon die Le-
sung der Heiligen Schrift und die vom Vorsteher
an die Gemeinde gerichtete Homilie? Es hat heute
den Anschein, als verlange die Weisung des Apo-
stels Paulus «Das Wort Christi wohne unter euch
in seinem ganzen Reichtum: in aller Weisheit leh-
ret einander und haltet einander zum Rechten
an...» (Kol 3,16) nach anderen Kommunikations-
weisen. Das Wort ist nicht bloB Ubermittlung
einer gottlichen Botschaft, sondern es enthalt auch
die Antwort in sich, welche diese Botschaft in der
gliubigen Gemeinschaft weckt. Auch diese mufl
daher miteinander ausgetauscht werden. Denn es
gibt nicht bloB eine einzige Weise, auf den
Anspruch des Evangeliums zu antworten. Die Art
und Weise, wie sich in der Gemeinde die verschie-
denen und einander erginzenden Glaubensant-
worten Ausdruck verschaffen, stellt eine unersetz-
liche kritische Instanz dar fiir das christliche Han-
deln, besonders in unserer Zeit, in der die vielfalti-
ge Verschiedenheit menschlicher Situationen zu
oft sehr verschiedenartigen konkreten politischen
Entscheidungen fiihrt, wiewohl sie alle von ein
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und demselben Evangelium inspiriert sein mégen.

c) Die gemeinsame Fiirbitte and Danksagung
schlieBlich setzt die Gemeinde in ihr priesterliches
Amt der Vermittlung zwischen Welt und Gott ein.
Dies macht sie zum Vollstrecker der &sterlichen
Befreiung.

Das «Allgemeine Gebet» der Messe zum Bei-
spiel ist ein privilegierter Raum fiir die Fiirbitte.
Man muB bei seiner Formulierung jedoch auf die
Einhaltung des tragenden Grundmodells achten,
das darauf angelegt ist, Impulse auszulésen. Die
Formulierung «Daf3 der Krieg in Vietnam beendet
werden moge, lasset uns den Hertn bitten» ist
doppeldeutig. Diese Formulierung kann in der
Gemeinde entweder dazu fithren, daB man es Gott
iberliBt, die Dinge zu regeln, oder aber dal man
sich in dieser Not zur Solidaritit verpflichtet er-
kennt und einsicht, dal man mit von der Losung
dieses Konfliktes betroffen ist. Schon die Formu-
lierung der Fiirbitte kann die politische Auswir-
kung einer solchen Aussage entweder deutlich ma-
chen oder auch nicht.

Ahnliche Erwigungen kénnten angestellt wer-
den beziiglich der Orationen. Die Art und Weise,
wie eine Gemeinde ihr Gebet formuliert, ist beson-
ders enthiillend fiir ihren politischen BewuBtseins-
stand. Gleichzeitig kann dadurch dieses BewuBt-
sein weiter entwickelt und betitigt werden.

Danksagung bedeutet eine Aussage iiber die be-
freiende Macht des auferstandenen Christus, die
michtiger ist als alle versklavenden Michte dieser
Welt. Danksagung bedeutet die Anerkenntnis des-
sen, dall diese befreiende Macht ihre Kraft bewie-
sen hat im Tode und in der Auferstehung Jesu,
dafl sie sich auch endgiiltig als solche erweisen
wird, aber auch, daB sie dies fur diejenigen, welche
Dank sagen, auf eine wirksame Weise schon heute
ist. Es ist wichtig, zu betonen, daB} die Danksa-
gung — das Bucharistiefeiern — nicht nur auf die hi-
storische Vergangenheit Jesu und auf die eschato-
logische Zukunft zielt, sondern auch auf die ge-
genwirtige Osterliche Befreiung. Thre gegenwiirti-
gen Anzeichen in der liturgischen Versammlung
zu verkiinden, ist notwendig fiir die Hoffnung dez-
jenigen, welche fiir die Gerechtigkeit des kom-
menden Reiches kdmpfen.

Zwei Bemerkungen dringen sich noch auf zum
rituellen Vollzug der liturgischen Feier als impuls-
gebender Eroffnung der 6stetlichen Befreiung.

Die erste Bemerkung betrifft die evidente Tatsa-~
che — wenn manche auch ihre Schwierigkeiten ha-
ben, dies zuzugeben —, daBl die Liturgie in ihren
Funktionsabliufen und Auwswirkungen nach den

fiir alle Zeichen und Symbole geltenden Regeln zu
beurteilen ist. Der Vollzug der Liturgie selbst
bleibt in der Ebene des Rituellen. Es geht dabei
immer um ein Handeln, das den Charakter des
Transitorischen hat: Jede liturgische Versamm-
lung ist dazu bestimmt, sich wieder aufzulésen.
Das will sagen, daB die impulsgebende Dynamik
der Befreiung vermittelnden Riten nicht auf die li-
turgische Feier als solche beschrinkt ist, sondern
daf sie auf das zielt, worauf diese Feier zuriick ver-
weist: auf das Leben der in dieser Welt politisch
engagierten Christen. In diesem Sinne ist der Ritus
noch vorpolitisch.

Die zweite Bemerkung betrifft die Funktions-
weise der Feier selbst. Die in diesem Abschnitt er-
hobenen Forderungen sind je nach dem Format
der feiernden Gruppe mehr oder weniger realisier-
bar. Die gréBite Gruppe ist vor allem dazu geeig-
net, dem Fest und seinem allgemeinen Sinn sicht-
baren Ausdruck zu vetleihen. Sie ist aber keines-
wegs fihig, das Einanderannehmen oder ein wirk-
liches Anteilgeben am Wort oder im Gebet — auller
in der eigentlich symbolischen Ebene — zu prakti-
zieren, Dagegen ist die Gruppe, in der sich das En-
gagement von Personen Ausdruck verschaffen
kann, sehr klein. AuBlerdem ist die kirchliche Be-
deutung dieser Gruppe sehr begrenzt. Diese bei-
den Gemeindetypen sind niitzlich und sogar not-
wendig. Sie sind aber det Gefahr ausgesetzt, daB
sie auf die Dauer bei denjenigen, welche keine an-
dere Moglichkeit zur Gottesdienstfeier haben,
Frustrationen (die allzu groBe Sonntagsgemein-
de!) oder Atrophien (die Sekte!) auslésen. Da-
mit die eigentliche Dynamik einer reguliren Got-
tesdienstversammlung (z.B. einer sonntiglichen
Eucharistiefeier) zum Zuge kommen kann, damit
es noch ein Fest bleibt und der Ritus doch ein ech-
ter menschlicher Vollzug wird, bedarf es einer
mittleren Teilnehmerzahl (etwa 8o bis 150 Perso-
nen?). Wenn es dariiber hinausgeht (auBer im Falle
von « Hochfesteny), wird man in einen attestatori-
schen, neutral bleibenden und klerikal hierarchi-
sierten Funktionsablauf verfallen, der bei Glaubi-
gen, die zu wenig stark motiviert sind, eine unen-
gagierte Haltung erzeugt.

3. Die befreiende Gemeinschaft:

Eroffuung einer neuen Geschichte

Als Festversammlung ist die liturgische Feier Aus-
druck von Gottes umfassendem Befreiungsplan in
Christus, dem Auferstandenen. Durch ihren rituel-
len Vollzug, besonders aber dadurch, daB} sie die
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Wirklichkeit der Welt mit den Anspriichen des
Evangeliums konfrontiert, engagiert sich die ver-
sammelte Gruppe inmitten der Geschichte mit
dem Abenteuer des Osterereignisses. Dieses Tun
und diese Geschichte aber sind nicht in erster Linie
Tat und Geschichte der versammelten Gliubigen.
Gott ist es, der hier Heil schafft. Es ist der aufer-
standene Christus, der alles nen macht. Der politi-
sche Einsatz der Menschen schafft nicht das Reich
Gottes, aber Gott 148t sein Reich kommen da-
durch, daB Menschen seine Gerechtigkeit und sei-
ne Liebe bei sich aufnehmen. Noch mehr als das
Wort, welches den Glauben weckt, schafft das Sa-
krament die neue Wirklichkeit des befreienden
Bundesschlusses. Indem es dies bewirkt, relativiert
es alle politischen Aktivititen der Christen und in-
tegriert sie in das umfassende Heilswerk.

Eine Liturgie des Wortes, in der die Gliubigen
die Herausforderung des Evangeliums angenom-
men und in der sie die Zwinge etkannt haben, de-
ren Opfer sie sind und fiir die sie zugleich mitver-
antwortlich sind, kann bisweilen zu gemeinsamen
Entscheidungen und konkreten Stellungnahmen
in gesellschaftlich-politischen Fragen fithren. Ver-
bunden mit dem Vollzug der Geste des gemeinsa-
men Empfangs des in den Tod ausgelieferten Her-
renleibes aber ordnen sich diese Entscheidungen
und Parteinahmen in die umfassende Wirklichkeit
des Heilsgeschehens ein. Dabei finden sie sowohl
ihre Bestitigung wie sich auch gleichzeitig wieder
zeigt, daB sie unzulinglich bleiben. Denn am Tisch
des Herrenmahles nimmt auch der zufillig vor-
iiberkommende Fremde teil, der von dieser Partei-
nahme der Gruppe nicht unmittelbar betroffen ist,
oder auch jemand, der sich ihr aus Gewissensgriin-
den nicht voll anschlieBen kann. In eben dieser
Tischgemeinschaft finden sich auch solche, die an-
deren Entscheidungen folgend an anderen Fronten
zu kimpfen haben. Und schlieBlich gibt es noch all
diejenigen, welche iiberhaupt nicht zum Hoch-
zeitsmahl erschienen sind.

Es ist wichtig, daB jede liturgische Feier sowohl
das «Schon» der angebrochenen Befreiung wie
auch gleichzeitig das «Noch-Nicht» der Vollen-
dung des universalen Heils sichtbar macht. Das ist
die Vorbedingung dafiir, daB die Liturgie nicht
nur die gegnerischen Michte, sondern auch immer
wieder das politische Engagement der Christen
selbst in Frage stellen kann. Die Liturgie «kiindigt
jene mogliche Welt an, welche das Neue Jerusalem
sein wird, ohne sich dabei davor zu scheuen, bei
der gleichen Feier durch die Nennung aktueller
Tatsachen auf das hinzuweisen, was die Errei-

chung dieses Ideals unmoglich macht. Eben aus
dem Zusammenstof3 dieses (Unméglicheny mit
dem eigentlich «Moglichen» erwichst der Anruf,
den Fatalismus im Geist des Auferstandenen zu
iiberwinden. Vor allem diese Feier des Geheimnis-
ses unserer Befreiung in Christus ist es, die uns da-
zu treibt, gegen alles aufzutreten, was die Men-
schen — und d.h. in erster Linie uns selbst — ent-
fremdet und hindert, zu ihrem eigentlichen Selbst
zu kommen und in Gott ihre Erfiillung zu finden.
Dabei darf aber keiner der notwendigen Schritte
auf diesem Wege iibersprungen werden. Diese
Schritte gehen aus von der Befreiung vom mate-
riellen Elend, sie gehen weiter iiber die Wiederent-
deckung der Menschenwiirde und die Riickgewin-
nung der Initiativfihigkeit, um schlieBlich bis zur
Erkenntnis der héchsten Werte und zu einem Le-
ben zu fithren, das bewuBt von Gott iibernommen
und mit den anderen geteilt wird. Denn diese Be-
freiung, von der das christliche Fest uns einen
Vorgeschmack vermittelt, ist auch nicht einfach
absolut. Angesichts eines sikularistischen Ideals,
das zu einer totalen und individualistischen Unab-
hingigkeit tendiert, zu einer Art sozialer Schwere-
losigkeit, besingt die politische Liturgie mit der
Prophetin Mirjam den Ubergang von der Knecht-
schaft zur Dienstbereitschaft.» (P.de Béthunes.)

Gegeniiber detr Doppelfront einerseits derer, die
heute in der Kirche das Interesse an der Liturgie
verlieren, weil diese fiir sie keine wirkliche Bezie-
hung mehr zu ihrem gesellschaftlichen Engage-
ment in der Welt zu haben scheint, und anderer-
seits derer, die in umgekehrtem Sinne die Liturgie
als ideologische und praktische Stiitze fiir eine
ganz bestimmte politische Richtung ausniitzen,
bringt die liturgische Feier als Fest der Ostetlichen
Befreiung den Christen etwas Unverzichtbares ein,
was sie sonstwo nirgends finden konnen.

a) Das theologische Denken ist ebenso wie eine
pastorale Ausrichtung fiir das Leben der Kirche
unverzichtbar. Das eine wie das andere aber unter-
liegt notwendigerweise ideologischen und kon-
junkturbedingten Zwingen. Die rituelle Sprech-
weise der Liturgie ist zwar sicherlich vieldeutiger,

aber sie ist zugleich auch offener. Das Symbol, die

Erzihlung, das Fest werden sich immer logischen
und rational planenden Verkiirzungen entziehen.
Sie stellen eine stindige Ironie gegeniiber unserem
Denken und unserem Handeln dar: den wohltiti-
gen Humor des Geistes, von dem niemand weiB,
woher er kommt und wohin er weht.

b) Gegeniiber der etablierten Existenz einer
Kirche, die vielerorts noch weitgehend mit der
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herrschenden Macht verbiindet ist, bietet die litur-
gische Feier die Chance, daB die Alternative, die
Utopie und die Eschatologie ins Spiel kommen
konnen, ohne daBl man den unvollkommenen Zu-
stand der tatsichlichen Verhiltnisse allzu ernst —
das heilB3t: allzu tragisch — nehmen miiBte.

c) In einem geschichtlichen Augenblick, in dem
die religiose Sprache sich selbst abbaut und ihre
Strukturen verliert — und zwar bis zu dem Punkt,
an dem manchen jede giiltige Aussage iiber Gott

1 Der Gesamtkomplex dieses Themas ist beteits — wenn
wir von anderen Versuchen absehen wollen — angesprochen
worden von B. De Clercq in seinem Beitrag «Politisches
Engagement und liturgische Feier»: Concilium 9 (1973)
286—289.

2 Fiir diesen und mehrere andere Punkte des vorliegen-
den Beitrags habe ich mit Gewinn von noch unveréffent-
lichtem Material von P. de Béthunes OSB (Ottignies, Bel-
gien), welcher an einer Dissettation zum Thema Liturgie
und Politik arbeitet, Gebrauch machen kénnen.

8 Zu alldem vgl. den vorausgchenden Beitrag von
J.Moltmann.

4 Vgl. den vorausgehenden Beitrag von J.Llopis.

5 H.Weinrich, Nartative Theologie: Concilium g (1973)
320-334; J.B.Metz, Kleine Apologie des Erzihlens: ebd.

334-341.
Ubetsetzt von Dr, Ansgar Ahlbrecht

und Christus unméglich geworden zu sein scheint
—, bietet die liturgische Feier einfach aufgrund des-
sen, daB sie vollzogen wird, weiterhin Symbolmo-
delle an, die als Kommunikationsstruktur dienen
und Sinngebung datstellen. Eine Hermeneutik
konnen wir uns nicht ersparen noch brauchen wir
sie uns zu ersparen. Sie ist aber keine notwendige
Vorbedingung meht. Der lebendige Mensch ist
zuerst und vor allem ein solcher, der spielt und der
feiert.
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