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Informelle Gruppen in
der Kirche von heute

Soziologische Analyse

Heute schieBen sogenannte informelle Gruppen
nur so aus dem Boden. Sie legen sich verschiedene
Bezeichnungen bei (oft nennen sie sich «Kommu-
nititen»), haben aber gewisse morphologische
Eigentiimlichkeiten gemeinsam. Es handelt sich
dabei meistens um kleinere Gruppen, zu deren
Entstehung die verschiedensten Fragen Anlal ge-
ben und deren Dynamik selbst dann, wenn sie auf
eine Aktion auBerhalb der Gruppen ausgerichtet
sind, auf einer gegenseitigen personlichen Bezie-
hung beruht.

Die Kirche entgeht dieser Tendenz nicht: auch
in ihrem SchoB entstehen viele solcher Gruppen,
deren Mitglieder meistens zu den aktivsten Chri-
sten gehoren. Natiirlich ist es nicht das erstemal,
daB es in der Geschichte der Kirche zu so etwas
kommt, doch darf man nicht ohne weiteres anneh-
men, in der heutigen Bewegung wiederhole sich
lediglich etwas, das auch schon dagewesen sei.
Vielmehr miissen wir die jetzige Tendenz mit der
Problematik einer individualisierenden Gesell-
schaft in Zusammenhang bringen, die beim Men-
schen Willen zur Selbstindigkeit und zugleich Wi-
derstreben gegen eine Mammutorganisation er-
zeugt. \

Angesichts der tippigen Vermehrung dieser in-
formellen Gruppen wollen wir uns nach dem Sinn
und der Bedeutung dieser Grupppen, namentlich
der kirchlichen, fragen. Die Frage, die wir in den
folgenden Seiten zu beantworten suchen, ist also
die: Weshalb nimmt dieses Phinomen heute einen
solchen Umfang an und worauf haben es diese
Gruppen abgesehen?

Dabei halten wir uns an drei Interpretationsach-
sen, die voneinander verschieden sind, aber einan-
der ergiinzen.

I. Pgycho-soziologische Interprefationsachse

Unsere Analyse muB sich, wenn auch nur kurz,
vorerst in psycho-soziologischer Richtung erstrek-

ken. Dieser kurze Streifzug ist fiir uns in doppelter
Hinsicht von Belang: Erstens soll er uns ermégli-
chen, die weiteren Achsen — die gesellschaftliche
und die kulturelle — schitfer in den Blick zu be-
kommen ; zweitens soll er uns von einer allzu psy-
chologisierenden Sicht abhalten, damit wir nicht
das Phinomen, daB solche informellen Gruppen
nur so aus dem Boden schieflen, ausschlieBlich dar-
auf zuriickfithren, daB der Mensch im heutigen Le-
ben isoliert ist: infolge dieser Isolierung komme es
zu einer Wucherung solcher Gruppen, in denen
der Mensch das Gefiihl habe, er kénne sich andern
Menschen mitteilen, mit ihnen Austausch pflegen
und ihnen mit seiner Eigenpersonlichkeit etwas
bedeuten. Wie wir zeigen werden, ist diese Erkli-
rung selbstverstindlich nicht zuriickzuweisen,
doch datf man darin nicht den einzigen Grund se-
hen, weshalb es immer hiufiger zur Bildung sol-
cher Kleingruppen kommt.

Nach dieser einschrinkenden Bemerkung wol-
len wir sehen, wie die stidtische Umwelt die Ein-
fiigung des Einzelmenschen in das gesellschaftli-
che Leben dndert und auf seine Befihigung zum
Austausch mit andern und zum Selbstausdruck
einwirkt. Auf der psycho-soziologischen Ebene ist
die stidtische Dascinswelt durch den Ubergang
von einem einfachen zu einem komplexen Regime
der Nihe zum Mitmenschen charakterisiert. Das
einfache Regime — wie es sich innerhalb der Fami-
lie und der Dorfgemeinschaft findet — bietet die
Grundlage zu hiufigen personlichen Beziehungen
innerhalb der Gruppenmitglieder, wihrend diese
mit der AuBenwelt nur spirlich und begrenzt in
Kontakt sind. Das komplexe Kommunikationsre-
gime hingegen, wie es im stidtischen Milieu be-
steht, ist durch die Vermehrung der funktionalen
(d.h. zweckbedingten) Bezichungen bestimmt, die
sich von den personlichen (d.h. auf affektiver
Grundlage beruhenden) Beziehungen unterschei-
den und von ihnen durch eine ganze Reihe von
verschieden intensiven und intimen Beziehun-
gen getrennt sind, wie sie der Verschiedenheit der
jeweiligen Bindungen des einzelnen Menschen ent-
sprechen.

Unter diesen Umstinden kommt es zur Vermeh-
rung der informellen Gruppen, und von diesen
kurz angetdnten charakteristischen Gegebenheiten
her muB man sich nach ihrer Bedeutung fragen:
Verhelfen diese Gruppen zu einer besseren und ra-
scheren Finfiigung in die komplexen Beziehungs-
netze, die das stidtische Milieu gekniipft hat, oder
sind sie im Gegenteil Anzeichen dafiir, dal man
sich zuriickzieht und am Rande der Gesellschaft
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verbleibt? Sind sie behilflich, innerhalb dieser Net-
ze personliche Beziehungen anzukniipfen, oder
stellen sie im Gegenteil Kreise dar, die sich auf sich
selbst beschrinken? Je nachdem man auf das etste
oder das zweite Glied dieser Fragen mit ja zu ant-
worten hat, kommt man in der Frage nach dem
Sinn dieser kleinen Gruppen zu einer diametral
entgegengesetzten Antwort.

Falls diese Gruppen offenbar als Sprungbrett zur
Eingliederung des Finzelmenschen in die Komple-
xitit der vom stidtischen Milieu hervorgebrachten
Kommunikations- und Austauschnetze dienen,
stellen sie eine Stitte dar, in der man wirksam
lernt, affektiv sich selbst zu wagen und den Selbst-
schutz aufzugeben. Werden sie hingegen zu einem
Milieu des Sich-Zuriickziehens gemacht, das die zu
einem gewissen Gleichgewicht des Individuums
notwendigen und geniigenden Bezichungen ver-
schafft, so werden sich auf die Suche nach solchen
Gruppen vor allem diejenigen begeben, die sich im
Anonymat und in der Funktionalitit des stidti-
schen Lebens nicht wohl fithlen und nach affekti-
ver Sicherheit streben, indem sie ihre Kontakte auf
solche Beziehungen beschrinken, die einen pet-
sonlichen Charakter haben kénnen.

Die beiden vorgelegten Fragen machen gewill
nicht die gesamte Reflexion aus, die sich von der
psycho-soziologischen Achse her anstellen liBt.
Statt, wie wir das getan haben, von den Bediirfnis-
sen der Personen und deren Beziehungen zum Mit-
menschen auszugehen, kdnnten wir das Problem
auch so anpacken, daB wir die gesellschaftliche
Verwendung des Wortes « Gemeinschaft» analy-
sieren und es zur gesellschaftlichen Verwendung
der Worte «Autoritit» und «Paternitit» in Gegen-
satz stellen. Wenn wir so vorgingen, kénnten wir
feststellen, daB in gewissen Kreisen der Begriff
«Autoritit» nur negative Gefithle weckt, wihrend
oft in denselben Milieus der Ausdruck « Gemein-
schaft» von positiven Vorstellungen umgeben ist,
obwohl diese Kreise es nicht ausschlieBen, sondern
im Gegenteil begiinstigen, daB in ihrem Schof in-
formelle Jaders von charismatischem Typus erste-
hen, die manchmal eine relativ wenig kontrollier-
bare Autoritit ausiiben. Man denke beispiels-
weise an die Kommunitit von Auroville in Indien,
die unter der absoluten, polyvalenten Autoritit der
«Mutter» funktioniert. In keinem Bereich ge-
schieht etwas ohne ihre Zustimmung; mag es sich
nun um die Giitererzeugung, die Heiratsangele-
genheiten, die Berufswahl usw. handeln, so ver-
hindert die Art und Weise, wie sie ihren Fithrungs-
anspruch ausiibt, jede kritische Distanznahme von
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diesem Anspruch, handelt es sich doch dabei um
eine Fithrung, die auf dem Vertrauen und der per-
sonlichen Kenntnis beruht und dazu fithrt, daB
sich alle Glieder dieser Kommunitit ginzlich der
«Mutter» tiberlassen. Dieses Beispiel zeigt unseres
Erachtens deutlich, wie die soziologische Analyse
es ermoglicht, Distanz zu nehmen vom spontanen
Empfinden, das ohne weiteres annimmt, das Wort
«Kommunitit» bedeute eine Gruppe, deren Glie-
der einander gleichgestellt seien. Wie die soziolo-
gische Analyse zeigt, setzt Gemeinschaft zwar vor-
aus, daB3 die Glieder miteinander persénlich ver-
bunden sind — was ihr heute im allgemeinen einen
positiven Beiklang verschafft —, doch schlieBt sie
keineswegs aus, daB darin eine vielleicht sehr
michtige Autoritit zutage tritt, nur wird sie vom
spontanen Empfinden, fiir das sonst jegliche Art
der Autoritit einen negativen Ton hat, als solche
nicht beachtet.

I1. Kulturelle Interpretationsachse

Anhand der kulturellen Interpretationsachse wol-
len wir die Vorstellungen und Bilder analysieren,
in denen sich die Gesellschaft denkt und von de-
nen aus die Einzelmenschen und die besonderen
Gruppen ihre Projekte definieren. In dieser Per-
spektive werden wit nun eine Anzahl von Elemen-
ten zu bestimmen suchen, die ein Gesamtbild des
kollektiven Lebens ergeben, auf das sich jedes von
ihnen bezieht.

Durch die Entdeckungen der Naturwissenschaft
und die vom stidtischen Milieu auferlegten Le-
bensbedingungen dazu angespornt, sucht der
Mensch von heute nicht nur iibet alles, was ihn
umgibt, sondern auch iiber sich selbst frei zu ver-
fiigen und beansprucht deshalb die Vollmacht, in
allen Bereichen selbst zu entscheiden und sich frei
auszudriicken. Mehrere Elemente zeugen von die-
ser tiefgriindigen Tendenz.

1. Gegensitzlichkeit der Zeiten und Riume

Die Gesellschaft von einst stellte die Arbeitswoche
in Gegensatz zum Sonntag: Der Wetktag, der auf
den Feldern und in den Quartieren verbracht wur-
de, war die Zeit der Auflésung des kollektiven Le-
bens; der Sonntag, der im Zentrum des Dotfes
oder der Stadt verbracht wurde, war die Zeit eines
intensiven kollektiven Lebens, In dieser intensiven
Zeit spielte die religitse Betitigung eine zentrale
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Rolle: sie bot die beste Gelegenheit zu Begegnun-
gen und gab zu erginzenden (wie der Markt) oder
zu konkurrierenden Betitigungen (Wirtshausbe-
such) AnlaB3, welche die Versammlungsfunktion,
die sie ausiibte, und das Leben, das sie in das Dorf-
oder Stadtzentrum brachte, verstirkten.

‘Die heutige Gesellschaft hat Sinn und Bedeu-
tung dieser Gegensitzlichkeit der Zeiten und Réu-
me verandert. Jetzt ist es die Arbeitswoche, welche
die Menschen in den stidtischen Zentren, wo sie
ihren Beruf ausiiben, zusammenbringt, und jetzt
ist wihrend der Woche das kollektive Leben am
intensivsten. Am Sonntag hingegen lost sich das
gesellschaftliche Leben auf: er ist die Freizeit, der
gegebene Zeitpunkt, wo jeder heimkehrt, seine Fa-
milie, seine Freunde trifft oder einen Ausflug
macht. Unter diesen Umstidnden ist der Sonntag im
allgemeinen ein wichtiger Zeitpunkt zur Investi-
tion der affektiven Krifte, aber nicht mehr ein Ho-
hepunkt des kollektiven Lebens; er bildet einen
Bestandteil des Freizeitlebens, das sich auf jedes
Wochenende erstreckt, oft jeden Abend wieder-
kehrt und seinen Hohepunkt wihrend der Ferien
erteicht, aber er ist nur mehr selten der Moment,
wo die wichtigen Dinge geregelt werden und wo
die Kollektivitit ihre Identitit von neuem besté-
tigt und bekriftigt.

Nicht nur der Sonntag verliert seine Bedeutung
fiir das kollektive Leben. Das gleiche gilt vom
Dorf- oder Stadtzentrum. Die projektiven Tests
sind diesbeziiglich sehr aufschluBireich. Wenn man
Menschen, die man interviewt, auffordert, die
Stadt zu konstruieren oder zu zeichnen, in der sie
leben mdchten, so stellt man fest, daB der Aus-
gangspunkt zur Stadtkonstruktion oder der Orga-
nisationspunkt der Zeichnung sehr oft der Ort ist,
wo sich der gewiinschte Wohnsitz befindet. Dieser
erscheint so als das psychologische Zentrum, von
dem aus alles iibrige gesehen wird und um den sich
nachher alles gruppiert.

Diese Umstellung beziiglich der bedeutungsvol-
len Zeiten und Riume 148t eine Bedeutungsinde-
rung der Religion verstehen: sie, die einst Mittel
zu kollektivem Ausdruck war, hat nun die Ten-
denz, vor allem zu einer Stitte zu werden, an der
sich das individuelle Leben duBert. Zu dieser Auf-
wertung der Freizeit und dieser Vorbetonung des
Heims kommt in unserer Gesellschaft hinzu, dal
der Einzelmensch zur Stitte der Entscheidung und
Beurteilung gemacht wird. Diese Tendenz wird
zweifellos von den Massenmedien gefordert, die
sich je linger je mehr dem Urteil und der Einschiit-
zung ihrer Leser, Horer oder Zuschauer unterstel-
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len; sie bieten eine bunte Palette von Ansichten
und Stellungnahmen, worunter jedermann in einer
vorausgesetzten, aber sehr relativen Sachkenntnis
frei zu wihlen hat.

2. Gegensatz zwischen privat und 6ffentlich

Zu dieser Gegensitzlichkeit der Zeiten und Riume
tritt ein weiterer Gegensatz hinzu, um die Empfin-
dungen, die das gesellschaftliche Leben in uns
weckt, zu strukturieren: der Gegensatz zwischen
privat und 6ffentlich, der sowohl die Zeiten und
Riume als auch die Titigkeiten charakterisiert.

Wenn man die konstitutiven Elemente des Be-
griffs «privat» elementarisiert, so stellt man fest,
daB dieser einen Bereich benennt, worin die Per-
son oder die betreflende Gruppe die Moglichkeit
und Fihigkeit hat, iiber das, was vor sich geht,
Meister zu sein, ohne dem Aufsichts- oder Inter-
ventionsrecht einer auBeren Macht zu unterstehen.
Schematisch gesagt, handelt es sich dabei um das
auBerberufliche Leben, insbesondere um das Frei-
zeitleben — worin die Autoritit ihre Macht insofern
nicht spielen 14Bt, als sie der Ansicht ist, dieser Be-
reich weise keine gesellschaftliche Bewegungskraft
auf. Der Gegensatz zwischen privat und 6ffentlich,
der sich von gegensitzlichen Eigenttimlichkeiten
her definieren 14Bt, hat die Tendenz, sich an die
Stelle des Gegensatzes zwischen sakral und profan
zu setzen: Wie das Offentliche, so bezieht sich das
Sakrale auf die Dinge, die fiir das kollektive Leben
wichtig sind, wihrend das Profane, wie das Priva-
te, Dinge betrifft, die keine kollektive Bedeutung
aufweisen. Es hat jedoch etwas Zwielichtiges an
sich, die beiden Gegensitze als deckungsgleich an-
zusehen: Wihrend nimlich frither der 6ffentliche
Charakter der Kirche und ihr starkes In-Erschei-
nung-Treten auf dem Hauptplatz an der Seite wei-
terer offizieller Gebiude ihren sakralen Charakter
zum Ausdruck brachte, wird sie heute eher wert-
geschitzt, wenn sie sich in Stitten des Alltagsle-
bens eingliedert, die vielleicht andern, nicht nur
kulturellen Tétigkeiten dienen — ob es sich dabei
nun um die Wohnung oder um das Gemeindehaus
handelt.

Somit liBt sich feststellen, daB zahlreiche reli-
givse Betitigungen nun im Rahmen des auBerbe-
ruflichen Lebens stattfinden, d.h. in dem Leben,
das von einer durch die Wirtschaft beherrschten
Gesellschaft als unwichtig angesehen wird — und
daB sie mehr und mehr auf dem privaten Leben
aufruhen, iiber das nicht eine einzige, absolute Ge-
walt die Herrschaft hat, sondern das in den Hin-
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den der einzelnen Menschen und der von diesen
gebildeten kleinen Gruppen liegt.

3. Gegensatz zwischen dem, was als ideologisch
neutral und dem, was als
ideologisch markiert empfunden wird

Ein dritter Gegensatz strukturiert die Empfindun-
gen, auf die heute jedermann Bezug zu nehmen
scheint: det Gegensatz zwischen dem, was als
ideologisch neutral und dem, was als ideologisch
markiert empfunden wird. Ein Beispiel soll uns
diese Behauptung veranschaulichen. DaB der
Schulbesuch bis zum Alter von fiinfzehn oder
sechzehn Jahren obligatorisch ist und daf3 es nicht
dem Gutdiinken des Familienvaters und noch we-
niger dem der Kinder iiberlassen bleibt, wie lange
die Schulpflicht dauern soll, ist keine Regel, die
hierzulande allgemein als selbstverstindlich und
frei von jedem ideologischen Einschlag empfun-
den wird. GewiB handelt es sich dabei um einen
Zwang, doch nimmt man von ihm ohne weiteres
an, daB er nur férdernd und nicht repressiv ist,
darum hat diese Regel ohne jede Diskussion fiir
alle zu gelten. Der Umstand, daB jemand Mitglied
einer politischen Partei oder einer Kirche ist sowie
die Beteiligung an allen Betitigungen und an allen
Gruppen, die diese nach Art eines kapillaren Vor-
gangs entfalten, wird hingegen als ideologisch
markiert und somit als Angelegenheit betrach-
tet, die dem freien Entscheid jedes Einzelnen zu
tiberlassen ist, ohne dafB irgend jemand in diesen
Dingen einen Druck ausiiben diirfte.
Dieser Gegensatz prigt das gesellschaftliche Le-
“ben sehr einschneidend, er durchzieht seine ver-
schiedenen Betitigungen sowie die Zeiten und
Riume, worin sich diese abspielen. Belgien ist in
dieser Hinsicht ein besonders aufschluBreicher
Fall: Im letzten Jahrhundert und zu Beginn dieses
Jahrhunderts hat sich von der sozialistischen Par-
tei einerseits und von der katholischen Kirche her
anderseits eine doppelte Infrastruktur entwickelt.
Beide rivalisierten miteinander, um Berufsverbin-
de, Freizeitgruppen, Einkaufsgenossenschaften,
Wohnungsbaugenossenschaften usw. zu griinden.
Und ob man sich det verschiedenen Dienste der
cinen oder der andern Partei bediente, war von der
ideologischen Zugehérigkeit bestimmt. Je nach
der Identitit oder dem Gegensatz zwischen der
ideologischen Marke der Dienste und Riume und
der der Benutzer kam es zu einer Beziehung des
Vertrauens oder des MiBtrauens. Seit einigen Jah-
ren ist die ideologische Markierung der Dienste

und Riume auBer Kurs gekommen, und die mei-
sten Benutzer ziehen — ob sie nun dieser oder jener
Ideologie anhingen — zumeist Dienste und Riume
vor, die als ideologisch neutral angesehen werden.
Hierin liegt zweifellos der Grund dafiir, daB die
«Pfarreiheime» und die «Volkshiuser» nicht mehr
so stark gefragt sind und dafiir die « Gemeindehiu-
ser» aufkommen und daB sozialistische oder ka-
tholische Einkaufsgenossenschaften verschwinden
und dafiir die Warenhduser und Supermirkte be-
vorzugt werden, die man als ideologisch neutral
ansieht — obwohl sie nur so drapiert sind.

Von diesem Beispiel her it sich erfassen, daB
das, was als ideologisch neutral empfunden wird,
das ist, was sich am wenigsten ausfaltet und was in-
folgedessen am meisten dem Zwang zu unterliegen
pflegt. Das ideologisch Markierte setzt ja das Vor-
handensein verschiedener Ansichten voraus und
erheischt eine Wahl: so zum Beispiel will in der
Frage des Schwangerschaftsabbruchs jeder seine
eigene Meinung haben und Stellung nehmen. Auf
den Gebieten hingegen, die als ideologisch neutral
angesehen werden, herrscht gerade deswegen, weil
es den Anschein macht, es kénne diesbeziiglich
keine Meinungsverschiedenheit geben, ein starker
Zwang, so z.B, in der Kleidermode, an die sich im
allgemeinen jedermann mehr oder weniger hilt,
ohne sich dariiber Gedanken zu machen.

In den vorstehenden Ausfithrungen wollten wir
drei Typen wichtiger Verinderungen der Empfin-
dungen, welche die kulturelle Achse strukturieren,
aufzeigen. Erstens betonten wit, daB nun die Ar-
beitswoche diejenige Zeit darstellt, in der das kol-
lektive Leben am regsten ist, da sie die Menschen
zur Hauptsache aufgrund ihrer beruflichen Titig-
keiten zusammenbringt. Unter diesen Umstinden
verliert der Sonntag, der dem auBerberuflichen Le-
ben und der Investition des Affektes dient, seine
kollektive Bedeutung und bringt das Auseinander-
gehen der Menschen und die Aufrechterhaltung
des individuellen Heims mit sich. Zweitens hoben
wir hervor, daB Betitigungen, Riume und Zeiten,
die von geringer kollektiver Bewegungskraft sind
und somit die individuelle Herrschaft und die
Spontaneitit zum Ausdruck kommen lassen, in
den Bereich des Privaten verwiesen werden.
SchlieBlich wiesen wir nach, daB in manchen Be-
reichen das ideologisch Markierte keinen Anklang
mehr findet und daBl man die Betitigungen und
Riume bevorzugt, die als ideologisch neutral emp-
funden werden.

Durch diese Analyse wollten wir aufzeigen, wie
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wichtig die kulturelle Strukturationsweise der
Empfindungen ist, welche die Verbreitung der all-
gemein iiblichen Kategorien bestimmt und so die
Bedeutung verschiedener Phinomene veridndert.

Das ist u.a. auch bei den religisen Phinomenen
der Fall: Nachdem sich nun einmal das Empfinden
verindert und die Verbreitung dieser neuen Emp-
findungsweisen zu neuen allgemein iiblichen Kate-
gotien gefithrt hat, verindert sich die Bedeutung
der religiésen Phinomene einschneidend, ohne
daB sich ihr formaler Inhalt wandelt. Kehren wit
zu den drei analysierten Gegensitzen zuriick und
versuchen wir, ihre Auswirkung auf das religiose
Phinomen zu ermessen.

Wie wir sahen, dient der Sonntag nun dem
auBerberuflichen Leben, der Auflésung des kollek-
tiven Lebens, dem Heim, der affektiven Investi-
tion. Dennoch bleibt er ein wichtiger Zeitpunkt
des religiosen Lebens, so wie das der Fall war, als
er gleichzeitig auch ein wichtiger Zeitpunkt des
kollektiven Lebens war. Dieser Wandel in der
Auffassung des Sonntags suchte sich auf den In-
halt des religitsen Lebens zu iibertragen, das dann
vollzogen wird: Wie der Sonntag hat nun das reli-
gitse Leben die Tendenz, sich in den Rahmen des
auBerberuflichen Lebens, in den Rahmen der kul-
turellen Titigkeiten einzufiigen.

Sodann sahen wir, daBl der sogenannte offentli-
che Bereich die Betitigungen betrifft, denen man
cine groBe gesellschaftliche Bewegungskraft zu-
schreibt, was dazu fithrt, daB er von einer Autori-
tit kontrolliert wird. In einer Gesellschaft, die von
der Wirtschaft beherrscht wird, verliert das Reli-
gidse seine gesellschaftliche Bewegungskraft, und
die ihm gegeniiber geiibte Kontrolle lockert sich:
das Religiése gehort immer mehr zum privaten Le-
ben der einzelnen Menschen und ist somit in ihr
Belieben gestellt.

Und drittens: Insoweit das Religiose als ideolo-
gisch markiert empfunden wird, d.h. als etwas, das
sich nicht als eine objektive Realitit aufzwingt,
sondern im Gegenteil eine Wahl, eine Option vor-
aussetzt, und insofern es sich, wie wir gesehen ha-
ben, zudem meht und mehr auf die Seite des Priva-
ten verlagert, wird es ihm schwer gemacht, bei den
Offentlichen Autorititen wie von Gewalt zu Ge-
walt zu intervenieren.

Diese verschiedenen Elemente, die zu einer Ver-
inderung der Bedeutung des Religiosen gefiihrt
haben und auf der Einbettung des Religiésen in
der Kultur beruhen, fithren wie von selbst zu einer
Aufwertung der Formen gesellschaftlicher Bezie-
hungen, die um die kleinen Gruppen kreisen, de-
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ren Initiative von der Basis ausgeht und die sich
gegen eine auller ihr stehende Organisation striu-
ben. Man kann somit ermessen, wie sehr sich eine
Umstrukturierung der kollektiven Empfindungen
auf die Bedeutung des Religitsen auswirkt, unab-
hingig von jeder Anderung des formalen Inhaltes
des Religitsen.

Da sich nun einmal solche kleine Gruppen gebil-
det haben, kann man sich fragen, wie sich diese ihre
Verbindungen mit der AuBenwelt vorstellen. Dies
ist die Frage, auf die wir uns nun konzentrieren
wollen.

Die cinen Glieder der kleinen Gruppen lassen
sich vielleicht von einer harmonisierenden Sicht
ihrer Beziehung zur Gesamtgesellschaft inspirie-
ren. In diesem Fall werden sie gern einen Zusam-
menhang sehen zwischen dem, was sie in der klei-
nen Gruppe erleben, und dem, was fiir die groBle
Gesellschaft gelten sollte. Nun aber erlebt man in
der kleinen Gruppe eine harmonische Bezichung
mit stark affektivem Einschlag. Darum werden
diejenigen, die sich in diese Optik versetzen, zur
Auffassung neigen, daf3 die groBe Gesellschaft ein-
schneidend verindert wiirde, wenn darin alles
nach den ganz gleichen Modalititen gedacht und
etlebt werden konnte, wie sie das Funktionieren
der kleinen Gruppen bestimmen. Die intensiven
interpersonalen Beziehungen werden dann als das
angesehen, was die Welt tief zu verindern vermag,
und als das vorziiglichste Zeugnis des Christen gilt
das, das er kraft der Qualitit der interpersonalen
Beziehungen, die er mit den Mitmenschen unter-
hilt, zu geben vermag.

Andere Glieder der kleinen Gruppen hingegen
denken sich ihren Zusammenhang mit der Ge-
samtgesellschaft in Begriffen des Konflikts: Was
fiir die Mikrogruppe gilt, 1iBt sich nicht auf die
Gesamtgesellschaft tibertragen, zu deren Verinde-
rung es anderer Eingriffe bedatf. Unter diesen Um-
stinden sehen es die Kommunititen als ihre Funk-
tion an, ein Netz von Bezichungen zu kniipfen, die
geniigend autonom sind, um eine Gegenkultur zu
erzeugen, namentlich dadurch, daB sie eine Stitte
bieten, worin man der Familie entrinnen kann, die
mit dem gewdhnlichen Gesellschaftsgefiige ver-
hingt ist, bringt es doch die Familie mit sich, daf
man in ein System des Lebensunterhaltes eintritt,
das die Ubernahme der von der vorherrschenden
Gesellschaft institutionalisierten Formen und na-
mentlich ihres Entlshnungssystems voraussetzt.
So will man, statt der bereits etablierten Kultur
einfach eine interpersonale Dimension zu geben,
durch die Autonomie der Basisgemeinden Mog-
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lichkeiten zu einer Gegenkultur zustande bringen.
Die so verstandene Basisgemeinschaft kann fiir ge-
wisse Menschen eine Ausweichgruppe sein: eine
«heimelige» Gemeinschaft, die es ermoglicht, sich
aus einer als aggressiv und ordnungswidrig emp-
fundenen Welt zuriickzuziehen. Dieser Reaktions-
typ kommt in Gesellschaftsschichten, die wirt-
schaftlich sehr ungesichert sind, hiufig vor.

IT1. Gesellschaftliche Interpretationsachse

Einer Kultur ist es jeweils eigen, den verschiede-
nen Gesellschaftsgruppen die Kategorien zu lie-
fern, von denen aus sie in Kommunikation treten
und interpretieren konnen. Diese gemeinsame
Sprache wird jedoch von den verschiedenen Ge-
sellschaftsgruppen, die ihr einen je verschiedenen
Beiklang geben, jeweils verschieden angeeignet.
Deshalb mu3 man in der Analyse den Elementen
der Gesellschaftsstruktur Rechnung tragen und
sich an eine gesellschaftliche Interpretationsachse
halten, die sich als Verweis auf die Interaktionsnet-
ze definieren 1iBt, von denen aus die Macht organi-
siert, aufgeteilt und stabilisiert wird.

Wenn man sich bei der Analyse der kleinen
Gruppen an diese Achse hilt, so muf3 man feststel-
len, daB kleine Gruppen gegenteilige Wirkungen
haben konnen, je nachdem sie in diesem oder in je-
nem Gesellschaftsmilieu entstehen. So kann eine
auf interpersonale Beziehungen aufgebaute Grup-
pe, die den Ton auf den Christen als den Bruder al-
ler Menschen legt, je nach dem Milieu, aus dem sie
sich rekrutiert, eine ganz andere Sinnrichtung ha-
ben. Fiir ein biirgerliches, intellektuelles Milieu
geht es dabei vielleicht darum, die sozialen Gegen-
sitze, die unertriglich geworden sind, zu ver-
schleiern, indem man sie iiberspielt, ohne die Si-
tuation wirklich zu dndern. Diese Funktion wiirde
umso besser erfiillt, wenn in diesen Gruppen eine
Minderheit sich aus einem andern Gesellschaftsmi-
lieu rekrutieren wiirde. Die Mehrheit hitte dabei
gern das Gefiihl, mit Leuten aus allen Kreisen zu-
sammenzukommen. In der gleichen Gedankenlinie

konnte man sich fragen, inwieweit man nicht nach
dem Konzil es innerhalb der Kirche mit einer
Machtiibernahme von seiten gewisser Gruppen —
beispielsweise von Intellektuellen und gewissen
Typen militanter Christen — zu tun hat. Aus sozio-
logischer Sicht kénnte man sich fragen, welche
Konsequenzen es fiir eine Kirche hat, wenn sie so
funktionieren sollte, als ob sie zur Hauptsache aus
Intellektuellen oder Militanten bestehe, obwohl
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diese selten zehn Prozent der Gesamtbevélkerung
iibersteigen, und zwar in allen Bereichen, in denen
man ihre Beteiligung in Aussicht nimmt.

Wir kbnnten nun des langen und breiten die Be-
deutung hervorheben, die so die informellen
Gruppen in den verschiedenen Gesellschaftsgrup-
pen, in deren SchoB sie sich bilden, erhalten. Wir
zichen es jedoch vor, uns mit zwei Problemen ni-
her zu befassen. Erstens wollen wir uns fragen,
welche Bedeutung solche Gruppen fiir die Mittel-
klasse haben; zweitens wollen wir das Problem der
informellen Gruppen im Rahmen der Sozialbewe-
gungen analysieren. Wir werden dabei ersehen,
daB die gleichen Gruppen, die vielleicht denselben
Kulturkategorien angehoren, je nach dem Milieu,
das sie trigt, verschiedene Bedeutungen erhalten.

1. Informelle Gruppen und die Mittelklasse

Wir werden die Mittelklasse nicht als eine Zugeht-
rigkeitsgruppe betrachten, die man durch die Ad-
dition relativ objektiver Kriterien charakterisieren
koénnte, z.B. durch das Einkommensniveau, das
Bildungsniveau usw., sondern als eine Bezugs-
gruppe, die einen Entwurf des gesellschaftlichen
Lebens charakterisiert und kulturelle Isolierung
und Unsicherheit voraussetzt. Die Personen, die
sich in dieser Situation befinden, lieBen sich durch
eine doppelte Negation definieren: Sie gehéren
nicht mehr dem Milieu und der Kultur des ge-
wohnlichen Volkes an, sondern weisen diese zu-
riick, und sie gehoren noch nicht zu den oberen
Kategorien, an die sie sich anzuschlieBen suchen,
ohne daB} sie schon, wie diese, imstande sind,
durch ihre Vermégenswerte und Verhaltensweisen
(Gehaben) hervorzustechen. Das Beispiel der
Wahl der Urlaubsorte ist hierfiir aufschluBreich:
Die Angehorigen der «Mittelklasse» mochten fiir
gewohnlich ihre Ferien gern an Ozrten verbringen,
die dutch die oberen Bevolkerungskategorien Be-
rithmtheit erlangt haben. Es geht hierbei um den
Kulturkonsum von Giitern, die durch andere
Glanz erhalten haben und an deren Prestige man
durch eben diesen Konsum teilhaben méchte. Man
tritt so in den ProzeB des Einander-Uberbietens
ein, denn sobald der Mittelstand sich auf diese
Weise in den Besitz der Giiter setzen will, die bis
anhin den oberen Kategorien vorbehalten blieben,
schaffen sich diese neue Differenzierungsfaktoren
und rufen damit bei der Mittelklasse einen neuen
Nachahmungswillen hervor. Auf der Ebene der
gesellschaftlichen Beziehungen geht es oft ganz
dhnlich: Der Mittelstand verliert oder versagt sich
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die fiir das gewohnliche Volk charakteristischen
Beziehungen, die auf der gegenseitigen Hilfelei-
stung der riumlich Benachbarten griinden, verfiigt
aber noch nicht iiber Netze nicht ortsgebundener
Beziehungen, die fiir die hoheren Kreise charakte-
ristisch sind. Durch die doppelte Negation, von
der sie definiert wird, verunsichert, findet die Mit-
telklasse in gewissen Fillen in den interpersonalen
Gruppen, die namentlich in der Kirche aufkom-
men, eine vorziigliche Stitte zu ihrer Entfaltung.
Diese Gruppen sind ihr nicht nur behilflich, sich
mit einem gewissen Kapital von Beziehungen zu
versehen, sondern sie beglinstigen auch den Wan-
del ihres Verhiltnisses zur Kultur. Die Mittelklas-
se bildet somit im allgemeinen ein Publikum, das
zu einer Beteiligung an kleinen informellen Grup-
pen ganz besonders motiviert ist, insofern diese als
wirksame Mittel zur inneren Aneignung der Re-
geln der vorherrschenden Kultur erscheinen.

2. Informelle Gruppen und die Sozialbewegungen

Indem wir die Sozialbewegung als eine Bewegung
definieren, die gesellschaftliche Priorititen zu ver-
indern vermag, ohne zu diesem Zweck sich der
Mittlerdienste einer Otganisation bedienen zu
miissen, gehen wir nun zu der Frage iiber, welche
Bedeutung den informellen Gruppen in diesem
Rahmen zukommen kann.

In einer ersten Etappe wird die Sozialbewegung
— genauso wie die Mittelklasse — mit einem Pro-
blem von Kulturunsicherheit konfrontiert, doch
ist diese von ganz anderer Art. Bei der Bewegung
geht es darum, bei einer ganzen Reihe von Perso-
nen das stolze Gefiihl zu verbreiten, nicht nach den
Normen der dominierenden Gruppen kulpabili-
siert zu werden. Das kann nicht geschehen, ohne
daB eine tiefe Unsicherheit hervorgerufen wird, die
sich in Gruppen von stark affektivem Einschlag
verfliichtigt. Dies war im letzten Jahrhundert bei
der Arbeiterbewegung der Fall, die oft aus Wirts-
hiusern Begegnungsstitten schuf und zuletzt noch
auf den Kampf ausgerichtete Arbeiter-«Gemein-
den» griindete, wo die Familie als solche oft in
Frage gestellt war, shnlich wie das heute in gewis-
sen Kommunititen der Fall ist. In der zweiten Ent-
wicklungsetappe stellt sich das Problem fiir die So-
zialbewegung anders: Es geht nun nicht mehr so-
sehr darum, dieses Hochgefiihl, ihr anzugehoren,
zu schaffen, von dem wir gesprochen haben, son-
dern vielmehr darum, in der gesamten Gesellschaft
eine Gegenkulpabilisierung zu verbreiten, indem
man dieser ein schlechtes Gewissen gegeniiber den
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allgemein anerkannten Normen zu machen ver-
sucht. Wiederum spielen die kleinen Gruppen oft
eine zentrale Rolle bei der Verbreitung dieses Ge-
fiihls, doch obwohl sie vielleicht der duflern Ge-
stalt nach den gleichen Typus aufweisen wie in der
ersten Etappe, haben sie eine ganz andere gesell-
schaftliche Bedeutung.

Schinf

Eine Erklirung, die umfassend sein will, darf kei-
ne dieser drei Untersuchungsachsen aufBer acht las-
sen, mul aber verschiedene Kombinationsweisen
zwischen ihnen zutage fordern; so vermeidet man,
auf eine einseitige Erklirung der informellen
Gruppen zu vetfallen. Man muB folglich diese in
einen vieldimensionalen Raum zuriickversetzen,
wenn man ihre Bedeutung und ihre Folgen mog-
lichst richtig bewerten will. Darum kommt es uns
als eine sehr vereinfachende Erklirung vor, die
Utrsachen und die Bedeutung der spontanen Ent-
wicklung solcher kleiner Gruppen ausschlieBlich
auf eine Isolierung in den groBstidtischen Wohn-
blécken und auf ein Ungeniigen der Kernfamilien
zuriickzufithren, die in einer Umwelt, die der
schopferischen Betitigung einen autonomeren
Spielraum beldBt, als zu arm an mannigfaltigen
menschlichen Beziehungen angesehen wird.

Die Betrachtung dieser verschiedenen Untersu-
chungsachsen hat uns in den Blick bekommen las-
sen, wie verschieden die Erwartungen sind, die
man auf die kleinen Gruppen setzt, namentlich auf
die kleinen Gruppen, die auf das religiose Leben
ausgerichtet sind.

Mann kann sich somit fragen, wie weit sich
nicht neben einer Kirche, die von gewissen Leuten
als Lieferantin verschiedener Dienstleistungen in
einem Klientenverhiltnis aufgefaBt wird, durch in-
formelle Gruppen von verschiedener Sinnrichtung
eine Pluralitit von membership-Formen entwickelt,
iibrigens ohne daf3 dabei gewisse mehr kollektive
Formen der Liturgie und der Begegnung ausge-
schlossen wiirden. Auf alle Fille kann man bemet-
ken, wie zahlreich heute in der Kirche wie auch
sonst informelle Gruppen aufkommen, die den
Ton auf die Qualitit der persdnlichen Beziehun-
gen legen und der Organisation abhold sind.

Merken wir uns jedoch, daB diese Abstandnah-
me von der Organisation nicht als Ablehnung
einer Organisation der Dienstleistungen aufzufas-
sen ist, fiir die die Notwendigkeit einer Infrastruk-
tur nicht in Frage gestellt wird. Doch méglicher-
weise ist es etwas fiir das westliche Christentum
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und namentlich fiir den Katholizismus Typisches,
die Stabilitit der Institution in engen Zusammen-
hang mit der organisatorischen Entwicklung und
dem Willen zur Integrierung zu bringen ... Damit
stellt sich die Frage, in welchem Maf diese Grup-
pen der Integrierung bediirfen und im Hinblick
worauf sie integriert werden sollten. Vom heuristi-
schen Standpunkt aus wire es aufschluBreich, das
Problem denen zu stellen, die integtieren wollen:
Womit wiirden sie ihren Willen, zu integrieren,
rechtfertigen? Sie scheinen nimlich damit den
Schemata zuwiderzuhandeln, die heute unsere
Alltagsreaktionen sowohl im religiésen Leben als
auch in den meisten andern Bezirken des gesell-
schaftlichen Lebens auf gebieterische Art zu struk-

turieren suchen.
Ubersetzt von Dr. August Berz

Gregor Siefer

Die ekklesiologischen
Implikationen von Max
Webers idealtypischer
Unterscheidung

von Gemeinde und
Gemeinschaft

Es scheint ein Kennzeichen unserer gegenwiirtigen
Situation zu sein, daB die in einem traditionellen
Selbstverstindnis von Kirche beanspruchte oder
erhoffte Identitit von Gemeinschaft und Gemein-
de immer geringer wird. Andererseits bilden sich —
oft gerade im Gegensatz zur Entemotionalisierung
der « Gemeinde» — neue Gemeinschaftsformen, die
sehr unterschiedliche, aber hiufig recht profane
Kondensationskerne haben, meist aus akuten
Konflikt- oder Notfillen ihren Initialfunken schla-
gen und unter giinstigen Umstinden — dazu gehort
in der Regel ein phantasiereicher und energischer
Organisator — Dauer und Konsistenz gewinnen.l
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Angesichts dieser Entwicklung scheint ein Blick
auf das Werk Max Webers nicht sinnlos, der wie
kaum ein anderer es verstanden hat, aus der Fiille
historischen Detailmaterials vor allem die Prozesse
der Entstehung von Kooperations- und Herz-
schaftssystemen herauszuarbeiten. Die Funktion
«religioser» Zielsetzungen und der Mechanismus
ihrer Vermittlung spielte dabei bekanntlich eine
zentrale Rolle, und in diesem Zusammenhang soll-
te die Verwendung und die Unterscheidung der
Begriffe «Gemeinde» und « Gemeinschaft» in Max
Webets Arbeiten zum Gegenstand einer auch fiir
die aktuelle Situation forderlichen Reflexion wer-
den.

Allerdings muB ich gleich zu Beginn betonen,
daBl Weber vor allem das Wort « Gemeinschaft» als
Abstraktum nur sehr selten benutzt, eher konkrete
und dynamische Wortverbindungen bevorzugt
und deshalb vornehmlich von «politischen Ge-
meinschaften», von « Gemeinschaftshandela» und
vor allem von «Vergemeinschaftung» spricht.2

Da weder «Gemeinde» noch «Gemeinschaft»
selbst als Grundbegriffe definiert sind, sie anderer-
seits jedoch nicht selten an zentralen Stellen des
Werkes verwandt werden, ist ein relativ hiufiger
Rekurs auf wortliche Textpartien Max Webers
nicht zu vermeiden.

Will man das Verhiltnis beider Begriffe zueinan-
der herausarbeiten, so fillt eine merkwiirdige Am-




