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Macht. Ideologie und
Wirklichkeit

Man spricht iiber die Macht nicht objektiv, nicht
wie iiber einen duBern Gegenstand. Das Gesprich
iiber die Macht ist geradezu der Musterfall einer
Rede, in die man mit hineingenommen ist, dem
Platz entsprechend, den man in den Machtverhilt-
nissen einnimmt, ob man nun unter einer Herr-
schaft steht oder Herrschaft iiber andere ausiibt.
Eine Reflexion iiber die Macht ist somit stets poli-
tisch in dem Sinn, daB sie nur innerhalb einer ge-
sellschaftlichen Praxis angestellt werden kann, die
eine gegebene Macht oder ein bestehendes Mich-
tegleichgewicht zu konsolidieren oder in Frage zu
stellen sucht.

Von hier aus gesehen kann man sich fragen, wel-
chen Sinn es hat, in einer theologischen Zeitschrift
eine Ubetlegung iiber die Macht anzustellen. Die

de Pesprit laique au déclin du Moyen-Age (um Occam und
Marsilius von Padua kreisend) Bd.I (Bilanz des 13.]Jh.)
(Louvain-Paris 1956); A.Fliche, La Réforme grégorienne
III (die Gegner Gregors) (Louvain-Paris 1924); H.-X. Ar-
quillére, I’ Augustinisme politique (Paris 21955).

10 Vgl. G.Tellenbach, Libertas, Kirche und Weltord-
nung (Stuttgart 1936). Zur pipstlichen Theokratie vgl. Pas-
caut, La théocratie (Aubier, Patis 1957); Y.Congar, L’Eglise
de s. Augustin a I'époque moderne (Cetf, Patis 1970); R. Fo-
reville, Naissance d’une conscience politique dans I’Angle-
terre du XIIe siécle: Entretiens sur la renaissance du 12°
siecle (Mouton, Patis 1968) (unter Leitung von M. de Gan-
dillac).

11 Vgl. «Adversus simoniacos»: Patr. lat.
col. 1175.

12 Cfl. Patr. lat. CXLVIII col. 455. Die duBlerste Ge-
ringschitzung der zivilen Gewalt, von der diese Zeilen zeu-
gen, bildet im Denken des Papstes eine bloBe Episode.

18 Vgl. Comm. in Hier. coelestem s. Dionysii et de sacta-
mentis christ. fidei II: Patr. lat. CLXXV col. 130.
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theologische Reflexion iiber die Macht ist ja in ei-
ner Kirche etfolgt, die im Lauf der Geschichte eine
Form der Macht ausgeiibt hat und immer noch
ausiibt und die langezeit von Macht zu Macht als
politische Macht verhandelt hat und manchmal im-
mer noch verhandelt. Auch die Theologie beginnt
somit ihren Diskurs iiber die Macht nicht unbela-
stet, sondern dieser geht auch bei ihr innerhalb
einer Machtbeziehung vor sich.

Die Logik wiirde es somit verlangen, daB die
theologische Reflexion sich zunichst nach ihrer
eigenen Machtideologie fragt: Welche Machtauf-
fassungen hat ihr die Tradition tibermittelt? Wel-
che Rolle hat in dieser Uberlieferung die geschicht-
liche Uminterpretation des Verhaltens Christi zur
Macht gespielt, welche Rolle die Notwendigkeit,
weiterzuleben und die kirchliche Institution zu
entfalten, und welche Rolle die Installation eines
bestimmten Machttypus innerhalb dieser Institu-
tion? Was ist ausschlaggebend dafiir, daBl die
Theologen bei der Erklirung der Macht auf diese
oder jene Weise auf die Politik zu sprechen kom-
men? Das wire ein sehr konkreter Ausgangspunkt
fiir das Thema: Macht — Ideologie und Wirklich-
keit.
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MACHT. IDEOLOGIE UND WIRKLICHEKEIT

Schwierigkeiten, denen das christliche Denfken
diber die Macht gegentibersteht

Man konnte beispielsweise bemerken, daf die Kir-
che, seitdem das Christentum nicht mehr das
Hauptvehikel der vorherrschenden moralischen
und gesellschaftlichen Werte ist und seitdem sie
selbst der durch den Besitz eines weltlichen Staates
versinnbildeten «Macht» beraubt ist, einige Mithe
gehabt zu haben scheint, die Realitdt der in der
Christenheit von einst etablierten neuen Michte zu
erfassen. Es ist, als ob die Kirche, daran gewéhnt,
die Kénige zu salben und sich selbst als «petrfekte
Gesellschaft» und obligatorischen Bezugspunkt al-
ler andern Gewalten, die durch ihre Vermittlung
von Gott ausgegangen sind, zu denken, die «zeitli-
chen» Gewalten sich nach dem Bild vorstellen
wiirde, das sie sich von sich selbst macht. Wie in
der Kirche die Macht als «im Dienst der Gemein-
schaft stehende Verantwortung»! gedacht witd, so
wird die politische Macht von der Kirche stets als
«Dienst» am Gemeinwohl, als im Interesse der
Allgemeinheit liegend aufgefalt. Und wie in der
Kirche der gottliche «Auftragy, der die Dienstau-
toritit der Hierarchie begriindet, «den funktiona-
len Charakter gesellschaftlicher Superioritit an-
nimmt»?2, der sich die Gemeinschaft unterzuord-
nen hat, so muB auch die politische Macht als von
Gott stammend vom Volk respektiert werden; die
Respektierung der bestehenden Gewalten — auBer
im Fall offensichtlicher Tyrannei — ist von jeher
eine Konstante im Denken der Kirche gewesen.

Lassen wir die Frage beiseite, ob nicht umge-
kehrt das Bild, das sich die Kirche von sich selbst
macht, geschichtlich nicht stark von bestimmten
philosophischen und politischen Modellen be-
stimmt war, und packen wir die andere Frage an:
Hat diese in der Kirche vorherrschende Ideologie
der Macht ihr nicht die Realitit der Machtverhilt-
nisse verschleiert? Hs lieBen sich ohne weiteres
zwei Symptome dieser Blicktriitbung erheben:

a) Erstens scheint es dem christlichen Denken
schwer zu fallen, die Einheit und den Zusammen-
hang der verschiedenen Gewalten, der politischen,
wirtschaftlichen, ideologischen usw. Macht zu er-
fassen; es greift oft lieber nach Theorien, die mehr
die Vielfalt der Gewalten als deren Einheit beto-
nen. Dieses Unvermogen, an das Ganze zu denken,
findet sich auf allen Ebenen: Es ist in der Struktu-
rierung der Konstitution « Gaudium et spes» zu be-
merken; es ist bei den meisten Enzykliken vorhan-
den, die von der wirtschaftlichen Macht handeln,
ohne sie in organische Verbindung zur politischen

Macht zu bringen ; beim Wirtschaftsunternehmen3
unterscheidet man die «wirtschaftliche Macht»
(die Bedingungen, die mit der Arbeitim Unterneh-
men «nichts zu tuny» haben) von der «technischen
Macht» (geschiftsinterne Organisation), ohne daf3
ein klarer Bezug hergestellt wiirde zwischen dem
objektiven Zwang der wirtschaftlichen Macht und
der weiten Freiheit, die dem Chef des Unterneh-
mens zu verbleiben scheint — da man die «einheitli-
che Leitung» fiir unerldBlich erklirt — aus dem
Geschiftsbetrieb eine «Gemeinschaft von Perso-
nen» zu machen, die alle zur «Mitbeteiligung»
und nicht bloB zur «Ausfithrung» berufen sind.
Eine solche Verlautbarung scheint zu iibersehen,
dal zwischen einer bestimmten wirtschaftlichen
Organisationsform und einem bestimmten Hierar-
chie- und Machttypus im Unternehmen ein enger
Zusammenhang besteht. Die Einheit einer Gesell-
schaft findet sich nicht in ihr selbst.

b) Damit kommen wir zur zweiten Feststel-
lung: Die Theologie ist an dem vorbeigegangen,
was die Machtbeziige in den kapitalistischen Ge-
sellschaften grundlegt und was eben die marxisti-
sche Analyse angelegentlich aufzuzeigen sucht: Im
Akt des Verkaufs seiner Arbeitskraft um einen be-
stimmten Lohn fillt der Proletarier (der nur diese
Arbeitskraft besitzt und gezwungen ist, sie zu vet-
kaufen) unter die Abhingigkeit von dem, der die
Arbeitsinstrumente besitzt; die Macht, die das Ka-
pital tiber die Arbeit ausiibt, ergibt sich somit nicht
aus einem politischen oder ideologischen Zwang,
der auBerhalb des Arbeitsaktes stinde oder ihm
vorausginge, sondern eben aus dem Akt des Ver-
kaufs der Arbeitskraft, zu dem der Arbeiter ge-
zwungen ist, damit er leben kann. Genaugenom-
men ist es nicht einmal ein anderer Mensch, dem
der Proletarier unterstellt wird, sondern es sind die
Produktionsmittel, das Kapital, wovon der Kapi-
talist selbst nur ein Agent ist. Jedes «persénliche»
Machtverhiltnis ist ausgeloscht zugunsten einer
Macht personifizierter Objekte {iber «verdinglich-
te» Personen.4

Die Machtverhiltnisse
sind wit der Gesellschaftsstrakiur gegeben

Die Machtverhiltnisse sind somit nicht Phinome-
ne «interpersonaler» Art, sondern die Herrschafts-
und Knechtschaftsbeziige sind schon mit den
Strukturen der Gesellschaft, mit dem objektiven
Platz, den die Einzelnen in den Produktionsbezie-
hungen einnehmen, gegeben und hingen nicht
vom «guten Willen» jedes Einzelnen ab. Auf-
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grund dieses Platzes befinden sich Menschengrup-
pen — die man Gesellschaftsklassen nennt — andern
Gruppen gegeniiber in Positionen der Herrschaft
oder Knechtschaft. So wird, wie das Gesetz es in
Erinnerung ruft, der Lohnempfinger durch sein
Abhingigkeitsverhiltnis von seinem Unternehmer
definiert, und die Miete seiner Arbeitskraft witd im
Gesetzbuch Frankreichs gleich behandelt wie die
Miete von Gegenstinden oder Tieren, wie das eine
spaBhafte Bemerkung zum Ausdruck bringt, die
von jungen Bauern gern gemacht wird: «Ich habe
dir meinen Eimer gelichen zum Fang deiner Forel-
le; leih’ mir daftir deinen Sohn zur Bestellung mei-
nes Feldes!»

DaB zu diesen objektiven hierarchischen Bezie-
hungen bei den einzelnen Menschen das persénli-
che Wissen um ihre gesellschaftliche «Superiori-
tit» oder «Inferioritit» hinzukommt, versteht sich
von selbst. Schon von frither Kindheit an prigt
sich der Psyche der einzelnen Menschen das Wis-
sen um die Gesellschaftshierarchie ein; die Kinder
gegensitzlicher Gesellschaftsklassen wohnen nicht
in denselben Wohnvierteln, spielen nicht miteinan-
der, studieren moglichst nicht miteinander, und
wenn sie spiter sexuell miteinander verkehren,
wird das als etwas Ungehoriges angesehen, ja als
ein Verbrechen, falls zum Wissen um die Klassen-
hierarchie das Wissen um die Rassenhierarchie hin-
zukommt (wie das fiir die Schwarzen in Amerika
oder fiir die Fremdarbeiter in Lindern wie Frank-
reich und die Schweiz gilt). Jeder VerstoB gegen
die Hierarchie wird somit von Kindheit an als ein
Akt verurteilt, der der natiitlichen Ordnung der
Dinge zuwider ist und somit einer gesellschaftli-
chen UnterdriickungsmaBnahme ruft.

Wir werden auf die Bedeutung dieser psycholo-
gischen und moralischen Einprigung der mit der
Gesellschaftsordnung gegebenen Machtbeziige zu-
riickkommen. Doch zuvor miissen wir betonen,
daB es diese strukturbedingten Herrschafts- und
Knechtschaftsbeziige wirklich gibt, denn wenn
man sie iibersieht, konnte man den Anschein er-
wecken, daBl diese Phinomene moralischer und
psychologischer Natur in den Menschen selbst be-
stehen, daf} sie das Ergebnis personlicher «Bos-
heit» im Herzen der Menschen sind, und daB sie
sich somit allein schon durch die innere Umkehr
eines jeden berichtigen lassen.

Religivse Ideologie und Macht

Hier nun trigt die religitse Ideologie, die in ihren
Ausfithrungen iiber die Macht die Aspekte des

«Dienstes an den Personen» betont, dazu bei, dem
menschlichen Auge die Wirklichkeit der Oppres-
sion und Ausbeutung zu verschleiern, denen die
noch in einer Situation der Abhingigkeit und
Knechtschaft befindlichen Klassen ausgesetzt sind.
Im vorhin angefithrten Text® sagt z.B. Paul V. zu
den christlichen Unternehmern: «Ihr Blick muB
sich zunidchst auf die konkrete Haltung der Perso-
nen richten, auf das, was ihre Haltung zur Macht
und zu den wachsenden Anforderungen an die
Verantwortung zum Ausdruck bringt, um so eine
eigentliche Lebensiiberpriifung anzustellen, die so
gut wie nur méglich die witkliche Geisteshaltung
der Geschiftseigentiimer und -leiter mit ihren
Werten, Reichtiimern und Grenzen sichtet. So
wird die allfillige Anpassung oder Anderung der
Strukturen in einer innern Bereitschaft und Um-
kehr Wurzel schlagen, so daB die bedrohlichen
Blockierungen, unter denen unsere Gesellschaft
leidet, vermieden werden.»

Die herkémmliche christliche Ideologie denkt
im Grunde immer noch gleich wie im letzten Jahr-
hundert Leo XIII. in seinen Rundschreiben: Es
gibt Gesellschaftsklassen und Ungleichheiten,
doch das ist unvermeidlich und entspricht der Na-
tur und damit dem Willen Gottes; man kann den
sozialen Ungerechtigkeiten, die sich dabei erge-
ben, abhelfen durch briiderliche Zusammenarbeit
der verschiedenen Klassen, durch die Festlegung
eines Moralkodexes, von gegenseitigen Rechten
und Pflichten der Geschiftsinhaber und der Arbei-
ter... «ohne die Giiter und Personen zu beein-
trichtigen», wie ein Ausdruck lautet, der seltsa-
merweise der Feder biirgerlicher Gesetzgeber —
Erben der Menschenrechte! — und christlicher
Denker seit einem Jahrhundert entflossen ist. Die
Forderung der Nichstenliebe — als Anerkennung
der «Personen» in ihrer iiber jede Gesellschafts-
struktur hinausgehenden Wiirde — verstirkt und
sanktioniert so mit dem Siegel der Religion Gesell-
schaftsverhiltnisse, mit denen Ungerechtigkeit
und Oppression strukturgegeben sind,

Und es ist ja gerade die Rolle der Ideologie, die
jeweils in unsern Gesellschaften vorherrscht, die
strukturellen Machtbeziige hinter dem Anschein
personlicher Gleichheit zu verstecken: Obwohl
der Arbeitsvertrag eine Abhingigkeitsbeziehung
schafft, wird er immer noch als ein freier Vertrag
zwischen Warenbesitzern (Arbeitskraft beim
einen, Produktionsmittel beim andern) hingestellt,
die freie und rechtlich gleichgestellte Personen
sind; der Lohn wird als Entgelt fiir die Arbeit hin-
gestellt; die Ausbeutungs- und Machtmechanis-
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men verschwinden aus dem BewuBtsein der iiber-
geordneten Klassen. Auf allen weitern Ebenen der
gesellschaftlichen Existenz werden die gleiche
Rechtsgleichheit und Freiheit der Personen pro-
klamiert: politische Gleichberechtigung bei Ab-
stimmungen und Wahlen (Geschiftsherr und Ar-
beiter haben nur je einen Stimmzettel), im Steuer-
wesen, in der Schule undsofort. Man muf} diesen
ideologischen Schleier zerreiBen, um zutagezufor-
dern, wie fingiert diese Freiheit ist; eine wie tiefe
Ungleichheit mit den Gesellschaftsstrukturen ge-
geben ist, aber durch die Rechts- und Staatsform
verheimlicht wird. Diesen Schleier zu zerreiBen, ist
umso schwieriger, als er aus heiligen Fiden gehi-
kelt ist. Man braucht sich nicht zu verwundern,
daB im 19. Jahrhundert der Kampf gegen die kapi-
talistische Macht nie vom Kampf gegen die religis-
se Ideologie getrennt wurde.

Politische Macht und ideologischer Konsens

Die Machtverhiltnisse, die schon mit der Gesell-
schaftsstruktur gegeben sind, spielen auf allen
Ebenen einer bestehenden Gesellschaft und ma-
chen sich besonders als politische Macht und ideo-
logische Auffassungen geltend, wodurch die ein-
zelnen Menschen veranlaBt werden, die Gesell-
schaftsstruktur sich innerlich einzuprigen.

1. Die politische Mach?. Wenn auch in verschie-
denen Begrifflichkeiten haben die liberale wie die
marxistische Analyse die politische Macht stets als
die notwendige Garantie, als den SchluBstein det
Gesellschaftsverhiltnisse angesehen, die in der Or-
ganisation der Giiterproduktion bestehen. In die-
sem Sinn liegt hinter der relativen Autonomie und
der scheinbaren Verschiedenheit eine eigentliche
Machteinheit. Der «Polizei-» oder «Nachtwich-
terstaat» hat zur Aufgabe, fiir die Einhaltung der
«Ordnung» zu sorgen in einer Gesellschaft, in
der nach Auffassung der liberalen Analyse die Na-
tur gewisse Individuen zu Eigentiimern gemacht
und dazu berufen hat, iiber die Masse der inferio-
ren Individuen, die keine Eigentiimer sind, zu
herrschen.® Der Staat, sagt Marx, ist stets der Staat
der herrschenden Klasse; jede Macht ist eine Klas-
senmacht.

Schon das bloBe Vorhandensein einer Macht
zeigt an, dal in der Gesellschaft Herrschaftsbeziige
bestehen; die Staatsgewalt rechtfertigt sich nur
aufgrund einer in antagonistische Klassen gespal-
tenen Gesellschaft; darum hat die marxistische
Uberlieferung stets die Errichtung einer klassenlo-
sen Gesellschaft mit dem Verfall des Staates, mit

dem Verschwinden der politischen Macht in eins
gedacht.

Der Staat hat also eine repressive Funktion: Er
muB durch die Gewalt und das Recht die untern
Klassen dazu zwingen, die Gesellschaftsverhiltnis-
se, von denen sie unterdriickt werden, auf sich zu
nehmen.

2. Der ideologische Konsens. Doch keine Macht
hilt sich lange einzig durch Gewaltanwendung;
die Macht bedarf eines Konsenses des Volkes,
einer «spontanen» Annahme der bestehenden
Herrschaftsverhiltnisse, einer «inneren» Aner-
kenntnis, daB die Knechtschaft, unter der man
steht, zum Leben der Gesellschaft notwendig ist,
den transzendenten sittlichen (und gegebenenfalls
religiGsen) Werten entspricht und dazu dient, das
«Gliick» eines jeden zu sichern.

Dies ist immer notwendiger, und zwar zunichst
auf der Ebene des Unternehmens. Das Patronat hat
dies seit einigen Jahren eingesehen.? Die « Mitbe-
teiligung», die «Interessierung» der Lohnempfin-
ger, die «Abstimmung der Interessen», die Politik
der «Fortschrittsvertrige» usw. gehen darauf aus,
die untergeordneten Klassen materiell und psycho-
logisch an die im Unternehmen bestehenden Herz-
schaftsverhiltnisse zu binden. Die Geistesstruktu-
ren der Lohnempfinger sollen instandgesetzt wer-
den, die neuen Forderungen des kapitalistischen
Wachstums innetlich zu verkraften.

Doch dieser ProzeB der Integration der ge-
knechteten Klassen wiederholt sich unter der im-
mer unmittelbateren Kontrolle des Staates auf
simtlichen Ebenen des gesellschaftlichen Lebens.
Im «Wachstums»- und «Konsum»-Kapitalismus
stellt sich immer zentraler das Problem der «Re-
produktion» und der «Einprigung» der Produk-
tionsverhaltnisse.8 Hierzu sind eine Anzahl von
Institutionen behilflich, die — von der Familie {iber
die Schule, die Information und die Kultur bis zur
Armee —bei den Massen dafiir sorgen, daf} die Pro-
duktionsbedingungen zugleich materiell und ideo-
logisch reproduziert und die sittlichen und sozia-
len Werte verbreitet werden, die den Anforderun-
gen entsprechen, die das Funktionieren der Gesell-
schaftsorganisation stellt. Die ideologische Ein-
iibung ist eine Existenzform und -bedingung der
wirtschaftlichen und politischen Macht.

Es besteht ein unmittelbarer Zusammenhang
zwischen dem Machtbesitz und der Kontrolle iiber
alle Stitten der Ausarbeitung und Ubermittlung
von Ideologien. Darum geht der revolutionire
Kampf immer mehr auf die Eroberung dieser Orte
aus.® Das «ideologische Ringen» ist eine notwen-
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dige Dimension eines jeden Kampfes gegen die be-
stehenden Gewalten.

Selbstverstindlich wird auch die Kirche, inso-
fern sie bei dieser ideologischen Bestitkung der
Macht immer noch eine wichtige Rolle spielt, im-
mer mehr zu einem Ort und einem Ziel jedes Kam-
pfes um eine radikale Weltverinderung.10

1 Paul V1. in einer Ansprache an die Sacra Rota Romana:
Osservatore Romano vom 29.1.1971.

2 Ebd. Zu det christlichen Auffassung det politischen
Macht vgl. z.B. «Octogesima adveniens» Nt. 46.

3 Vgl. die Ansprache Pauls VI. an das «Centre chrétien
des patrons et dirigeants d’entreprise frangais» : Bericht in
Documentation catholique vom 26.4.1972; franzosischer
Text: Osservatore Romano vom 23.3.1972.

4 Vgl. namentlich K. Marx, Erstes Buch: Der Produk-
tionsprozel3 des Kapitals. Sechstes Kapitel: Resultate des
unmittelbaten Produktionsprozesses: Arkhiv Marksa i En-
gelsa 11 (VII) (Moskau 1933) 4—266.

5 Vgl. Anm. 3.

6 André Vachet, L’Idéologie libérale. L’individu et sa
propriété: Anthropos (1970). Zu der marxistischen Macht-
auffassung vgl, Nikos Poulantzas, Pouvoir politique et clas-
ses sociales (Maspero, Patis 1971); vgl. die wichtigen metho-
dologischen Prizisierungen von Maxime Rodinson, Marxis-
me et monde musulman (Seuil, Paris 1972), namentlich den
zweiten Teil; Luttes nationales et luttes de classes; Anouar
Abdel-Malek, La dialectique sociale (Seuil, Paris 1972)
Bd. IV, Sociologie du pouvoir; Barrington Moore, Social
Origins of Dictatorship and Democracy (Beacon Paperbook,
Boston 1967) (franz. Ubersetzung: Maspero, Paris 1969).

7 Vgl. z.B. die Ausfuhrungen des «Conseil du progtes in-
dusttiel» iiber die Bemithungen, «das Personal fiir die Ziele
des Unternehmens zu gewinneny, namentlich vermittels der
Betriebszeitung: «Diese Zeitung datf nicht zogern, Redak-
toren zu engagieren, die eine eigentliche Erziehung det Le-
ser in Angriff nehmen, diese tiber die Rolle des Unterneh-
mens bei der Schaffung und Verteilung von Reichtiimern
unterrichten und die Grundbegtiffe etkliren, welche die Ba-
sis und Rechtfertigung der Industriezivilisation sind. Es
handelt sich um eine eigentliche Philosophie, mit der das ge-

Hermann Josef Walraff

Interessenverbinde und
Macht

Gut hundert Jahre ist es erst her, daB die Autoriti-
ten allergnadigst ihren Untertanen das Recht zuge-
standen haben, sich zu Organisationen zusammen-
zuschlieBen. Nur widerwillig und zbgernd aner-
kannte man dieses Recht. Kassandra-Rufe vieler
haben den Vorgang begleitet. Auch die Liberalen
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sen zustandebringen» (zitiert von Pierre Ranval, Hiérarchie
des salaires et luttes des classes (Collection Objectifs, Ed. du
Cerf, Paris 1972) 49. Vgl. auch Michel Drancourt, Pour une
nouvelle théorie du pouvoir: Réalités Nr. 156, Janvier 1959,
25-29.

8 Da wir dies nicht weiter ausfiihren kdnnen, verweisen
wir besonders auf den Aufsatz von Henti Lefebvre, La re-
production des rapports de production: L’Homme et la So=
ciété, Nr. 22 und 23 (oct. 1971 4 janv. 1972).

9 Vgl. Louis Althusser, Idéologie et Appareils Idéologi-
ques d’Etat: La Pensée, Nr.151, juin 1970, 3—38. Zu der
Schule vgl. das ausgezeichnete Dossier von Lettre (68, rue
de Babylone, Paris 7°) Nr. 169-170, sept.—oct. 1972. Zu den
ideologischen Problemen insgesamt bleibt wichtig das Werk
von Antonio Gramsci, Opere, 13 Binde (Einaudi, Torino);
vgl. die Bibliographie im hervorragenden Werk von H. Por-
telli, Gramsci et le bloc historique (Presse Universitaire de
France, Coll. Sup., Patis 1972).

10 Vgl. z.B. das Schluldokument des lateinamerikani-
schen Kongresses «Christen fiir den Sozialismus» : Lettre,
Nr.166, juin 1972 und die Sondetnummer von Lettre,
Nr. 173, Les chrétiens et la politique,
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duBerten Sorgen. Fiirchtete man doch auf deten
Seite fiir die Freiheit des Einzelnen, die miithsam
gegen das einengende Geflecht der Ziinfte, Gilden
und Konzessionen durchgesetzt worden war.

Die Triger der Staatsgewalt sahen in jeglichem
Zusammenschluf3, mochte er aussehen wie er woll-
te, den ersten Schritt zu neuer Konspiration. Des
einzelnen Buirgers Herr zu bleiben, trauten sich die
Herrschenden zu; Strémungen und Bewegungen
aber und vollends die Vereine und die iiberortli-
chen Verbinde waren in ihren Augen Vorboten
des erneut beginnenden Aufruhrs. Die Autorititen
vermeinten, das Koalitionsrecht der Blirger werde
den revolutioniren Jahren 1789, 1830 und 1848
iiber kurz oder lang weitere Jahre des Ungliicks
hinzufigen.
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