James Reese

Die Macht der Ohnmacht

Das Neue Testament ist kein Buch, sondern eine
‘Erfahrung. Diese Erfahrung wird durch die kom-
pakte 27-Biicher-Bibliothek, die von der ersten
christlichen Gemeinde gesammelt wurde, auf ein-
zigartige Weise weitergegeben. Diese Biicher-
sammlung zeigt das Ereignis Jesus als eine Erfah-
rung der Umformung der Macht. Paulus ge-
braucht fiir die theologische Summe dieser Erfah-
rung den Ausdruck «Die Heilsbotschaft ist Macht
zur Erlésung» (Rém 1,16). Die Gemeinde hatte
bereits nach dieser umformenden Erfahrung ge-
lebt, als Paulus sich ihr anschloB, aber er ist der er-
ste, der dariiber schreibt. Die Macht, die er in den
Gemeinden erlebte, die er griindete oder besuchte,
-war keine Abstraktion, sondern der lebendige
Geist des Herrn Jesus, der unaufhérlich eine Welt
des Vertrauens und der unerschiitterlichen Freude
und Danksagung sowie ein Gefiihl des Sieges iiber
die UngewiBheiten und Gefahren, die ihre Mitglie-
der bedrohten, vermittelte. Die machtvolle Gegen-
wart des Geistes schuf solch eine Freude, daB sie
sogar die Leiden besiegte, die die neue Lebensform
notwendig ihren Mitgliedern einbrachte. Paulus
konnte auf diese Freude als das Zeugnis fiir die
Wirklichkeit der « Macht zur Erlésung» (1 Thess
5,16; Phil 3,1; 4,4) verweisen.

Warum beginne ich bei der Darstellung des
Ereignisses Jesus mit Paulus? Obwohl die lebendi-
ge Erfahrung der ersten Gemeinde von der umfor-
menden Macht Gottes aus dem Leben Jesu, das er
mit seinen Jiingern auf Erden teilte, erwuchs, so
wurde sie doch erst dann Gegenstand der Refle-
xion, als die Gruppe die Wirkung des Heiligen
Geistes, dessen Gegenwart ihr gemeinsames Leben
hervorbrachte, erlebte. Paulus selbst sprach wenig
vom irdischen Leben Jesu, aber er warnte die Mit-
glieder der Kirche von Thessaloniki: « Léscht den
Geist nicht aus» (1 Thess 5,19), diese lebendige Ge-
genwart der Macht des Evangeliums. Alle, die die
umwandelnde Realitit dieser Macht annehmen
und in ihr die Ursache fiir das innere Leben der
Gemeinde und ihr erstaunliches Anwachsen in al-
ler Welt erkannten, bekannten in ihrem Glauben:
«Ich glaube, da Jesus der Herr ist.» Dann wur-

den sie auf seinen Namen d.h. in seiner Macht ge-
tauft.

Ich werde diese Macht auf die folgende Weise zu
erldutern versuchen: 1. durch eine kurze Beschrei-
bung des weiteren historischen Hintergrundes des
Ereignissesvon Jesus; 2. durcheine Darstellung der
Erfahrung der ersten christlichen Gemeinde mit
derMacht Gottes in Jesus; 3. durch den Hinweisauf
die Art, in der diese Erfahrung in den kanonischen
Schriftenzum Ausdruck kam ; 4.schlieBlich mit An-
merkungen dariiber, wie die Reflexion des Neuen
Testaments iiber das Ereignis Jesu fiir die Glaubi-
gen heute richtungweisend sein kann.

1. Das Ereignis Jesus und sein historéscher Kontext

Um zu verstehen, wie die erste Gemeinde in der
Welt wuchs und schrittweise ihre Identitit fand
und eine dritte Kraft in der menschlichen Ge-
schichte wurde, ist es notwendig, den breiteren
Kontext, in dem sie entstand, zu betrachten. Die
historische Situation des ersten Jahrhunderts
v.Chr. war duBerst kompliziert und voller Span-
nungen. Zunichst waren die ersten Christen nur
Teil des jiidischen Milieus. Sie pflegten jiidische
Werte. Aber schon da gab es Raum fiir Verschie-
denheit, nachdem verschiedene Bewegungen ent-
standen und alte Traditionen modizifiert wurden.

Durch die fortschreitende Missionierung wurde
die kleine Gemeinde rasch in das Leben des rémi-
schen Reiches mit seiner hellenistischen Kultur
einbezogen. Die neutestamentliche Wissenschaft
witd sich der Vielfalt, die selbst im sehr frithen Sta-
dium der Gemeindebildung bereits vorhanden
war, erst schrittweise bewuBt.1

Die geschlossene Biichersammlung kanonischer
Schriften gibt Andeutungen im Hinblick auf ver-
schiedene Ideen und ethische Verhaltensmuster
und reflektiert den EinfluB der zeitgendssischen re-
ligiosen Situationen auf die Gemeindeglieder. Die
neue Ausgabe ausgewihlter Essays des bekannten
Kenners der hellenistischen Religion und frithen
Christenheit, Arthur Darby Nock, enthilt einige
der besten Studien, die uns iiber die Welt zuging-
lich sind, in der Jesus zuerst auftrat.? Seine Schrif-
ten zeigen, daB Einsichten und Werte, die von den
christlichen Predigern verbreitet wurden, den reli-
gidsen Horizont und die Haltungen zeitgendssi-
scher heidnischer Theosophen, religiéser Denker,
die als geistige Fiihrer der Zivilisation Nachfolger
der klassischen und hellenistischen Philosophen
waren, herausforderten. Dies muB ich niher aus-
fihren.

Zur Zeit, als Jesus und seine Apostel eine neue
Gegenwart des Gottes von Israel und seine Einla-
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dung zur Erlésung verkiindeten, suchten diese
heidnischen religitsen Fithrer Erlésung durch
Selbstgeniigsamkeit (autarkeia), denn dies riickte
sie aus der Reichweite der vielen politischen, sozia-
len, physischen und wirtschaftlichen Unsicherhei-
ten, die ihr Leben und ihr Gliick stindig bedroh-
ten. Der Mensch muBte in sich selbst die Quelle
seiner Macht haben, entweder durch selbsterwor-
bene Tugend oder durch eine besondere Erkennt-
niskraft (gnosis) in der Form eines «Vermittlers
von Macht oder Erneuerung»3. Angesichts des
«Versagens der Nerveny aufgrund eines kompli-
zierten Zusammentreffens historischer Umstinde,
einschlieBlich der Verbreitung orientalischer Kul-
te, die hiufig von romischen Soldaten eingefiihrt
wurden, faszinierte religitse Erfahrung jeder Art—
vom intellektuellen Astralmystizismus bis zu den
krassesten Formen der Magie — die Phantasie der
Menschen. In dieser Krise wandten sich ernst-
hafte Denker der Theosophie zu, um dort
moralische Unterstiitzung fiir ihre Suche nach Er-
lsung zu finden. Sie schauten nach der bestindi-
gen Sphire des Géttlichen aus und verehrten Ma-
nifestationen der verschiedenen Michte als Gotter,
die sie brauchten, um in einer Welt der stindig
wachsenden Unsicherheit zu iiberleben. Die christ-
lichen Prediger konnten weder im Ungewissen
iiber die religiose Situation der Menschen, denen
sie predigten, bleiben, noch sie ignorieren. Nur auf
diesem Hintergrund kann die erstaunliche Ver-
breitung des Ereignisses Jesus verstanden werden.
Dieser Punkt verdient deswegen Betonung, weil
Kommentatoren des Neuen Testaments oft ihre
Untersuchung auf technische Gebiete beschrinken
und vergessen, daB die gliubige Gemeinde in der
offenen Welt fortgesetzten Kontakts mit dem so-
zialen Leben des rémischen Reiches lebte und sich
verinderte. Von Jahr zu Jahr wird mehr iiber die-
sen Kontext der frithen Christenheit entdeckt, be-
sonders durch die Entwicklung solcher Diszipli-
nen wie der Epigraphie und der Papyrologie. Die
christliche Erfahrung muBte mit neuauflebenden
heidnischen Religionen in Wettstreit treten.
SchlieBlich gewann sie das Feld, weil, mit den
Worten Nocks, «die Christenheit den Siinder will-
kommen hieB, wihrend das Heidentum ihn an-
nahm»4, Die Macht des Ereignisses Jesus kann
wohl als diese Fihigkeit beschrieben werden, den
Siinder willkommen zu heiBlen und ihm das Gefiihl
der Geborgenheit zu geben. Lud nicht auch Jesus
alle die Beladenen ein, zu ihm zu kommen und Er-
quickung zu finden (vgl. Mat 11,28; Mk 2,17 nennt
dies sein Ziel)? Wie aber kann diese Fahigkeit, dem

Menschen Erleichterung anzubieten, als das Wit~
ken der gottlichen Macht in Jesus verstanden wer-
den?

2. Gemeindeerfalhrang mit der Macht Jesu

Dieser Beitrag ist nicht der gegebene Ort, um das
hermeneutische Problem des Selbstverstindnisses
Jesu oder der Kontinuitit zwischen dem irdischen
Jesus und dem herrschenden Herrn der Gemeinde
darzustellen. In der einen oder der anderen Form
erhoben sich diese Fragen in den ersten Gemein-
den. Fiir unsere Zwecke geniigt es, anzudeuten,
daB die Autoren des Neuen Testaments eifrig dar-
auf bedacht waren, sowohl die Wichtigkeit der
menschlichen Realitit Jesu wie auch die Einmalig-
keit seiner gottlichen Sohnschaft festzuhalten. Die
Gemeinde verkiindete den in Jesus Fleisch gewor-
denen Gott und die Identitit des auf Erden leben-
den Jesus mit dem auferstandenen Herrn. Darum
sagte Paulus den korinthischen Enthusiasten oder
«Spiritualen», daB sie nicht in der Macht des Gei-
stes sprichen, wenn sie sagten, daBl der (irdische)
Jesus «in die Holle absteigen» kann (1 Kor 12,3).
Und eine Generation oder mehr spiter warnte Jo-
hannes immer noch die Kirche, daB jeder Geist,
der sich weigert, Jesus anzuerkennen, vom «Anti-
christ» (1 Joh 4,3) stammt. Mit anderen Worten,
die gliubige Gemeinde findet ihre Identitit, ihre
Rolle und ihre Bestimmung bestindig im Emp-
fang der Gnade und Freiheit und der Fihigkeit, zu
glauben und durch die Gnadengabe Gottes in und
durch Jesus gerettet zu werden, denn «Gott ver-
sohnte in Christus die Welt mit sich selbst» (2 Kor
5519)-

Wenn dieses Wirken Gottes in Jesus eine neue
Wirklichkeit schafft und dem Menschen die Fiille
des Lebens zuginglich macht, dann ist die Identifi-
kation mit Jesus Christus ein integraler Bestandteil
der Erfahrung mit der rettenden Macht Gottes.

_Aus diesem Grund beschreibt Paulus die gliubige

Gemeinde mit Vorliebe als eine neue Schépfung
«in Christus». Das Sein «in Christus» bedeutete
die Erfahrung der Einheit des Geistes (Eph 4,3)
und die umformende Macht des auferstandenen
Herrn. Wie das Wirken Jesu diese Einheit herbei-
fiithrte, das ist das Thema des berithmten Hymnus
iiber die «kenosis» oder die EntiuBerung Jesu
(Phil 2,5-11). Die Exegeten kehren immer wieder
zu dieser Stelle zuriick, denn sie finden in ihm die
tiefste Darstellung des Ereignisses Jesus und den
Schliissel zu seiner Macht. All die Energie, die der
Suche nach den Quellen dieses Hymnus und dem
Studium seiner Struktur und Komposition gewid-
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met wurde, reichte nicht aus, seine Geheimnisse er-
schépfend zu erforschen. Ich konzentriere mich
- hier auf das eine Wort «harpagmos», dessen Wich-
tigkeit von der gelehrten Forschung zu leicht
iibersehen wird zugunsten von bloB literarischen
Illusionen. Selbst die neueste Studie von Roy
W.Hooker wertet die hilfreiche Funktion dieses
Ausdrucks nicht aus.5 Fiir das Verstindnis des
Ereignisses Jesus sind sowohl die Bedeutung als
auch der Gebrauch dieses seltenen Wortes, das sich
in der Schrift kein zweites Mal wiederfindet, von
Bedeutung. In Verbindung mit der Verneinung ist
es cine rhetorische Vereinfachung, ein vorsitzli-
ches Understatement, um zu zeigen, wie Jesus die
gottliche Macht, an der er teilhatte, begriff. Der
Hymnus zeigt Jesus als denjenigen, der seine Gott-
gleichheit in ihtrer tiefsten Dimension als «Nicht-
Festhalten» begriff. So ist die SelbstentiuBerung
Jesu die Offenbarung, daB Gott die Selbstlosig-
keit ist. Da er Gottes Existenz teilte, kannte Jesus
Gott auf vollkommene Weise und spiegelte ihn
voll wider. Darum lebte Jesus in seinem Dasein
eine Form des Dienstes bis zum Akt der totalen
Selbsthingabe. Darin war er weniger ein Verhal-
tensvorbild als vielmehr eine Offenbarung gottli-
cher Realitit. Gott zu sein, heiBt ein Gebender, ein
fortwihrend neuschaffender Urheber alles Guten
zu sein. Gott weil3 von keiner Zuriickhaltung, kei-
nem Egoismus, keiner Angst vor dem Verlust der
Macht, keiner Drohung vor Existenzminderung.
Fiir Gott gibt es keinen Widerspruch zwischen sei-
ner schopferischen Macht und seiner rettenden
Sorge denen gegeniiber, die er befihigt hat, sich an
seiner Gegenwart und Freundschaft zu freuen.
Gott ist keineswegs von den Noten und Sehnsiich-
ten der Menschheit isoliert, er ist in das menschli-
che Geschick machtvoll einbezogen, und zwar bis
zu einem Grad, an dem er die Schranken, die den
Menschen versklaven, niederrei3t. Jesus, als die
Offenbarung dieser Macht, kam daher notwendig
als einer, «der nicht bedient wird, sondern dient»
(Mk 10,45) und der den Menschen das Leben gibt
(Joh 10,10). Da diese Macht unaufhérlich schépfe-
risch ist, macht sie jene, die auf sie vertrauen, zu
«neuen Geschopfen» (2Kor 5,17; Gal 6,15).

In dieser Sicht erweist sich der Kenosis-Hymnus
als die Enthiillung dessen, was Gott ist. Hans Urs
von Balthasar erkennt dies, wenn er schreibt: « Ge-
rade in der Kenosis Christi (und nirgend sonst) er-
scheint die innere Majestit von Gottes Liebe, Gott
als die (Liebe> (1 Joh 4,8) und als (Trinitit».»8
Weitere Identifikationen der Macht und der Selbst-
losigkeit Gottes finden sich noch an anderen Stellen

in der reichhaltigen Bichersammlung der Ge-
meinde. Zwei von ihnen dienen der Vertiefung
des Verstindnisses des Ereignisses Jesus. Die erste
ist die Identifikation der Verherrlichung Jesu und
seines Todes bei Johannes. Das Wort von Jesus gibt
das Leben, aber als ein Wort vom Kreuz. Seine Be-
reitschaft, sein Leben fiir andere hinzugeben, ist eine
wirksame Enthiillung der rettenden und rechtferti-
genden Macht Gottes, das heiBit als einer Macht,
die dem menschlichen Dasein einen letzten Sinn
verleiht (Joh 3,14; 12,32; 13,51).

Die zweite Stelle ist die Erliuterung des Todes
Jesuim zweiten Kapitel des Briefes an die Hebrier.
Der Autor wendet sich an eine Gruppe von Chri-
sten, die versucht ist, ihren Glauben an Jesus auf-
zugeben. Vielleicht waren es ehemalige jiidische
Priester, die sich nach dem jiidischen Kult zuriick-
sechnten und das Gefiihl der Genugtuung, das ih-
nen die Erfiillung des Gesetzes verschaffte, ver-
miBten. Der Autor bietet dieser Gruppe ein Motiv
fiir Ausdauer an, indem er sie daran erinnert, daB3
Jesus den Tod fiir alle gekostet hat —und er tat dies
«ohne Gott», was gewiB die urspriingliche For-
mulierung von Hebr 2,9 war, anstelle der Formu-
lierung, die sich in den meisten Manuskripten fin-
det, «durch die Gnade Gottes». Der Text bezieht
sich zweifellos auf die Verzweiflung Jesu in seinem
Tod, wie bei Mk 15,34 berichtet wird. Jesus, der
sich voll auf die Menschennatur eingelassen und
menschliche Angst und Entfremdung erfahren
hat, vertraut dennoch auf Gott und iiberliBt sich
ganz der gottlichen Macht, indem er sein Leben
hingibt. Nur in einer dhnlich vertrauensvollen
Hingabe erfahren Menschen, daB Gottes Macht
nicht zerstdrt, sondern befreit und neuschafft. Und
darum warnt der Autor, daB die Zuriickweisung
Jesu jeden von der lebenspendenden Macht ab-
trennt (Hebr 3,12). :

Kein einzelner Text aus dem Neuen Testament
und keine Sammlung von Texten ist ein angemes-
sener Ausdruck fiir die komplexe Wirklichkeit der
gottlichen Macht. Aber die Feier dieser Macht
durch Jesus in seiner SelbstentiuBerung in Ver-
trauen ist seine Weise zu offenbaren, daf3 die gottli-
che Macht Erlésung bedeutet. Diese Macht zu er-
fahren, bedeutet, andere Formen der Erlésung, die
vorgeben, den Menschen zu wandeln und an das
Ziel seiner Bestimmung zu bringen, zuriickzuwei-
sen. Die Gegenwart dieser Macht als der selbstlo-
sen Liebe, so erklirt 1 Joh 3,14, filhrt vom Tod
zum Leben und bringt die Gliubigen in Konflikt
mit jedem menschlichen Versuch, die Wirklichkeit
zu manipulieren. Als Zeugen fiir die rettende
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Macht des Geistes ihres auferstandenen Herrn
fithlten die religiosen Fithrer der ersten christli-
chen Gemeinde sich dazu verpflichtet, ihren neuen
Gliedern ihre Erfahrung mit dem irdischen Jesus
als dem Ozt der rettenden Macht Gottes mitzutei-
len. Solch eine Aufgabe war nicht mit Abstraktio-
nen zu erfiillen. Ein «hieros logos», ein liturgi-
sches Gedichtnis war hierfiir notwendig, das die
anbetende Gemeinde auflorderte, das Ereignis Je-
sus als Erlésung zu feiern. Aus diesem Bediirfnis
etgab sich die einmalige literarische Form der
«Botschaft», die Verkiindigung der guten Nach-
richt von der Erfahrung von Gottes rettender
Macht in Jesus. Ohne diese vier Schriften wire das
Verstindnis der Christenheit von der Wirklichkeit
Gottes und seiner Gegenwart in und durch Jesus
unendlich diirftiger. Wie aber setzten jene, die tat-
sichlich am Ereignis Jesus teilgenommen hatten,
die Form der Botschaft zur Ubermittlung der Ex-
fahrung von Gottes rettender Macht ein?

3. Die Botschaft von der Macht Jesu

Nur das Johannes-Evangelium nennt ausdriicklich
seine Absicht: «DaB ihr im Glauben an Jesus, den
Sohn Gottes, bleibt und daf} ihr durch den Glau-
ben das Leben habt in seinem Namen» (Joh 20,31).
Diese Feststellung spiegelt in gewissem Sinn die
Absicht wider, die hinter dem Botschaftscharakter
steckt. Alle Evangelisten beschiftigten sich mit
der rettenden Macht von Jesus — er rettet alle, die
ihm vertrauen. Das Herz der Botschaft bildet die
neue Verfiigharkeit Gottes in Jesus. Die abschlie-
Bende, verheiBene, nie endende Herrschaft Gottes
hat begonnen. Jesus enthiillte diese neue Gegen-
wart in Wort und Tat, besonders in Gleichnissen
und in machtvollen Taten. Die Gleichnisse vom
Reich Gottes sind Mini-Dramen, die nur Einzel-
aspekte des geheimnisvollen Wirkens von Gottes
Macht darstellen, einer Macht, die wirkt, auch
wenn dies dem Menschen nicht bewuBt ist (Mk
4,26-29). Diese Macht wirkt in verborgener Wei-
se, wie Sauerteig verborgen, aber wirksam in der
Teigmasse, bis alles umgewandelt ist (Mt 13,33).
So enthiillen die Gleichnisse die Macht Gottes als
eine wesentlich rettende Macht, die zur Umkehr
und so die Horer unter das Gericht ruft, nicht um
sie zu verdammen, sondern um sie frei zu machen.
Wenn der Mensch Umkehr und neues, volles Le-
ben erfihrt, dann ist die Macht Gottes am Werk.

Diese rettende Macht Gottes in Jesus wird auch
in seinen Wundern enthiillt, die wiederum Mini-
Dramen fiir die Niederlage der Michte sind, die

dieses vergehende Zeitalter beherrschen. Diese
mythische Weltsicht, die den Hintergrund fiir die
Wunder Jesu bildet, und der Kontext, in dem diese
sich ereigneten, macht den modernen Menschen,
die eine wissenschaftliche Sicht des Universums
haben und Heilungen oder Exorzismen als Offen-
barungen der gottlichen Macht wenig abgewinnen
konnen, Schwierigkeiten. Es ist in diesem kurzen
Beitrag nicht méglich, auf die Diskussion der her-
meneutischen Probleme einzugehen, die die Frage
nach dem Verstindnis der Funktion der neutesta-
mentlichen Wunder aufwerfen, die iibrigens (das
sollte unterstrichen werden) mit grofler Zuriick-
haltung eingesetzt werden. Ich méchte vielmehr
die Implikationen von drei Worten zeigen, die die
Evangelisten zur Beschreibung der Macht Jesu ge-
brauchen. Diese drei Worte sind: «semeion»,
«exousia» und «dynamisy.

a) «Semeion» oder « Zeichen» wird von Johan-
nes fiir die Bezeichnung der Manifestation der
Macht Jesu bevorzugt, denn er will ihn vor allem
als die Offenbarung des Vaters darstellen. Johan-
nes berichtet, dal3 Jesus viele Zeichen wirkte (Joh
2.2 350025625265 7 A TR LT, AT T2 37 s ro—s0)ind
er reduziert den ganzen Dienst auf eine Reihe von
Schliisselzeichen, die erzihlt werden, um zu erkli-
ren, wer Jesus ist. Bei Johannes folgen die Zeichen
Jesu alle dem gleichen zweifachen literarischen
Muster: eine bedeutsame Tat Jesu und ein Ge-
sprich, das diese Tat in eine Offenbarung umwan-
delt, in eine Enthiillung eines Aspekts der einzigar-
tigen Gottessohnschaft Jesu. Durch diese redak-
tionelle Verfahrensweise zwingt Johannes seine
Leser, nach der vollen Wirklichkeit der Macht
Gottes, die denen zuginglich ist, die glauben, zu
suchen.

b) «Exousia» wird oft mit Autoritit tibersetzt,
obwohl dies nicht genau ist, weil das Griechische
kein dem juristischen lateinischen Ausdruck «auc-
toritas» entsprechendes Wort hat, von dem sich
Autoritit ableitet. « Exousia» ist im Grunde die Fi-
higkeit, eine Tat ungehindert durch irgendeine
dufere Gewalt zu vollbringen. So nimmt es die Be-
deutung von «Befihigung» oder «Freiheit» an, Es
ist ein Schliisselbegriff im Matthdus-Evangelium,
der von Matthius verwendet wird, um die wichti-
ge Verbindung zwischen Jesus als dem «Gott mit
uns» nicht nur auf Erden, sondern bis zum Ende
der Zeit durch seine machtvolle Gegenwart in der
Kirche herauszuarbeiten. Jesus empfingt die Fiille
seiner Vollmacht von seinem Vater nicht nur fiir
die Zeit, als er sichtbar auf Erden lebte, sondern
auch als der bleibende Hetr, det jeder Zeit die Er-
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I6sung mitteilt. Matthius gebraucht den Ausdruck
von der Ubertragung der rettenden Macht von Je-
sus als eine literarische Technik zur Gliederung des
ganzen Evangeliums. So wird in der Reaktion der
Massen auf die Bergpredigt — eine Zusammenfas-
sung der vollkommeneren «Gerechtigkeit» des
himmlischen Ko6nigreiches — die Att Jesu, zu leh-
ren bewundert. Er spricht «als einer, der Macht
hat», das heiBt, als einer, der fihig ist, den Mut
mitzuteilen, der notig ist, um durch die rettende
Macht Gottes zu leben (Mt 7,29). Matthius be-
ginnt anzudeuten, daB diese Macht in der Kirche
fortgesetzt verfiighar sein witd, und zwar in dem
Kommentar am Ende der Darstellung von der
Heilung und der Siindenvergebung, die der Ge-
lihmte erfihrt. Das Volk lobt Gott, «der solche
<exousiay dem Menschen gegeben hat» (Mt 9,8).
Diese Formulierung schockiert, denn Jesus allein
hat dieses Wunder gewirkt. Aber dieser Schock ist
beabsichtigt, denn er zeigt das Erstaunen der er-
sten Gemeinde dariiber, daB sie teilhat an der ret-
tenden Macht Gottes, die Siinden vergibt. Dieser
Kommentar verweist auch auf die abschlieBende
majestitische Szene im Matthius-Evangelium, als
der auferstandene Jesus seine Jiinger in Galilia um
sich sammelt. Ehe er ihnen die apostolische Sen-
dung erteilt, alle Menschen zu Schiilern zu ma-
chen, macht er ihnen eine letzte Offenbarung. Alle
«exousia» wurde ihm iibergeben — und dies
schlieft die Macht ein, bei seinen Jiingern auf Er-
den zu bleiben — um ihre Sendung méglich zu ma-
chen (Mt 28,18-20). Die Ahnlichkeit dieser Szene
mit der fritheren Offenbarung in Mt 11,27 zeigt,
wie die Ubertragung der Macht zum Strukturele-
ment dieses Evangeliums wird, Matthius dramati-
siert das Geschenk, dessen Besitz der Gemeinde
bewuBt war, eine Gabe, die Paulus viele Jahre vor-
her schon erfuhr, als er sich rithmte, er und andere
Apostel hitten «exousia» empfangen, um den Leib
Christi aufzubauen (2 Kot 10,8; 13,10). Ich betone
diesen strukturellen Punkt deswegen, weil Mat-
thaus weniger zur Information schrieb, als um eine
Welt aufzubauen, in der das Ereignis von Jesus ge-
feiert wird. In dieser neuen Welt ist die Macht Jesu
entscheidend, und die Treue zu ihr ist ein integrie-
render Bestandteil des Glaubens. Diese Macht ist
nicht «kratos», brutale Gewalt, ein Wort, das Je-
sus im Evangelium niemals gebraucht, sondern
eher ein befreiendes Geschenk, das freiwillig ange-
nommen werden mul.

¢) Der dritte Ausdruck, der im Evangelium be-
niitzt wird, um die Macht Jesu zu beschreiben, ist
«dynamisy». Es wird oft im Plural fiir die «michti-

gen Taten» oder «Wunder», die Jesus als Aus-
druck seines Sieges iiber die Welt der Dimonen
wirkte, verwendet. Fiir die Autoren des Neuen Te-
staments war das Universum von michtigen Gei-
stern bewohnt, die manchmal «Michte» genannt
werden. Die AusgieBung der Liebe Gottes «in
Christus Jesus, unserem Herrn» (Rom 8,38-39)
hat diese Machte der Kontrolle iiber die Gliubigen
beraubt. Der Ausdruck «dynamis» soll andeuten,
daB die rettende Macht Jesu eine kosmische Di-
mension hat. Unter diesem Gesichtspunkt ergeben
sich Verbindungen zu den zeitgendssischen helle-
nistischen Spekulationen, beispielsweise zum fiinf-
ten Kapitel des Traktats «Uber die Welt». Ob-
wohl es den Schriften des Aristoteles zugezihlt
wird, ist es ein anonymes Werk, das die verbreite-
ten Ideen zur Zeit Jesu darlegt, und es stellt iiber
die «Macht, die alles durchdringt» Spekulationen
an. Die religicsen Denker dieser Zeit waren sich in
ihrer Auffassung, wie mit dieser Macht umzugehen
sei, nicht einig. Einige verkiindeten, die einzige
Hoffnung auf Rettung liege in der Unterwerfung
unter sie, um so in Harmonie mit dem Universum
zu leben. Andere versuchten ihr durch das Ein-
dringen in die Mystetien zu entflichen.

4. Implikationen ans der Erfabrang der Macht Jesu

Die Christenheit bot den Biirgern des rémischen
Reiches eine andere Entscheidungsméglichkeit an:
nimlich den Namen des auferstandenen Herrn Je-
sus anzurufen und die Etlésung als ein Geschenk
Gottes in ihm anzunehmen. Das ist die Macht, die
Paulus als die Ursache seiner Bekehrung feiert, die
ihn dazu brachte, dem abzusagen, worauf er frither
vertraute, und Jesus als den Sinn seines Lebens an-
zunehmen. Er betet, «um ihn zu erkennen und die
Kraft seiner Auferstehung und Teilhaberschaft an
seinem Leiden, indem ich mich einem Tode gleich
dem seinigen unterwerfe, um, wenn méglich, ir-
gendwie zu der Auferstehung von den Toten zu
gelangeny» (Phil 3,10-11). Diese Erfahrung des
Paulus ist typisch fiir die paradoxe Natur der
Macht Jesu: Es ist immer eine erregende Gnaden-
erfahrung, die die Anerkennung der menschlichen
Nbte mit der totalen Annahme der Person an Kin-
des Statt durch Gott in seinem Sohn Jesus verbin-
det. Und so ladt die reichhaltige Biichersammlung
der ersten Gemeinde die Gliubigen immer noch
ein, ihre Existenz zu rechtfertigen durch die An-
nahme der Wirklichkeit einer Liebe, die in der
SelbstentiuBerung Jesu und im Stein des AnstoBes
seines Kreuzes allen zuginglich wurde (Gal 6,14;
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Mark 8,31-33). Aus den Schriften, die uns von der
Kirche der Apostel hinterlassen wurden, erhebt
sich ein erstaunlich geschlossenes Bild von der or-
ganischen Einheit, die zwischen den einzelnen lite-
rarischen Facetten, in denen sich das Ereignis Je-
sus darstellt, besteht, wenn sie diese Macht der

1 James M.Robinson und Helmut Koester, Trajectories
through Barly Christianity (Philadelphia 1971) erliutert die-
sen wichtigen Aspekt der frithen Kirche.

2 Arthur Darby Nock, Essays on Religion and the An-
cient World (Cambridge, Mass. 1972) 2. Band. Vgl. beson-
ders Early Gentile Christianity and its Hellenistic Back-
ground, auf das sich die folgenden Abschnitte beziehen.

3 Ebd. S.61.

4 Ebd. S.132.

5 Roy W.Hooker, The Harpagmos Enigma: A Philolo-
gical Solution (Harvard 1971) 95—119. A.D.Nock verweist
auf Bezugnahmen auf die Gottlichkeit als Belohnung in hel-
lenistischen Inschriften. AaO. 87, 145.

6 Hans Urs von Balthasar, Glaubhaft ist nur Liebe (Ein-
siedeln 1963).

7 Vgl. J.P.Jossua, L’enjeu de la recherche théologique
actuelle sur le salut, Rev. Sc.Phil. et Théol. 54 (1970), 2425,
fiir weitere Uberlegungen zum Thema der rettenden gottli-
chen Macht in modernen Situationen.

Ubersetzt von Dr. Ansgar Ahlbrecht

Thomas McMahon

Verpflichtung zut Macht
und Machtkontrolle

Nach Romano Guardini ist Macht die Fihigkeit,
die Wirklichkeit zu verindern.! Ideen, Werte,
Uberzeugungen und ihnliche Elemente werden
nur dann zur Macht, wenn sie in das konkrete
menschliche Leben integriert werden, so daB} zwei
Elemente prisent sind: wirkliche Krifte, die die
Wirklichkeit der Dinge verindern kénnen und das
Wissen um diese Krifte ; der Wille, bestimmte Zie-
le zu erreichen und die Krifte auf diese Ziele hin
auszurichten und in Bewegung zu setzen.? Fiir
Guardini ist die Einschaltung des Menschen als
eines Handelnden das Wesen der Macht: Macht
braucht Ausrichtung.®

Diese Gedanken von Guatdinisollen den Rahmen
fiir die Entfaltung des Dramas Macht abgeben. In
dieser Abhandlung sollen drei verschiedene As-
pekte der Macht betrachtet werden: 1. Die morali-

sche Bestimmung von Macht. 2. Die Verpflich-

Welt verkiinden. Diese Macht ist immer noch mit
der menschlichen Egozentrik konfrontiert und
fordert die Glaubigen heraus, durch ihr Leben zu
zeigen, daB Gott Liebe ist und daf diese Liebe nie-
mals aufhort (1 Kor 13,8).7
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tung zum Machterwerb. 3. Die Bezichung zwi-
schen Macht und Gerechtigkeit. Die christliche
Dimension der Macht wird an den entsprechenden
Stellen eingebracht werden.

Die moralische Bestimmung der Macht ist eher ein
Prozef als die Anwendung allgemeiner Grundsat-
ze auf bestimmte Situationen. Dieser ProzeB kann
in funf Schritten betrachtet werden: 1. Macht ist
keine neutrale Kraft. 2. Macht braucht eine Aus-
richtung durch Menschen. 3. Diese Ausrichtung
der Macht geschieht durch Entscheidung. 4. Ent-
scheidung ist Machtausiibung. 5. Die Ausiibung
von Macht setzt den Erwerb von Macht voraus.

1. Macht ist keine neutrale Kraft

Macht wurde «als die Fihigkeit, Wandel herbeizu-
fithren» definiert4, «die Fihigkeit, die Witklichkeit
zu verindern»® und «Sein, Selbstverwirklichung
gegeniiber der Bedrohung zum Nichtsein»$, In je-
der dieser Definitionen bezieht Macht in analogen
Begriffen den Menschen und seine «menschlichen
Note» auf die anderen in der Gesellschaft. Dar-
iiberhinaus erfordert Macht sowohl Bewegung als
auch Bewegtwerden auf ein bestimmtes Ziel hin.
Die Ausrichtung auf ein Ziel setzt einen Handeln-
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