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Die religiosen Et-
weckungsbewegungen in
der Religionsgeschichte

Die religiosen Erweckungsbewegungen stellen in-
nerhalb der Reformbewegungen, zu denen es im
Leben allet Religionen kommt, einen Sondetfall
dar. Simtliche Religionen folgen in ihrem ge-
schichtlichen Ablauf einem #4hnlichen Schema.
Nach ihrer Entstehung durch das Wirken ihres
Griinders, der mehr oder weniger gewaltsam mit
einer fritheren religiosen Ubetlieferung bricht, und
nach einer ersten charismatischen Periode rascher
Ausbreitung stabilisieren sich alle Religionen, in-
dem sie den religiosen Impuls, aus dem heraus sie
ins Leben getreten sind, in eine mehr oder weniger
starre Institution organisieren. Die religitse Insti-
tution regelt und bestimmt die verschiedenen ge-
sellschaftlichen, kultischen, rationalen und ethi-
schen Ausdrucksformen, worin das betreffende re-
ligiose Ideal seinen Niederschlag gefunden hat.
Doch die unumgingliche [nstitutionalisierung des
religitsen Ideals bringt eine Reihe von Konsequen-
zen fiir dessen Weiterleben mit sich. Das Bestehen
auf den verschiedenen institutionellen Aspekten
des religitsen Lebens hat oft zur Folge, dafl das
religiose Leben zur bloBen Form- und Routine-
sache wird. Fiir gewohnlich erfolgt das in Gestalt
einer Verkiirzung des religiosen Lebens: in einer
Verkiirzung auf eine Glaubensanschauung im Sian
der Annahme der festgelegten Wahrheiten, worin
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sich der Glaube (im mehr oder weniger strengen
Sinn) zum Ausdruck gebracht hat; in einer Ver-
kiirzung auf das «Praktizieren» der Kultvor-
schriften und Sittengebote, die aus dem Glauben
erwachsen sind; in einer Verkiirzung auf eine
duBerliche Zugehorigkeit zur Gesellschaft, in der
die Bejahung des urspriinglichen Ideals Gestalt an-
genommen hat,

Gegen diese Verkndcherung des religidsen Le-
bens erheben in der Geschichte simtlicher groBer
Religionen oft religiose Reformer vereinzelt oder
gemeinsam ihre Stimme. Hier liegt somit eine
erste, mit der Religion selbst gegebene Ursache der
Erneuerungs- oder Wiederbelebungsprozesse, zu
denen die religiosen Erweckungsbewegungen ge-
horen.

Die institutionalisierte Fortdauer der Religion
bringt jedoch noch eine zweite Reihe von Konse-
quenzen mit sich. Allein schon das Fortbestehen
einer Religion und vor allem ihre Institutionali-
sierung machen sie zu einer geschichtlichen Gr6-
Be, die dem Einflufl konkreter Umstinde aller Art
unterliegt, unter denen die Menschheitsgeschichte
verlauft. Der VerinderungsprozeB dieser Um-
stinde wirkt sich zwangsliufig auf das religitse
Leben aus, da dieses in einer institutionellen Koz-
perschaft inkarniert ist, die notwendigerweise
einet bestimmten Epoche angehort. Das Fort-
bestehen der Religion witd somit jedesmal zu einer
Uberpriifung dieser Institutionen verpflichten, so-
bald die tiefgreifenden Anderungen der geschicht-
lichen Umstinde es verunmoglichen, in der neuen
Situation das urspriingliche religiose Ideal in sei-
nen veralteten institutionellen Formen zu verwirk-
lichen. Die notwendige Umgestaltung der insti-
tutionellen Korperschaft wird eine Neufassung des
in ihr inkarnierten religivsen Ideals erheischen.
Und so fiihrt eine Ursache, die irgendwie auller-
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halb des religiésen Lebens selbst liegt, zum Auf-
kommen von Bewegungen zur Umgestaltung der
religiGsen Institution und der Formen, wie man
das Ideal, von dem diese beseelt wird, versteht und
lebt.

1. Religiose Erwecknng and Neubelebung

Eine dieser Bewegungen ist die religiése Erwek-
kungsbewegung. Obwohl bei simtlichen Religio-
nen dieses Phidnomen in verschiedenen Epochen
ihrer Geschichte auftritt, lassen sich die Ziige,
worin es sich von einer Reihe anderer Vorginge,
die mehr oder weniger mit ihm verwandt sind,
unterscheidet, nicht leicht auf den ersten Blick
wahrnehmen. Unseres Erachtens gehort es zur
Klasse der Neubelebungsbewegungen, die wir mit
A.F.C.Wallace definieren kénnten als «bewuBtes,
entschiedenes und organisiertes Bemiihen der Mit-
glieder einer Gesellschaft, eine Kultur zu schaffen,
die den Erwartungen besser entspricht».’ In un-
serem Fall wiirde es sich um Bemiithungen han-
deln, dem religiésen Ausdruck und Leben eine
zufriedenstellendere Form zu geben. In den Neu-
belebungsbewegungen tritt deutlich ein Element
des Protestes gegen die religitse Institutionalisie-
rung zutage, weil eine neue religiose Erfahrung
aufkommt, die intensiver ist als die in der Insti-
tution verkorperte, und weil die Institution an
neue geschichtliche Situationen anstéBt, die ihre
Glaubwiirdigkeit geschwicht haben. Derartige Be-
wegungen setzen als Ausgangspunkt eine Situation
des Unbehagens voraus. Sie alle entstehen in Epo-
chen einer Krise der religitsen Institution und der
Kultur, in der diese lebt. Sie alle mdchten eine neue
Lebensform oder zumindest eine neue Organisa-
tion zustande bringen, die es ermdglicht, das alte
religitse Ideal zu verwirklichen. Wenigstens dann,
wenn der Erfolg dem Bemiihen, aus dem sie her-
vorgingen, entspricht, fithren alle diese Bewegun-
gen zur Errichtung einer mehr oder weniger weit
sich erstreckenden und mehr oder weniger lange
dauernden neuen Gesellschaft.

Im Lauf der Geschichte hat es viele religitse
Phinomene gegeben, die diese charakteristischen
Ziige der Neubelebungsbewegungen aufweisen.
Unter anderen lassen sich die verschiedenen For-
men religiéser Erweckung und Reform, die Mille-
narismen, Messianismen, Nativismen anfiihren.
Diese Bewegungen unterscheiden sich voneinan-
der dadurch, daB in jeder von ihnen bestimmte
charakteristische Ziige vorhanden sind, die zu den
bereits genannten allgemeinen Merkmalen hinzu-

kommen, oder dadurch, daB sie diese auf beson-
dere Art verwirklichen. Solche charakteristischen
Eigenschaften hingen zuweilen mit dem beson-
deren religiésen Umtraum zusammen, wotin sie
entstehen. Auf alle Fille gelangen wir zu cinem
Bild der religiosen Erweckungsbewegungen un-
seres Erachtens am besten auf dem Weg, daB wir
ihre charakteristischen Ziige von denen der Neu-
belebungsbewegungen abheben, die ihnen am
nichsten stehen.

2. Religiise Erweckung, Reform und Nativismen

Das kulturelle und religiése Unbehagen ist der al-
len diesen Bewegungen gemeinsame Mutterboden.
In den religicsen Erweckungsbewegungen ist die-
ses Unbehagen im Grunde religitser Natur; seine
Ussache liegt darin, daB die Institution die religis-
sen Bediirfnisse ihrer Mitglieder, vor allem derer,
die zu den Volksmassen gehoren, nicht zu befrie-
digen vermag. Ausgangspunkt ist somit die Situa-
tion einer Gruppe, deten religitse Erfahrung sich
im zu formalen, zu engen oder zu sehr mit der
Kulturlage verquickten Rahmen einer religitsen
Institution nicht zum Ausdruck bringen 148t.2
Bei den Reformbewegungen hingegen entsteht
das Unbehagen vorwiegend deshalb, weil die in-

_stitutionalisierten Formen einer Religion in einer

geschichtlichen Situation, worin diese Formen of-
fensichtlich veraltet sind, sich als ungeeignete Tri-
ger des religitsen Lebens und Erlebens erweisen.
In den Nativismen, d.h. «in den auf die Freiheit
und Rettung der unterdriickten Vélker ausgerich-
teten religicsen Bewegungen»3 wird das Unbeha-
gen vor allem dadurch hervorgerufen, daB kultu-
relle oder religiose Verhaltensmuster, die — je
nachdem — durch Kolonisatoren oder Invasoren
mehr oder weniger gewaltsam aufgezwungen wer-
den, die religitse Selbstidentitit unterdriicken.
Dieser erste Unterschied beziiglich des Aus-
gangspunktes fiihrt bei den Erweckungsbewe-
gungen zu einer anderen Vorstellung iiber die zu
erstrebende neue Lebensform als das Bild, das die
verschiedenen Neubelebungsbewegungen, die
ebenfalls eine solche anstreben, sich von ihr ma-
chen. Die religiése Erweckung will die alte, ur-
spriingliche religiose Form wieder aufleben lassen.
Diese soll befreit werden von der Verquickung mit
den aufeinanderfolgenden Kulturen, von der die
Institutionalisierung des urspriinglichen religitsen
Ideals geprigt worden ist. Deswegen achtet sie nur
wenig — oder iiberhaupt nicht - auf die geschicht-
lichen Umstinde des Zeitpunktes, in dem sie ent-
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steht. Man verwechselt die urspriingliche Form
mit dem #uum necessarium, das alle Vorteile des
Fortschritts disqualifiziert.+ Neubelebungsbewe-
gungen betonen darum die Wichtigkeit der From-
migkeit, treten fiir gewthnlich als Puritanismen
auf und lehnen jegliche Anpassung an die Welt
kompromiBlos ab, ja sind gelegentlich entschieden
antinomistisch.5 Die religiése Erweckungsbewe-
gung hilt im allgemeinen den Blick auf die Ver-
gangenheit gerichtet, fliichtet aus der gegebenen
Situation und moéchte das Rad der Geschichte wie-
der zum Nullpunkt zuriickdrehen, zu dem Punkt,
der mit der Epoche des Entstehens der betreffen-
den Religion identisch wire.

Auch die religiése Reform ist irgendwie eine
Restaurationsbewegung, doch achtet man bei ihr
gleichzeitig auf den urspriinglichen Kern und auf
die notwendige Umgestaltung der Institution, um
diesen Kern in der Reformepoche selbst ins Leben
umsetzen zu konnen. Die Nativismen zeigen eine
ausgeprigte Neigung zum Millenarismus in dem
Sinn, daf sie sich die neue Situation, die sie herbei-
fithren wollen, in Form einer Riickkehr ins Gol-
dene Zeitalter vorstellen, das der Situation der

Unterdriickung, von der aus sie starten, voranging. -

Alle Neubelebungsbewegungen haben das ge-
meinsam, daB sie eine charismatische Person zur
Triebkraft haben. Doch auch in diesem Punkt gibt
es in jeder von ihnen unterschiedliche Modelle.
Die religiosen Erwecker scheinen oft durch Visio-
nen, Partikularoffenbarungen oder hohere Krifte
mit der ibernatiitlichen Welt in direkter Verbin-
dung zu stehen. Doch obwohl stets ein religioser
Fiihrer vorhanden ist, wird die religiose Erwek-
kung mehr von einer Gemeinschaft, einer Gruppe
von Personen als von einer Einzelperson getragen.
Der ibernatiirliche Charakter des Fihrers tiber-
trigt sich auf die wieder auflebende Gemeinde,
und hiufig sind sich in dieser alle bewuBt, in einer
Art gemeinsamen Priestertums an den Charismen
teilzuhaben, die sich in der institutionellen Etappe
die hierarchischen, priesterlichen Instanzen vor-
behalten hatten. Die religiose Erweckung, sagt in
diesem Sinn van der Leeuw, «ist eine Reform, die
von der Erfahrung der Massen ausgeht, von der
Gotteserfahrung, die in der Gemeinschaft Leben
annimmt».® Triger solcher Bewegungen ist somit
eine im allgemeinen nicht sehr groBle Gemein-
schaft, die mehr auf die unvermittelt erfahrene
Fihrung des Geistes achtet und sich deshalb wie
getrennt vorkommt von der Institution, aus der
sie entstanden ist und der sie den Vorwurf macht,
verweltlicht zu sein.” Im Gegensatz zu diesem Vor-

wiegen der Gemeinschaft geht bei der Reform die
Initiative von einer Einzelperson aus, die sich be-
wuBt witd, daB eine religiose Form nicht richtig
ist, und die verkiindet, man miisse sie einer Re-
form unterzichen, damit die Religion weiterhin
von allen gelebt werden konne. In den Nativismen
wird die Person, welche die Griindung vollzieht,
oft mythifiziert, mit den Ziigen eines Messias um-
geben, der aus der andern Welt kommt und den
Anbruch einer neuen Ara herbeifiihrt.

Die vermerkten Unterschiedlichkeiten zwischen
den verschiedenen Neubelebungsbewegungen wi-
derspiegeln sich in den Mitteln, die jede von ihnen
anwendet, um ihre Ziele zu erreichen. Der vor-
wiegend gemeinschaftliche Charakter der religit-
sen Erweckungsbewegung 146t sie den gemiithaf-
ten, sinnenfilligen Ausdruck als Verlebendigungs-
mittel betonen. Die wieder auflebenden Gemein-
den erleben in der gemeinsamen, ansteckenden
Begeisterung die Gegenwart des Geistes, mit dem
sie sich in unmittelbarem Kontakt fithlen. Das
Wissen um diesen unmittelbaren Kontakt 146t sie
hiaufig in ekstatische Haltungen fallen, in denen sie
diese unmittelbare Verbindung mit dem Uberna-
tiirlichen auszudriicken suchen. Die religiése Er-
fahrung wird auf spontane Art zum Ausdruck ge-
bracht, man gibt die geheiligten Formeln auf und
legt mehr Wert auf die Regungen der kultischen
Begeisterung als auf so niichterne Dinge wie das
sittlich gute Tun oder die rationale Verbegriff-
lichung. Der diesen Bewegungen eigene Enthu-
siasmus und das Gefiihl, mit dem Ubernatiitlichen
in unmittelbarer Verbindung zu stehen, gibt den
Neubelebungsbewegungen im allgemeinen einen
betont missionarischen Geist, der sie in ihren An-
fingen zu einer raschen Ausbreitung bringt.

Die Nativismen — vor allem, wenn sie aus einer
innetn Ursache hervorgehen, d.h. aus dem Un-
gleichgewicht zwischen den «von oben» auferleg-
ten institutionellen Gewalten und den religiosen
Forderungen und Bediirfnissen des Volkes, denen
die Institution nicht entspricht — iibernehmen im
allgemeinen dieselbe sakrale und kultische Aus-
drucksform, welche die Neubelebungsbewegun-
gen charakterisiert, und unterstreichen womdoglich
noch mehr den duBern, leibhaften Charakter — bei-
spielsweise Gesang und Tanz — dieser kultischen
Manifestationen.® Die Reformbewegungen hinge-
gen betonen fiir gewohnlich die Notwendigkeit, die
religibsen Ausdrucksformen mit ethischem Ge-
halt zu fiillen und zu verinnerlichen, und in vielen
Fillen wirken sie darauf hin, die sakrale Aus-
drucksgestalt der Religion einzuschrinken, um sie

640



DIE RELIGIOSEN ERWECKUNGSBEWEGUNGEN

den neuen geschichtlichen Situationen besser an-
zupassenl. Darum erhalten im reformierten Gottes-
dienst die Predigt und das Wort groBes Gewicht
als Mittel, die Person zur Verinnerlichung ihrer
religidsen Gesten zu bringen.

Selbstverstindlich sind die verschiedenen Arten
von Neubelebungshewegungen, die wir angefiihrt
haben, ebenfalls in ihren Ergebnissen unterschied-
lich. Die religiose Erweckungsbewegung scheint
vor allem bestrebt zu sein, durch die Intensivie-
rung des religiosen Erlebens die Finzelperson zu
dndern, ihr Inneres zu erneuern, und fihrt im all-
gemeinen zur Entstehung einer Gemeinde, die
von der institutionellen Gemeinschaft getrennt ist,
auch wenn sie nicht immer offiziell mit ihr bricht;
sie weist die charakteristischen Ziige einer Sekte
auf: Bruch mit der Institution und der Gesell-
schaft, Betonung des Religiosen, das als einziges
Ordnungsprinzip des Lebens gilt, starkes Identi-
titsgefiihl und eine betonte Tendenz zur Aus-
schlieBlichkeit. Die Reform hingegen, die ja vor
allem auf die Anderung der Strukturen ausgeht,
pflegt in eine neue Institution zu miinden, die den
geschichtlichen Umstinden besser angepaBt ist,
und es kommt nutr unter besonderen Umstinden
zum Bruch mit der Institution. Die reformierte
Gemeinschaft hat deshalb gréBere Chancen, fort-
zubestehen, als die Neubelebungsgruppe, und der
exklusive Charakter, den das Gefiihl, mit dem
Gottlichen unmittelbar in Kontakt zu sein, in die-
sen Gruppen hervorbringt, scheint bei ihr nicht
so ausgeprigt zu sein. Die nativistischen Bewe-
gungen fiithren in vielen Fillen zur Schaffung von
«Kirchen», welche die unmittelbaren kulturellen
Erfordernisse, die sich infolge der Kolonisation
mit Nachdruck stellen, zuam Ausdruck bringen und
auf sie eine Antwort geben wollen mit Motiven,
die synkretistisch den eigenen religiésen Uberlie-
ferungen und der religitsen Tradition der Kolo-
nialherren entnommen werden. Derartige Kirchen
weisen hiufig Ziige von millenaristischen und mes-
sianischen Gemeinschaften auf, die nach einem
neuen Zeitalter Ausschau halten, worin die ver-
wickelte Elendssituation, aus der sie entstanden
sind, verschwinden wird.

Die bis jetzt aufgezihlten Charakterziige erlau-
ben uns, die religivsen Erweckungsbewegungen
als einen Sonderfall einer Neubelebungsbewegung
zu bestimmen. Doch ist es zweifellos so, daf keine
der bekannten geschichtlichen Bewegungen diese
Ziige in ihrer Gesamtheit ausbildet oder daf zu-
mindest keine sie alle in gleichem Grade aufweist.
Der eigene religiése Umraum dieser Bewegungen

und die konkreten geschichtlichen Umstinde brin-
gen andererseits wichtige Besonderheiten mit sich.
Darum muB der von uns vorgenommene Versuch,
sie phinomenologisch zu beschreiben, dadurch et-
ginzt werden, daBl man einige wichtige religitse
Erweckungsbewegungen, die uns die Religions-
geschichte bietet, schildert.

3. Religivse Erweckungsbewegungen innerbalb
des Judentums: der Chassidismus

Der Chassidismus, den man von der Wortbedeu-
tung her — chassid besagt «fromm» — als ein dem
christlichen Pietismus analoges Phinomen ansieht,
wird heute als eine Bewegung der «mystischen
Neubelebung» und der religiésen Erweckung in-
nerhalb des Judentums aufgefat.2 Der moderne
Chassidismus entsteht im 18.Jahrhundert unter
den Judengemeinden Osteuropas, namentlich Po-
lens.ro Simtliche Autoren fithren als seine Ent-
stehungsfaktoren eine Reihe von Gegebenheiten
an, wonach diese Gemeinden sich in einer beson-
deren kulturellen, wirtschaftlich-sozialen und reli-
giosen Notlage befanden. Zur politischen Unbe-
stindigkeit des Landes und zur Armut der jidi-
schen Gemeinden, vor allem in Siidpolen, kamen
als innere Utrsachen der Bewegung einerseits die
Enttiuschung, die auf das Scheitern des sabbatia-
nistischen Messianismus und weiterer Baptisten-
bewegungen der damaligen Zeit folgte, und an-
dererseits die Unfihigkeit des fithrenden jiidischen
Rabbinismus, den geistigen und religiosen Hunger
der untern Bevolkerungsschichten zu stillen. Der
Anfithrer der Bewegung war Baal Schem Tov
(1700-1760), eine stark charismatische Persén-
lichkeit, der man wunderbare heilende und pro-
phetische Krifte zuschrieb und der es sehr leicht
fiel, die Note der Massen zu erfassen und mit ihnen
zu fithlen. Man hat von seiner Bewegung sagen
konnen: « Er suchte von Anfang an die Wege zum
Volk und sprach die Sprache des Volkes.»™* Gegen-
iiber dem damaligen rabbinischen Legalismus und
Formalismus mit seinem Bestehen auf der Lehtre
betonte er die Notwendigkeit, den Glauben der
Gliubigen wieder zu vetlebendigen, wobei dieser
Glaube als enge Verbindung mit Gott verstanden
wurde, dessen Gegenwart in allem Seienden wahr-
zunechmen ist. Diese Betonung der Glaubenshal-
tung — wie man einmal gesagt hat, sucht der Chas-
sidismus «nicht den Glauben, sondern den Gliu-
bigen zu reformieren» — und der Nihe Gottes zum
Gliubigen iibersetzt sich in ein religioses Leben,
das von den Grundhaltungen der Frommigkeit,
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des Eifers, der Begeisterung und der Freude ge-
prigt ist. Ein weiterer Charakterzug dieses jiidi-
schen Pietismus ist die Bildung kleiner Gemein-
schaften, die von der gegenseitigen Liebe ihrer
Mitglieder beseelt sind und sich um die gaddikim
scharen. «Die Gemeinde der Chassidim, die von
einem Zaddik abhdngen, vor allem der enge Kreis
derjenigen, die bestindig um ihn herum waren
oder sich regelmiBig an ihn wandten, erscheinen
als eine michtige dynamische Einheit.» 2 Die Ge-
genwart des Zaddik und seine Funktion in den
Gemeinden erhilt ein auBerordentliches Gewicht;
man legt ihm jegliche Macht bei, widmet ihm jeg-
liche Aufmerksamkeit, von der Beisteuer zu sei-
nem Lebensunterhalt angefangen, und umgibt ihn
mit einem Heiligenschein, indem man {iiber sein
Leben und seine Wunder eine Menge wunder-
samer Dinge erzihlt. Der urspriingliche Chassidis-
mus, d.h. derjenige, der im Siiden Polens heimisch
war und mit Baal Schem Tov seinen Anfang nahm,
sticht mehr durch seine mystische Tendenz hervor,
die das Geprige einer «geistlichen Introversion»
trigt und von einem deutlichen Zug zu «einem
passiven Verhalten gegeniiber den duBern Ge-
schichtsereignissen» begleitet ist.!3 Dies liBt den
Chassidismus modern interpretieren als eine Ab-
weichung von der chatakteristischen Ausschau des
Judentums nach einer geschichtlichen Erlésung
und als eine Tendenz zur «Verinnerlichung der
geistlichen Erneuerung».

Der radikale Bruch mit dem rabbinischen Juden-
tum, den der Chassidismus vorgenommen hatte,
trug ihm den entschiedenen Widerstand der offi-
ziellen jiidischen Instanzen ein. Er wurde als
«atheistische Sekte» taxiert, seine Mitglieder wur-
den exkommuniziert, die Ehe mit ihnen wurde
untersagt und seinen Verstorbenen wurden die
letzten Ehren verweigert. Der missionarische Eifer
der Gemeinden brachte es dennoch zustande, daf3
er sich, vor allem unter den Volksmassen, stark
ausbreitete. Wihrend des 19.]Jahrhunderts hatte
sich der Chassidismus mit den Strémungen des auf-
klirerischen Judentums auseinanderzusetzen, die
ihn als hinterwildlerische, reaktionire Bewegung
abtaten. Trotz dieser Widerstinde hat die chassi-
dische Bewegung ihre Lebenskraft bis in unser
Jabrhundert hinein bewahrt und wird als eines der
wichtigsten Phinomene der Neubelebung des
Glaubens angesehen, die das Judentum hervorge-
bracht hat.™+ Zudem ist es die einzige Bewegung,
die trotz des dauernden Widerstandes des offiziel-
len Judentums sich nicht von diesem losgesagt hat,
sondern in ihm verblieben ist.s

Religidse Erweckungs- und Reformbewegungen
im modernen Islam

Die Entwicklung des Islams in den letzten Jaht-
hunderten wird von einer zweifachen reformisti-
schen Reaktion bestimmt. Die erste erhebt sich
gegen die innere Dekadenz seiner religitsen Insti-
tutionen, die unter den allzu tippigen Ausfithrun-
gen der mittelalterlichen Exegese, unter der spitern
Degeneration und Indifferenz unter der Wuche-
rung abergliubischer Praktiken des Volkes gelit-
ten haben. Die zweite bestrebt sich vor allem, dem
EinfluB zu entsprechen, den die Konfrontation mit
der modernen Welt vermittels der westlichen Kolo-
nialisierung auf das Leben des Islams ausgetibt hat.
Die vom ReligiGsen her gegebene Antwort auf
diese Notlage etfolgt vorwiegend in Richtung
einer Riickkehr zum urspriinglichen Islam, ohne
den geringsten KompromiB mit der jetzigen Situa-
tion, oder einer Anpassung der urspriinglichen
Grundsiitze des Islams auf die durch die moderne
Welt gegebenen neuen Umstinde. Die erste Ten-
denz hat deutlich das Geprige einer «Neubele-
bung» — wenn auch mit den Nuancen des beson-
deren religicsen Kontextes des Islams — und wird
in der Neuzeit durch den «Wahhabismus» repri-
sentiert. Die zweite weist simtliche Charakterziige
der religiosen Reform auf; ihre hauptsichlichen
Vertreter sind die verschiedenen Zweige det soge-
nannten salafiyya-Bewegung. Ein Vergleich zwi-
schen diesen beiden Tendenzen des modernen Isla-
mismus verschafft uns wichtige Grundlagen zu
einer besseren Kenntnis des Phinomens der reli-
gitsen Erweckung.

Der Wahhabismus bildet eine Protestbewegung
gegen die innere Krise, die der Islam im 18. Jahr-
hundert durchmachte.’d Sein Promotor Moham-
med Ibn ‘Abdal-Wahhab (1703-1787), der in Mit-
telarabien lebte, nahm sich vor, den Islam zu er-
neuern durch die Befreiung von allem nachtrig-
lich hinzugekommenen Ballast: vom intellektuel-
len Beiwerk der Philosophen, von der emotional-
introvertierten Ausrichtung der Mystiker, von
abergliubischen Praktiken der Volksfrommigkeit.
Gegeniiber allen diesen Neuerungen predigt der
Wahhabismus die Riickkehr zu den Quellen des
usspriinglichen Islams in seiner ganzen dogmati-
schen, rechtlichen und moralischen Lauterkeit. In
dieser Riickkeht zum urspriinglichen Islam kniipft
der Wahhabismus an die im Mittelalter von Ibn
Taymiyya angestrebte Reform an. Er hingt von
der Traditionslehre ab, die Ibn Hanbal vertrat, von
der reinen Lehre des «Goldenen Zeitalters» des
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Islams, wie Mohammed sie praktiziert und seine
Gefihrten sie ins Leben umgesetzt hatten. Sein
Glaubensbekenntnis ( ‘@gida) hilt es fiir verwerf-
liche Vielgotterei, die Verchrung, die man bloB3
Allah schuldet, auf andere Wesen auszudehnen,
wobei man es als Verehrung auffafit, wenn man
diese zu Fiirbittern nimmt; es erklirt diejenigen,
die die Vorherbestimmtheit der menschlichen Ta-
tenleugnen oder sich in der Auslegung des Korans
der allegorischen Erklirung bedienen, fiir ungliu-
big. Zusammen mit diesem Lehrpuritanismus
macht der Wahhabismus eine dhnliche Liuterung
der religiosen Praktiken zur Pflicht und kimpft
gegen die Verehrung von Gribern und Reliquien,
die Errichtung von Minaretten bei den Moscheen
und gegen all das, was der Schlichtheit der Ut-
sprungszeit nicht mehr entspricht. Die Riickkehr
zu den Anfingen FuBert sich iiberdies in einer
rigorosen Haltung, welche die Einfiihrung von
Neuheiten, beispielsweise des Genusses von Kaflee
und Tabak, verurteilt und dafiir eintritt, daf3 das
Gesetz gegeniiber solchen, die gegen seine Vor-
schriften verstoBen, mit aller Strenge gehandhabt
wird. Der Wahhabismus hilt sich streng an das
Gesetz, reinigt es von allen Zutaten, die die Uber-
lieferung in es hineingebracht hat; er macht den
neuen Lebensbedingungen nicht die geringste
Konzession und schenkt den Anderungen der mo-
dernen Welt keinerlei Beachtung. Bezeichnend da-
fiirist folgende AuBerung seines Glaubensbekennt-
nisses: «Ich bekenne, daB jegliche Neuerung auf
jedem Gebiet Modernismus ist.»'7 Diese Zuriick-
weisung jedweder Neuerung erstreckt sich auch
auf nicht wenige Punkte, die nach iibereinstim-
mender Meinung der Lehrer der Gemeinde (igma”)
gestattet sind, und man nimmt das Recht in An-
spruch, die Quellen des Islams mit dem eigenen
Verstand frei zu ptiifen. Der Wahhabismus hilt
sich vorbehaltlos und ausschlieBlich an das voll-
stindige urspriingliche Gesetz und baut eine Ge-
sellschaft auf, in der dieses Gesetz anerkannt wird.
Das ist fiir den Wahhabismus der Islam, und alles
iibrige ist iiberfliissig und falsch.® Kein Wunder,
daB man diese Bewegung den «islamischen Puri-
tanismus» genannt hat.ro

Doch dieses «Wiederaufleben» der Urspriinge
hat nichts von romantischer Haltung an sich. Ibn
<Abdal-Wahhab griff nach allen Mitteln, um die
islamische Gesellschaft wieder von neuem zu in-
staurieren, und seine Pline fanden ihre Erfullung,
als er den Emir Mohammed Ibn Sa‘ud fiir seine
Sache gewinnen konnte, der sie mit den Waffen
ausbreitete und dem es nach zahlreichen Wechsel-

fillen gelang, die ausgedehnten Territorien des
heutigen Saudiarabiens zu besetzen. Die Bewegung
rief natiitlich bewaffneten Widerstand hervor, und
ihte Lehren wurden infolge des von ihnen voraus-
gesetzten Bruches mit der offiziellen Gemeinde des
Islams fiir hiretisch erklirt. Doch das entschiedene
Anstreben eines reinen religiosen Ideals hatte nach-
haltigen EinfluB auf die spiteren Reformbewegun-
gen, die sich um den Begriff salafiyya gruppieren.
Indiesem Sinn wirkt der Wahhabismus bis auf den
heutigen Tag weiter.

Wie schon der Name andeutet, will die salaffyya-
Bewegung2® ebenfalls eine Riickkehr zum Islam
der salaf, der «Alten», und zu dem vom toten Bal-
last der Interpretationen der spiteren Schulen be-
freiten Koran. Doch diese Riickkehr ist nicht allein
die Antwort auf die innere Dekadenz des Islams,
sondern geht mehr aus der Notwendigkeit und
dem Willen hervor, diesen den neuen Verhiltnis-
sen der modernen Welt anzupassen. Darum han-
delt es sich bei diesen Bewegungen nicht um eine
bleibende Riickkeht zu einer unverriickbaren Ver-
gangenheit, sondern um die Anpassung des reli-
gitosen Wesenskerns des Islamismus an die neue
geschichtliche Situation. Die Vertreter der sala-
Jiyya-Bewegung erstreben also mehr die Umgestal-
tung der Institution als die Restauration einer ein-

- stigen Form des Islams. In diesem Sinn bilden sie

cher eigentliche Reformbewegungen als blof8 reli-
gitose «Neubelebungs»- oder Erweckungsbewe-
gungen. Die salafiyya-Bewegung, vor allem wie
Mohammed ‘Abduh (} 1905) sie vertreten hat,
nimmt die Gesetzesvorschriften, die das Leben des
Muslim regeln, nicht passiv als unverinderliche
Normen fiir alle Zeiten an, sondern anerkennt die
Bedingtheiten ihrer Formulierungen und setzt sich
zum Ziel, die im Koran enthaltenen Grundsitze
zu aktualisieren. Sie spricht sich gegen die fatali-
stische Deutung der Unterwerfung unter den Wil-
len Allahs aus und betont ihr gegeniiber, dieser
Wille verlange, daB sich die Muslime als aktiv,
fortschrittlich und beharrlich erzeigen, so wie es
ihr Prophet war. Die Reformatoren halten die rein
religiésen Vorschriften und die Regeln, die das
Verhalten in der Welt betreffen, auseinander und
6ffnen so den Weg fiir die relative Autonomie der
Wissenschaften, fiir die Philosophie und die poli-
tische Ordnung der Gemeinde. Aufgrund dieser
Unterscheidung unterzichen sie die Anordnungen
iiber das Verhalten in der Welt wichtigen Ande-
rungen, die der neuen Situation entsprechen, aber
den Sinn der Vorschriften nicht anfgeben. Zu die-
ser Anderung berufen sie sich fiir gewdhnlich auf
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den Grundsatz der «verniinftigen Priifung» der
Texte und Ubetlieferungen (igtihad), der im Islam
schon von jeher in Geltung watr. Alle diese Er-
neuerungsprinzipien haben die Modernisierung des
Islams ermdoglicht. Doch bei den Vertretern der
salafiyya-Bewegung und namentlich bei Moham-
med ‘Abduh sind sie von einem strengen Festhal-
ten an den religitsen Grundsitzen des Islams und
einer entsprechenden modernen Neuinterpretation
dieser Prinzipien begleitet. Das unterscheidet die-
se Reformbewegung von andern Strémungen, die
mit dem traditionellen Islam brechen und bloBe
nationalistische Bewegungen sind.
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Situation eines religidsen Pluralismus und die
wachsenden Kontakte zwischen den verschiede-
nen Kulturen lassen vielmehr voraussehen, daf3
solche Bewegungen noch hiufiger entstehen wer-
den.
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1928) beschreibt fiinf solcher Reformbewegungen. Die so-
genannte Arya-Samaj-Bewegung, die von Dayanand Saras-
vati geférdert und von Glasenapp als «Neuerwachen der
vedischen Religion» bezeichnet wird, steht unseres Erach-
tens dem, was wit religiése Erweckungsbewegung genannt
haben, am nichsten, auch wenn sie eine Reihe spezifischer
Ziige ihres hinduistischen Mutterbodens aufweist.

Ubersetzt von Dr. August Berz

Gunter Remmert
Geistliche Erweckungs-

bewegungen und
politische Praxis

«Religion, befragt nach ihrer Funktion fiir indivi-
duelle Sozialisation wie fiir gesellschaftliche Kon-
solidation, erscheint entweder stabilisierend oder
emanzipierend. Sie motiviert ... einmal regressiv,
das andere Mal progressiv. Historisch-kritische
Forschung 1ift sehen: Religion bewirkte einmal
den Fortschritt in der politischen Realisierung
menschlicher Freiheit. Sie machte ihn in zahllosen
anderen Fillen verheerend zunichte» (H.ZE.
Bahr).r

1. Im Konflikt der Interpretationen

Sobald in den letzten Jahrzehnten religits-cha-
rismatische Bewegungen inner- und auBerhalb der
groBen christlichen Konfessionen von sich reden
machten, gerieten sie in das Kreuzfeuer der Kritik.
Neben der theologischen und innerkirchlichen
Kontroverse diskutierte man vor allem ihre soziale
und politische Bedeutung. Dabei profilierten sich
hauptsichlich zwei Bewertungstypen.

Das Urtteil, charismatisch-enthusiastische Bewe-
gungen aus religioser Motivation seien sowohl in
ihrer Absicht wie in ihrer tatsichlichen Wirksam-
keit ginzlich unpolitisch, ist als der eine der beiden
Bewertungstypen vielleicht am weitesten verbrei-
tet. Es gehe ihnen, so sagt man zur Begriindung,
nur um eine geistliche Erfahrung in der eigenen
Innerlichkeit, weitab vom Realismus politischer
Fakten. Die Anhinger solcher Gruppen vertrauten
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mehr unklaren Emotionen und einer unsicheren
Intuition als rationalen Einsichten und Argumen-
ten. Wagten sie sich einmal in die Arena des Poli-
tischen, dann hitten ihre Initiativen kaum Ein-
fluB. Thr ethischer Rigotrismus lasse keine Kom-
promisse zu und schlage bald in Resignation um.

Ausgangspunkt oder stillschweigende Voraus-
setzung dieser Bewertung ist oft eine Auffassung
vom Primat des Politischen tiber andere Bereiche.
Als Kriterium der Beurteilung fragt man vor al-
lem nach direkter politischer Arbeit, 6ffentlichen
Stellungnahmen, einzelnen Aktionen u.a.m. Stell-
vertretend fiir andere sei das Utrteil des Links-
Sozialisten L. Pestalogza uber die italienische
Pfingstbewegung zitiert:

«Die Pfingstler haben der gegenwirtigen Ge-

-sellschaftsordnung keine konstruktive Alternative

entgegenzusetzen, indem sie sich iiber die Miihen
dieser Erde hinwegtrésten mit der GewilSheit einer
jenseitigen Freude, Die mystische Teilnahme am
religiosen Leben der Gemeinde, das Lesen des
Evangeliums16st die menschlichen Probleme nicht,
sondern entschirft sie héchstens durch ein bejahtes
Etleiden.»?

Die gegensitzliche Ansicht wird oft von Mit-
gliedern charismatischer Gruppen selbst vertreten.
Sie sind der Meinung, ihre Bewegung habe einen °
betrichtlichen politischen Einflufl und erftlle eine
unersetzliche Funktion im gesellschaftlichen Le-
ben. Was den sozialen und politischen Fortschritt
vorantreibe, sei die Forderung zentraler sittlicher
Werte aus klarer Distanz zu den Machtkimpfen
der Tagespolitik. Nur die religiose Motivation
garantiere klare Einsichten, die sich dann auch auf
die Praxis auswirkten. In einer Zeit, in der die
Ethik aus der Politik vertrieben sei, miil3ten ge-
rade charismatische Bewegungen ihr von neuem
Geltung verschaffen.

Ausgangspunkt dieser Bewertung oder ihre
stillschweigende Voraussetzung ist oft eine Auf-
fassung vom Primat des Religiosen iiber andere
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