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auf romischen Auftrag, zum mindesten auf gute
Kontakte mit Rom berufen oder stiitzen konnte.
Der Phantasie sind keine Grenzen gesetzt, wenn
man sich auszumalen versucht, wie der nestoriani-
sche Streit vetlaufen wire, wenn Antiochien tradi-
tionell gute Beziehungen zu Rom gehabt hitte,
ob es zu einer monophysitischen Reaktion auf das
Konzil von Chalkedon gekommen wire, wenn
nicht Cytill auch durch seine Beauftragung von
Rom her zu einer solch iiberragenden Figur ge-
worden wire usw. Man konnte diesen Faden bis
in die Gegenwart weiterspinnen.

Das aber wird man festhalten diirfen: Wire die
von Athanasius auf der Synode von 362 versuchte
Versohnungspolitik zu ihrem unmittelbar ange-
strebten Ziel gekommen, und nicht durch den
unklugen, iiberorthodoxen Luzifer zunichte ge-
macht worden, dann hitte die Ernte, die in der
Hitze der theologischen Auseinandersetzungen ge-
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Kontestation ohne
Schisma in det Kirche
des Mittelaltets

«Hiresien — das Wort ist bequem und gang und
gibe, aber heute ebenso vieldeutig wiein der mittel-
altetlichen Christenheit.» So urteilt ein Mann, der
durch seine Kenntnis des abendlindischen Mittel-
alters dazu qualifiziert ist: M. L. Génicot, Professor
an der Universitit Lowen.t Ubrigens ist dies ei-
gentlich weniger ein Utteil als eine Feststellung:
in der Vieldeutigkeit des Wortes driickt sich die
Vieldeutigkeit der Situationen aus.

Statt iiber die Begriffe Hiresie, Orthodoxie,
Dogma abstrakt zu spekulieren, wollen wir in den
Blick zu bekommen suchen, wie es sich mit dem
zur Kirche konstituierten Gottesvolk in der kriti-
schen Periode des r12./13.Jahrhunderts verhielt
und wie dieses eingestellt war, ist doch die Kirche
in ihrem Lebensvollzug ein theologischer Oft,
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reift war, sehr viel frither und etfolgreicher einge-
bracht werden kénnen und manche fruchtlosen
Parteikimpfe det 7oer Jahre wiren der Kirche des
Ostens erspart geblieben. Aber wenn auch dieser
unmittelbare kirchenpolitische Erfolg nicht erzielt
wurde, hat doch die Theologie und Dogmenge-
schichte bis in unsetre Tage davon Gewinn gehabt,
daB Athanasius trotz seines entschiedenen Ein-
tretens im Parteienkampf des vierten Jahrhunderts
nicht blinder Parteilichkeit zum Opfer fiel; sondern
die hinter und iiber den umstrittenen Formulierun-
gen stehende Sacheim Augebehielt.
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dessen konkrete Dichte zwar die theoretischen
Kriterien nicht entkriftet, aber doch Rechts- und
Autorititskategorien etwas Relatives gibt, wie
es sowohl der gesellschaftlichen Wirklichkeit des
Menschen als auch der Wahtheit des Evangeliums
entspricht.

Wenn wir gerade diese Periode der Kirchenge-
schichte — ungefihr die Zeit zwischen 1130 und
1215 — herausgreifen, so darum, weil die damals
eingetretene Mutation nicht — wie zur Zeit Gre-
gors VIIL. - aus einer auf autoritirem Weg vorge-
nommenen Sittenreform hervorging, sondern aus
einer vom Evangelium ausgelésten Erschiitterung
des christlichen Volkes in und vermittels seiner
Solidaritit mit einer wirtschaftlich-politischen Ge-
sellschaftsentwicklung. Das Frwachen des Evan-
geliums trifft sich mit einer Umwandlung des Men-
schen. Die — wenn man so sagen dazf — Konnatura-
litit dieser Umwandlung und dieses Erwachens
bietet uns, zusammen mit den Dokumenten, die
objektiven Kontexte und die subjektiven Kriterien
dessen, was man « Hiresie» nennt.

Damit verfiigen wir iiber ein wohldokumen-
tiertes Dossier aus einer charakteristischen Perio-
de, um in den pastoralen Verhaltensweisen wie in
den theologischen Aussagen die Tendenzen, Span-
nungen, Divergenzen und Affinititen, kritischen
Unzufriedenheiten, Verdringungen, die maskier-
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ten Integrismen und zuriickgekehrten Hiresien,
die tiberlieferten und die von neuem aufgetauchten
Lehren, die Ansteckungen und Aggressivititen
sowie die subtilen Kontrapunkte zu beobachten
und kritisch zu priifen, die meht oder weniger be-
wuBt den Boden der kirchlichen Kommunititen
bearbeiten. welche ohnehin schon stark voneinan-
der differieren und infolge der Girung kultureller,
spiritueller und intellektueller Disharmonien sich
noch stirker differenzieren.

Ubrigens grassieren im genannten Zeitpunkt
ausdriickliche, bewuBte, organisierte Hiresien, die
von der GroBgemeinde, dem Kirchenvolk und
den Hierarchen, als solche wahrgenommen und
denunziert werden. So im zwolften Jahrhundert
das Katharertum, «die Hiresie des Bésen», das
mit seinem in evangelische Inbrunst gekleideten
manichdischem Dualismus sich nicht nur auf eine
bestimmte Klientele und Domine erstreckt, son-
dern auch iiber seine konfessionellen Parteiginger
hinaus verfiihrerisch wirkt und suspekte Infiltra-
tionen in die gliubige Herde zustandebringt. Wir
haben hier nicht die Typologie einer Hiresie im
eigentlichen Sinn zu erstellen; um jedoch die geo-
graphischen Umrisse der Spannungen und der
Grenzen zu zeichnen und die Ansteckungsherde
niher zu besehen, miissen wir diesen ausdriick-
lichen Bruch der Glaubenseinheit unserem Geist
vergegenwirtigen. Zumindest in ihrem Primir-
stadium, bevor sie sich als neue Orthodoxie setzt,
ist die Hiresie nicht monolithisch und die von ihr
bedrohte Kommunitit ebenfalls nicht. Auch die
Orthodoxie ist somit nicht monolitisch; sie wird
von den Bestrebungen, dem FEifer und der Glut
der Hiresie ebenso sehr stimuliert und durch-
drungen wie bedroht; auch wird sie von den legi-
timsten politischen Optionen irgendwie umnach-
tet. Sind sie denn Hiretiker, die Ghibellinen in
ihrem Kampf gegen den Papst in Italien, die Tou-
lousaner in ihrem Widerstand gegen die Kreuz-
ritter Montforts in Frankreich, Arnold von
Brescia, der gegen die Pipste, die das Evangelium
in eine weltliche Macht verkehren, in Rom die
Kommune aufrichtet? Solche Fragen relativieren
die von den Hiresiologen zusammengestellten
Listen und ihre zugleich abstrakten und tendenzié-
sen Definitionen. Die Kontestation ist in der Kirche
immer mehrdeutig, doch bringt sie gerade mit
ihren ungesunden Aufwallungen auch Reflexe ge-
sunder Natur mit sich. Meht noch als der Soziologe
betrachtet der Theologe, sofern die Scholastik ihn
nicht um die Verwurzelung im Evangelium ge-
bracht hat, die Bestrebungen und Geisteshaltun-

gen, die sich diesseits der « Grenzen» der Hiresie
abzeichnen, mit unendlicher Aufmerksamkeit.

Da es unserer Untersuchung darum geht, die
Lehensfolgen und Gleichgewichtsstérungen des
Glaubens in den Blick zu bekommen, werden wir
uns — was dem Historiker zuwider ist — nicht an
den chronologischen Ablauf der fiir die Geschichte
der Spiritualitit und der Kirche bedeutsamen Er-
eignisse und auch nicht an ihre geographische
Einteilung halten, sondern - wobei wir mog-
licherweise die Entwicklung uns merken — die
neuralgischen Zonen der Unklarheiten, Spannun-
gen, Meinungsverschiedenheiten ausmachen, die
zu der inneren Kontestation sowohl der Lehre als
auch der Institutionen und kollektiven Verhaltens-
weisen AnlaB gegeben haben.

1. Volksbewegnngen

Erstens ist festzustellen: Dieses Erwachen des
BewuBtseins und der Kritik tritt — mehr im Verhal-
ten als in Worten — in den Kreisen des Volkes zu-
tage: von Stephan von Thiers bis zu Franz von
Assisi, von Norbert von Xanten, dem Stifter der
Primonstratenser, bis zu Petrus Valdes, zu Mailand
wie zu Lyon, bei den Patarenern wie bei den Humi-
liaten wenden sich die neuen Propheten nicht un-
mittelbar an die Kleriker. Es 1408t sich schwerlich
genau ausmachen, wie weit ihre beschwérenden
Wortte einen sozialen Einschlag haben und auf das
einfache Volk, die Stadter und Biirger, die Tag-
I6hner und Beamten, Landstreicher, Familien-
klans, emporgekommenen Adeligen wirken; auf
jeden Fall darf man weder bei den Katholiken noch
bei den Katharern die Unruhe bloB auf Klassenkon-
flikte zuriickfithren, denn tiberall wird die Girung
vom Evangelium ausgelst. Entscheidend ist der
Appell an eine Bevélkerung, die in ihrem christ-
lichen BewubBtsein und ihrer gestaltlosen Masse
sich bis anhin nicht geregt hatte. Gewil3 hatte die
Gregorianische Reform gegeniiber den pflichtver-
gessenen Klerikern an die Gliubigen appelliert,
doch selbst darin, in ihrem Kampf gegen die Mi3-
stinde, erstrebte sie eine Rehabilitation des Prie-
stertums und proklamierte sie die Rolle des Prie-
sters; die Hierarchie war nicht nur mit der Macht
betraut, die christliche Gesellschaft im Hinblick
auf das allgemeine Wohl zu lenken, sondern sie
besal3 auch die Gewalt zu heiligen. So kommt es in
einer «klerikalen» Kirche, die auf autoritirem
Weg vorgeht, zu einem immer tieferen Graben
zwischen der Hierarchie und dem Volk.
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Nun aber tritt dieses einfache Volk auf den Plan,
sein BewuBtsein regt sich, blickt iiber die unbedeu-
tenden Ortsgemeinden hinaus und gewahrt ver-
mittels vielfacher wirtschaftlicher Beziehungen
seine globale Solidaritit. So bildet sich eine Men-
schenschicht, die fiir Volksbewegungen anfillig
ist, welche halb am Rand der hierarchischen Kader
vor sich gehen. Daraus entwickelt sich eine anti-
klerikale Haltung, die zuweilen so weit geht, dal
sie das herkémmliche Lehrgebdude, namentlich
seine sakramentalen Strukturen in Frage stellt, wie
das bei Petrus Valdes der Fall ist, der 1184 exkom-
muniziert wird, und bei Amalrich von Bena
(T1206), der sich auf eine pantheistische Metaphy-
sik stiitzt; zumeist jedoch handelt es sich um ein
aggressives Ressentiment, das nicht zur Auswahl
(=Hiresie) einer Lehre fithrt, die sich von der
Glaubenslehre der Kirche unterscheidet. Heinrich
«von Lausanne», ein apostolischer Landstreicher,
bestreitet die sakramentale Gewalt unwiirdiger
Priester und die offizielle Ehemoral. Viele verach-
ten die Moénchstugenden, die ja auch bei der pom-
posen Aufmachung der Ménche kaum mehr zum
Votschein kommen. Die meisten klagen die Kirche
an, nicht auf der Hohe ihrer Aufgaben zu stehen
und prangern — manchmal auf demagogische Wei-
se — ihre Unfihigkeit und Wiirdelosigkeit an. Man
weist die Doktrin der Priester zuriick und hilt sich
summarisch an die Lehre des Evangeliums, baut
aber dieses Verhalten nicht zu einer dissidenten
Theologie aus. Eine charakteristische Gestalt
unter den vielen Volkspredigern ist Tanchelm,
das Herz und Haupt der theokratischen Gemeinde
von Antwerpen (um 1130), welcher der schlimm-
sten Irrtiimer bezichtigt wird, in Wirklichkeit
aber ein Reformator ist, der sich auf ungeschickte
Weise an die Laien und Frauen wendet. Endo de
la Stella (+ um 1148) ist in seiner Schwirmerei mehr
ein Wirrkopf und Sonderling als ein Hiretiker und
macht so dem hl. Bernhard seine starre Orthodoxie
leicht.

2. Gesellschaftlich-wirtschaftliche Bedingnngen

Die gesellschaftlich-wirtschaftlichen Zeitumstinde
sind die zweite Komponente dieser Aufwallung,
welche die Strukturen der Gesellschaft erfal3t und
sich anschickt, die etablierte Ordnung zu zer-
brechen. Damit setzt man sich natiirlich dem Voz-
wurf der Hiresie gegeniiber einer Religion aus,
die diese providentielle Ordnung sakralisiert hat.
Als die Kader und Werte der Feudalherrschaft
ihren ersten Daseinszweck aufgeben und den Men-

schen schikanieren statt unterstiitzen, solidarisiert
sich das christliche Volk da und dort mit den Auf-
stinden zur Erringung der Freiheit; den Feudal-
herren werden Freiheitsbriefe abgenttigt, selbst
wenn diese Herren Kirchenfiirsten sind, die von
der Untertinigkeit der Leibeigenen, die ihnen zu
Diensten waten, profitieren. Auf alle Fille wird das
allgemeine Zusammenspiel der Kirche mit dem
Feudalsystem in den Allianzen und Rivalititen
der Fiirsten sowie in den wirtschaftlichen Bedin-
gungen und der Verwaltung in Frage gestellt. Der
Aufruhr der neuen Gesellschaftsklassen und die
Abfassung der Freiheitsbriefe finden so meistens
den Beifall der evangelischen Bewegungen und
der «Armen Christi». Die Geschichte weil fort-
wihrend davon zu berichten, von der Erringung
der Unabhingigkeit der lombardischen Stidte im
Frieden von Konstanz (1183), nachdem die von
der Pataria durchsetzten stidtischen Milizen bei
Legnano den Kaiser besiegt hatten, bis zur Abfas-
sung der Charta von Bergamo durch den Domini-
kanerprior Guala (um 1230) und die unter Mit-
hilfe des Petrus von Verona, der ebenfalls ein Do-
minikaner war, erfolgte Abfassung des Freiheits-
briefes von Mailand.

Das Geflecht der Interaktionen 148t sich nicht
entwirren. Denken wir an die Verletzung des Le-
henseides, also des Bandes, das die Abhingigkeits-
verhiltnisse heiligte, und des Aktes, der der alten
Gesellschaft zugrunde lag. Seine Geltung wird in
Abrede gestellt, nicht nur infolge der Entwicklung
der gesellschaftlichen Beziehungen, sondern selbst
im Namen des Evangeliums. Das fithrt zu Sanktio-
nen, Exkommunikationen, zu Abstempelungen
als Hiretiker seitens der kirchlichen Autorititen.
Dieses Durcheinander von dekadentem Feudal-
wesen und politischem Aufruhr beeintrichtigt die
hohen Gewalten, die der Kénige und der Fiirsten
und der Pipste. Die Adeligen und Biirger, die sich
gegen den Konig von England, Johann ohne Land,
ertheben und ihm die «magna charta» (1215) ab-
ringen, werden somitin einem langen, bittern Kon-
flikt vom Bannstrahl Innozenz’ I11. getroffen. Ro-
bert Grosseteste, Bischof von Lincoln, det sowohl
dutrch seine Geisteskultur als auch durch seine hier-
archische Gewalt wiirdig beglaubigt ist, erklirt
seinem Gegner, dem Dominikaner —also wiederum
ein Angehériger der neuen Orden! — Johannes de
S.Egidio gegeniiber, dal er ihn und seine Mitbrii-
der als Hiretiker ansehe, und fordert ihn auf, die
formelle Definition der Hirese, die dieser Theolo-
gieprofessor vergessen zu haben schien, auf sich
selbst zu beziehen.
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Schon seiner Etymologie nach liBt sich der
Hiresiebegriff tiber die religitsen Bekenntnisse im
cigentlichen Sinn hinaus bis auf die Ideclogien an-
wenden, die — obschon sie ihrem Gegenstand und
ihrer Blickrichtung nach profan sind — ein totales
Engagement des Menschen, die Hingabe an eine
Sache mit sich bringen, und damit den Charakter
des Absoluten haben, den eine hohe Bestimmung
in sich schlieBt. So geartet ist die tiefe, leidenschaft-
liche Bejahung einer politischen Weltanschauung,
und dies innerhalb einer eine strenge Einheit bil-
denden Kollektivitit, wo der Einzelmensch, soll
es nicht zum Bruche kommen, die Mittel und Ziele
seines Engagements findet. Eine Trennung, eine
Abweichung von einer dermafien totalen Bindung
von beinahe sakralem Charakter, eine solche
«Auswahly ldBt sich im weitern, aber der Etymo-
logie entsprechenden Sinn « Hiresie» nennen, im
Gegensatz zu einer « Orthodoxie».

Um diesen politischen Verhaltensweisen als
Fundament zu dienen, war das ganze Alltagsleben
engagiert und bot so einen menschlichen Boden
fur religiose Bezichtigungen. Die intensive Vet-
stidterung brachteim Verein mit der Emanzipation
der Stidte den Biirger zu einem wachen Sinn fiir
Autonomie und Freiheit. «Stadtluft macht frei»,
sagte ein gefliigeltes Wortjener Zeit. In den Stidten
nidmlich finden diese «INeuerer» ihre hiretische
Gefolgschaft. Zugleich erweist die Verstidterung
die gesellschaftlich-wirtschaftlichen Strukturen,
auch wenn diese in der lindlichen Welt noch als
dienlich erscheinen, als veraltet. Die Stadt ist Aus-
druck einer Gesellschaftsauffassung: Die «Neu-
stidte» befinden sich auflerhalb des castrum der
Feudalherren. Die Zisterzienser waren die Bahn-
brecher der sensationellen Entfaltung der Agrar-
kultur gewesen, die Stadte und ihre Schulen hin-
gegen verwiinschte der hl. Bernhard und ange-
sichts des Anwachsens det theinischen Stidte er-
innerte der Monch Rupert von Deutz daran, dal
Kain der erste Stidteerbauer gewesen war. Es ist
kein Zufall, daBB Arnold von Brescia (f1155), das
Herz und Haupt der revolutioniren Kommune
von Rom, der eine machthaberische Kirche kon-
testierte, ein Schiiler Abidlards gewesen war, also
cines hohen Kulturprodukts der stidtischen Zi-
vilisation. Nachdem die Universititen — eigentliche
«Bildungskommunen» — ihre Unabhingigkeit von
den politischen Gewalten errungen haben (Paris,
1228), werden sie zur Stitte der neuen, von Ange-
hérigen der Bettelorden aufgebrachten Theologie,
die der monastischen Theologie, welche der Feu-
dalwelt entspricht, sehr fernsteht. Jacques de Vitry

(1187 Student zu Paris) verschreit die Kommunen
lauthals als Stitten der Pest der Hiresie, so wie
Stephan von Tournai, um die gleiche Zeit Abt von
St.Genovefa in Paris, (um 1180) es nicht zulassen
will, daf die Theologie auBerhalb des monastischen
Rahmens in aller Offentlichkeit unter das Volk
gebracht werde.

Dazu kommt, daBl die Entwicklung der Markt-
wirtschaft, die durch eine wihrend der stagnieren-
den Feudalwirtschaft unerreichbare Produktions-
steigerung gespiesen wird, zu einer Mobilitit der
in der Kultur- und Geschiftswelt fithrenden Min-
ner beitrigt, und diese mit der neuen Wirtschafts-
form gegebene Beweglichkeit begiinstigt die Aus-
breitung der Hiresien. Nicht nur werden Begeg-
nungen, Meinungsaustiusche, Proselytenmache-
rei erleichtert, was die neuen Apostel in den auf
das Volk zugeschnittenen Debatten — wie etwa mit
Dominik de Guzman im Gebiet von Albi — weid-
lich ausniitzen, sondern es werden auch und vor
allem Geisteshaltungen geférdert, die von nun an
Minner, die an hiufigen Ortswechsel gewohnt
und fiir weitere Horizonte aufgeschlossen sind,
den starren kirchlichen Strukturen gegentiber ein-
nehmen. Der fiir die stidtische Gesellschaft typi-
sche gesellschaftliche Dynamismus begiinstigt die
oppositionelle Haltung gegeniiber der zunehmen-
den Erstarrung und dem wachsenden Formalismus
des immer mehr juristischen Denkens, das in den
kurialen Kreisen und im GrofBteil der kirchlichen
Hierarchie dominiert. Darin liegt die soziologi-
sche Rechtfertigung der Hiresien, insofern der
Glaube in einer Kultur Konsistenz und Gestalt an-
nimmit. '

3- Die « Frohbotschaft» fir die Armen

«Den Armen die frohe Botschaft verkiinden...»
Vielleicht ist der Name, den sich diese Propheten
beilegen, sowohl ekklesiologisch als auch sozio-
logisch am bezeichnendsten: sie nennen sich «die
Armen Christi». Die evangelische Armut ist die
mystische und wirtschaftliche Triebfeder dieser
Revolution. Das signifikanteste Beispiel dafiir ist —
neben einer Menge anderer — die Gestalt des Franz
von Assisi, weil dieser einerseits heftig vom Evan-
gelium durchgoren ist und anderseits ein soziolo-
gisch absolutes Kiriterium anlegt. Bekanntlich
kam es so weit, dal} seine Jiinger sich spalteten: in
einem Radikalismus, der sich mit der Institution,
der Klerikalisierung, der Kodifizierung, der Wis-
senschaft absolut nicht abfinden wollte, wandten
sich die «Spiritualen» gegen die «Konventualen».
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Damit solidarisierten sie sich mit den AuBensei-
tern der Gesellschaft, die durch die Verfolgung
in den Untergrund abgedringt worden waren. Ein
ebenso bezeichnendes wie schmerzliches Gesche-
hen.

Es geht um das Evangelium, um das Evangelium
im Reinzustand, d.h. um das Evangelium als den
absoluten Bezugspunkt und zwar seinem Buch-
staben nach, ohne jede Ausdeutung, unter Ab-
sehen von jeder Ordensregel und wire es selbst
die Benedikts oder Augustins, damit nicht die den
Propheten eigene unerschrockene Spontaneitit
durch Zutaten belastet wiirde. Die Riickkehr zu
den Quellen, die Berufung auf das Leben der Ut-
gemeinde von Jerusalem (Apg 2), der Apostel-
mythos — «Ordo apostolorumy» nannte sich eine
der Sekten —, die Zuriickweisung der Konstanti-
nischen Schenkung, welche die Kirche kompro-
mittiert hat, sind die Elemente einer subversiven
Riickerinnerung. Die Laien kénnen nun das Evan-
gelium in der Volkssprache direkt lesen; das bietet
Gelegenheit, den Klerikern eins auszuwischen,
und Anlaf, iiber legalistische Satzungen hinweg-
zugehen; zutiefst aber und iiber jeden Vollmachts-
anspruch hinaus geht es dabei um die Wiederent-
deckung des Christentums als eines Lebens inner-
halb eines Inkarnationsregimes, worin Christus
zum einzigen Herrn proklamiert wird.

Gerade dann, wenn sie die feurigen Zeugen des
Evangeliums sind, werden die Armen in der Kirche
wie in der Gesellschaft gefiirchtet und sind sie
auch witklich zu fiirchten. Die Kirche bemiiht
sich unablissig, sie zuriickzugewinnen und laBt
sich sogar herbei, ihnen das Recht zu predigen zu
gewihren, obwohl das den patentierten Hierarchen
nicht in den Kram paBt. Es ist ihr unmdglich, die
Hiresie genau abzugrenzen, um Jagd auf Kontesta-
toren zu machen, da diese zumeist etwas Schillern-
des an sich haben.

Das nicht nur moralisch, sondetrn auch konstitu-
tionell Gute, das dutch diese Verkiindigung des
Gotteswortes bewirkt wird, ist die Bruderschaft,
das einzige kategorische Gesetz dieses Evange-
liums. Franziskus ist ihr beredtester Herold; er
148t das Bild und die Berufung eines Bruders wie-
der neuerstehen und gehort damit zu denen, die
in dieser Stunde die Geschichte dndern kraft der
unwiderstehlichen Popularitit, die ihnen das
Ernstnehmen des Evangeliums verschafft. Wir
sehen, wie der Bruderschaftsgedanke mystisch
und apostolisch aufbliiht; es ist aber auch wichtig,
daB wir seine Ursachen und Risiken im wirtschaft-
lichen Umbruch der Gesellschaft wahrnehmen.

Der Aufschwung des Handwerks und damit die
Anderung der Produktionsweisen ruft ein psychi-
sches Trauma hervor in einer Welt, worin der
Feudalherrschaft seit vier Jahrhunderten die sa-
krale Hierarchie eines Wohltaten spendenden Pa-
ternalismus als Gesellschaftsmodell vorschwebte
und wo man darhach trachtete, Mann eines andern
Mannes zu werden. Mit det Freude an der eigenen
Initiative und dem sich einstellenden Uberflu
richtet sich die Ethik der Atbeit darauf aus, in
horizontalen Gemeinschaften dem Menschen zum
Aufstieg zu verhelfen. Es ist kein Zufall, dal Fran-
ziskus der Sohn eines reichen Kaufmanns von
Assisi ist, so wie auch Petrus Valdes zu Lyon aus
begiiterter Familie stammt. Unter diesen Umstin-
den werden die Mendikanten paradoxerweise zu
Vertrauten und Garanten der neuen Klassen in
einer auf Fortschritt und Profit ausgetichteten
Wirtschaft.

In der Logik dieser Brudetrschaft, die leider
durch die Oligarchie des stidtischen Biirgertums
alsbald gedimpft wird, 16st sich die Einteilung der
Menschheit in die drei ordines der oratores, bellatores
und laboratores auf. Diese Formel war von Adal-
bero von Laon zur Zeit des Hugo Capet nach dem
Jahr 1000 geprigt worden. Die Christen bilden eine
cinzige Korperschaft, doch die Gesellschaft hat
drei Lebensstinde: die Priester, die Ritter und die
Bauern, wobei die Bauern nur durch harte Arbeit
zu Besitz kommen und die religiose und die mili-
tirische Funktion sich nur dank ihnen halten kén-
nen.Indieserallgemeinen Sakralisierung der Gesell-
schaft beschligt das Wort ordo—eine religise Volka-
bel — den geistlichen und den weltlichen Bereich.
Nun aber16st sich mit der Rehabilitation der Arbeit
und dem Bauen an der Welt diese Sakralisierung
auf: an die Stelle der ordines treten die status, die Be-
rufsstinde, und die neuen Apostel betrachten die
giiteretzeugenden Berufe als Berufungen, in denen
man sein Heil witken kann. Die Berufskorporatio-
nen sind fraternitates par excellence, vereidigte
Bruderschaften, einschlieBlich der Zunft der vor-
dem verrufenen Kaufleute. Sie sind — zum Arger
des herkémmlichen Pfarrei- und Ménchsklerus —
die Hauptkunden der neuen Ordensgemeinschaf-
ten. Bernhard von Clairvaux pries das Ritterideal
und verchristlichte dabei zugunsten der priester-
lichen Gewalt den Stand der Krieger; mit Franzis-
kus und seinen Gesinnungsgenossen sind es die
Armen, die als erste in das Verstindnis des Myste-
riums des Gottesreiches eindringen.

Glaube und Frommigkeit der Gliubigen kreisen
nun immer mehr um das Erdenleben Christi in
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seiner Liebe, seinetr Armut, seinem Leiden. Gott
bleibt zwar der Vater, und Franziskus nennt ihn
immer den Allmichtigen. Thomas von Aquin
baut seine Summa der Theologie nach dem Sche-
ma der Schopfung, des Ausgangs von Gott und
der Riickkehr zu Gott auf. Doch mit der Beto-
nung der Menschwerdung Gottes und der Bot-
schaft Christi [aBt das Wort « Schopfer» nicht mehr
an eine objektive, ewige Realitit denken, die von
Gott gewollt ist in einer Vorsehungsordnung, die
einen Umsturz der Gesellschaft verwehrt. Die
Heiligkeit wird nicht mehr darin gesehen, daBl man
sich untertinig diesem Weltbild unterzieht, son-
dern darin, daBl man seinem profanen Beruf ent-
sprechend am Aufbau der Welt mitwirkt. Die
christliche Heils6konomie schleicht sich in die Ge-
schichte ein, und die Zeit findet Eingang in das Ob-
jekt der Theologie statt nur eine herabgeminderte
Ewigkeit zu sein. UnbewuBt, untergriindig und
unklar ist eine zugleich gesellschaftlich-wirtschaft-
liche und geistliche Kontestation am Werk. Das
Christentum spielt nicht mehr die Rolle einer Ideo-
logie des Feudalsystems, und die Hierokratie des
Alten Testaments bildet nicht mehr vermittels der
Allegorie das Modell des christlichen Gottesvol-
kes.

4. Das Reich des Geistes

Dieses Erwachen, diese Hoffnungen, dieser Messia-
nismus richten sich auf das Reich des Geistes. Das
goldene Zeitalter wird nicht mehr in die Vergan-
genheit verlegt, sondern die Riickkehr zu der viza
apostolica fithrt gemiB der VerheiBBung Christi, der
den Geist sendet, die neue Schopfung herbei. Der
Verfall der Kirche ruft einem apokalyptischen Ge-
schehen und die Propheten verkiinden das Herein-
brechen des Gottesreiches, wie Christus selbst es
angekiindigt hatte. Schon ist die elfte Stunde ge-
kommen. Eine doppeldeutige Vorstellung, denn

I L.Génicot, Le XIIIe siécle eutopéen (Coll. Nouvelle
Clio) (Paris 1968) 266.

2 Auf jeder Seite, bei jeder Zeile wire ein Hinweis auf
die vorliegenden Texte und zudem eine bibliographische
Angabe zu machen gewesen, Wir waren dazu versucht, woll-
ten aber den mehr andeutenden und hinweisenden Charakter
einer Gesamtiibersicht respektieren. Der interessierte Leser
wird ohne weiteres qualifizierte Autoren konsultieren kén-
nen: H.Grundmann fiit Deutschland, R. Manselli, R. Moz-
gehn, C.Violante fiir Italien, E.Delaruelle, M.H. Vicaire,
Ch. Thouzellier, M. Mollat, S.Le Goff fiir Frankreich. Auf
alle Falle witd man die Mitteilungen und Debatten anliBlich
des internationalen Kolloquiums von Royaumont einsehen:
Heérésies et Sociétés (Paris 1968).

Ubersetzt von Dr, August Berz

einetseits besagt sie, daB die Zeit kurzist, und damit
wird alles, was der Mensch tut, mit Einschluf3
dessen, was die institutionalisierte Kirche tut, rela-
tiviert; anderseits wird damit betont, daB3 sich der
Plan Gottes erfiillt. Eine berechtigte Hoffnung, die
aber ebensosehr die volkstiimlichen Illusionen vom
tausendjihrigen Reiche entfacht wie die Bereit-
schaft zu den notwendigen Reformen weckt. Da-
mit geraten, zusammen mit den Institutionen, die
Geister selbst aus den Fugen.

Joachim von Fiore gibt diesen eschatologischen
Erwartungen einen systematischen Ausdruck in
seiner Lehre iiber die drei Zeitalter der Heilsge-
schichte und mit seiner VerheiBung, neue Pro-
pheten wiirden die Aera des Heiligen Geistes ein-
leiten. Das Zusammenspiel mit den neuen Stol-
truppen, insbesondere mit den Franziskanerspiri-
tualen, war damit im voraus gegeben. Man kennt
den Verlauf, der sich am Rand der Hiresie ab-
spielte. Gerard von Borgo San Donnino, Professor
zu Paris, gab unter dem Titel «Einleitung zum
ewigen Evangelium» die drei ersten Werke Joa-
chims heraus. Die Zeit der Zeichen und Bilder ist
vorbei, die neue Kirche ist im Kommen. Mit ihrer
Liquidation der Kirche Christi, wie sie auch Pe-
trus Johannis Olivi (f1298) proklamieren wird,
ist diese Auffassung offensichtlich eine Hiresie; aus
ihr wird das wiederholte Aufleben einer revolutio-
niren Geschichtsauffassung verworren gespiesen.
Doch die eschatologische Perspektive bringt auler
diesen Phantastereien die positive Wirkung hervor,
daB sie den Rechtsstatus der irdischen Kirche rela-
tiviert und deren Heilsbedeutung in der geschicht-
lichen Entwicklung hervortreten 1a6t. Damit wird
eine Kontestation grundgelegt und gleichzeitig
eine Gesellschaftskritik angestellt.

Wie es unsinnig ist, den Glauben auBerhalb sei-
ner kultutellen Bedingungen zu analysieren, so ist
es sinnlos, die Hiresie auBerhalb ihrer soziologi-
schen Wurzeln zu definieren.2
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