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Politisches Engagement
und liturgische Feier

1. Standort der Frage

Bei Etforschung des Problems einer méglichen
und wiinschenswerten « Politisierung» der Liturgie
hat man sich zunichst Rechenschaft zu geben von
den Bediisfnissen, Bestrebungen und Motiven, aus
denen sich diese Frage ergibt.

Fiir viele Seelsorger und Liturgen ist es an erster
Stelle ein rein praktisches Problem. Sie kimpfen
gegen die sogenannte Kultmiidigkeit der Glaubi-
gen und erfahren oft auch an sich selbst das Unbe-
hagen, das man als Kluft zwischen Liturgie und
Leben interpretiert. Sie versuchen die Liturgie
«ans Volk heran» zu bringen, indem sie die litur-
gischen Feiern auf die alltiglichen profanen Aktua-
lititen beziehen. Eine «politisierte» Liturgie ist
dann eine Form det vielen Experimente, die sich alle
aus ein und derselben praktischen Sorge ergeben
und darauf gerichtet sind, wieder ein breiteres
Kirchenpublikum heranzuziehen oder es wenig-
stens nicht weiter abnehmen zu lassen.

Im Prinzip steckt hinter diesem Suchen nach
Witkung ein sich wandelnder theoretischer Li-
turgiebegriff, der aber oft theologisch nicht durch-
dacht ist. Eine theologische Erklirung kann ver-
schiedene Formen annehmen, scheint sie aber doch
unter dem allgemeinen Nenner der Sakularisierung
oder Entsakralisierung der Liturgie zusammenzu-
fassen. Was das bedeutet, ist nicht immer ganz klar,
scheint aber in jedem Fall mehr zu fordern als auf
Wirkung gerichtete Gestalterneuerungen. Eigent-
lich geht es um die Auswirkung eines theologischen
Projekts, das griindliches Umdenken der ganzen
Liturgie verlangt. In radikalster Form scheint das
in ein «liturgieloses Christentum» auszumiinden,
das die Konsequenz eines «Glaubens ohne Reli-
gion» ist. Aber diesen Begriff von Sikularisierung
scheint man mehr und mehr aufzugeben — viele
Zeichen weisen im Gegenteil darauf hin, dal man
die «transzendente», die «mystische» Dimension
sucht (odet wie man sie auch nennen mag) und daf3
man eine neue Basis gewinnen will.

In diesem Rahmen kénnen die politischen Mo-
tive fiir eine «Politisierung» der Liturgie gesehen

werden. Aus manchen Verteidigungen und Ex-
perimenten hat man den sicheren Eindruck, daB es
ihnen um eine politische Absicht zu tun ist, die sich
— alles gut betrachtet — nicht wesentlich von dem
unterscheidet, was man der religiésen Praxis frii-
herer Zeiten zum Vorwurf gemacht hat: als einen
Versuch, die Liturgie als ideologische Legitima-
tion einer politischen Stellungnahme oder Ver-
haltenslinie zu benutzen. Doch darf man sich dabei
nicht tiuschen lassen. Obwohl Kultfeiern bewulBt
als ideologisches Mittel zu einem politischen Ziel
aufgefalt und propagiert werden, und obwohl man
nicht leugnen kann, daB3 dieses Risiko immer mit-
spielt, geht es meistens um politische Ziele, die
nicht direkt oder ausschlieflich von politischen
Motiven, sondern von einer theologischen oder
teligitsen Inspiration eingegeben sind. Die Litur-
gie wird also als Form politischen Engagements
behandelt, die durch eine Theologie vermittelt
wird; man faBt sie auf als spezifische Formgebung
von etwas, das man seit der politischen Theologie
die «politische Relevanz» des Evangeliums und des
christlichen Glaubens nennt. :
Letztere Formel bildet u. E. das eigentliche Pro-
blem. Schwache Punkte der politischen Theologie
sind u.a., daB sie den Ausdruck «Politik», in Kon-
frontation mit den realen politischen Fakten, nicht
befriedigend erklirt hat und, wie schon oft darge-
legt wurde,’ daB es schwer zu gelingen scheint,
konkrete Imperative und Modelle an die Hand zu
geben. Hier miissen wir uns natiirlich auf das prak-
tische Problem beschrinken und, im Rahmen des
moglichen Umfangs, uns mit einigen unvollstindi-
gen Hinweisen zufriedengeben. Wir untersuchen
nur eine einzige Dimension des Problems: Voraus-
gesetzt, daB die christlichen Glaubigen, die sich zu
einer liturgischen Feier versammeln, tatsichlich
auf die eine oder andere Weise politisch engagiert
sind oder politisch engagiert sein sollen — wie kann
oder soll solch ein Engagement in der Liturgie sei-
nen eigenen verantwortlichen Ausdruck finden?
Diese Formulierung umgtreift also, daB nicht so
sehr nach der «liturgischen Wirksamkeit» gefragt
wird, obwohl es natiirlich um eine eigene Art von
Uberbriickung der Kluft zwischen Liturgie und
Leben geht. Diese Frage ginge an der theologischen
Problematik der Sikularisierung vorbei. lhr eigent-
licher Gesichtspunkt ist die politische Dimension
des christlichen Daseins, von dem gefragt wird, ob
und wie es in die liturgische Aktualisierung der
Ortsgemeinde ausdriicklich einzubeziehen ist.
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2. Die Dimensionen des Politischen und der Liturgie

Theologen und Liturgiker denken und reden mei-
stens nicht differenziert genug von der politischen
Wirklichkeit. Das wire jedoch von essentiellem
Interesse, um die Bedeutungsfiille des Ausdrucks
«politisches Engagement» moglichst breit zu er-
hellen. Die politische Wirklichkeit 148t sich kaum
in einer einzigen Richtung denken. R. Aron unter-
scheidet beim Sprechen iiber Politik drei grund-
legende und miteinander zusammenhingende
Richtungen:2

Da ist zunichst die Politik als Aktionsprogramm
(policy) einer Regierung, einer Partei oder einer
Gruppe, das in eine komplexe Beziehung von Kon-
flikt, Opposition und Solidaritit zu anderen Ak-
tionsprogrammen in der Politik als Kriftefeld tritt
(politics, politique-domaine), in dem sich der Macht-
kampf und der ProzeB konkreter BeschluBbildung
abspielen. Anderseits gibt es da dieselbe Doppel-
deutigkeit wie im Terminus «Geschichte»: das
faktische Geschehen und das Bewulitsein oder das
Wissen, die wit davon haben; jeder ist Objekt des
politischen Prozesses, aber das ausdriickliche Be-
wuBtsein davon bildet einen integrierenden Teil
dieses Prozesses, der ja ein menschlicher Akt ist.
«Die Integration des politischen BewuBtseins in
die politische Wirklichkeit stellt das Problem des
Verhiltnisses zwischen dem faktischen Utrteil (1n-
formation) und dem Werturteil (Stellungnahme).»3
Und schlieBlich umgreift das Politische sowohl
einen eigenen Sektor des gesellschaftlichen Lebens
(die politischen Institutionen, die 6ffentlichen Am-
ter usw.) wie auch einen bestimmten Aspekt der
Gesellschaft in ihrer Totalitit, was die typische
Spannung zwischen Partikularitit und Gesamtheit
ausmacht, die die ganze Politik kennzeichnet.

Man muf} nun damit rechnen, daf die politische
Dimension, die die Gliubigen in die Liturgie ein-
bringen, alle diese Elemente zumindest virtuell ent-
hilt, und daB sich eine «Politisierung» der litur-
gischen Feier deshalb differenziert darauf einspie-
len muB. Das verweist gleichzeitig auf die Ver-
schiedenartigkeit der liturgischen Akte und auf die
eigenen Méglichkeiten und Grenzen, die damit zu-
sammenhingen. Wir erinnern an einige Unter-
scheidungen, weil u. E. ihre Bedeutung in diesem
Zusammenhang unterschitzt wird.

Threm Wesen nach ist Liturgie ein konstitutiver
Akt der Kirche: die Verwirklichung und Sichtbar-
machung des «Gottesvolkes am Ort» und dabei
Vertretung der Gesamtkirche. Das Zweite Vatika-
nische Konzil spricht in diesem Zusammenhang

von der Liturgie, in der «vom mystischen Leib
Jesu Christi, d.h. dem Haupt und den Gliedern, der
gesamte dffentliche Kult vollzogen» wird (Konstitu-
tion iiber die heilige Liturgie, Nr.7). In dieser Ge-
stalt hat die Liturgie einen obligatorischen Charak-
ter und eine offizielle kirchliche Verfassung, die der
Freiheit des Experimentierens und Umbildens be-
stimmte Grenzen setzen, sei es auch nur aus Ach-
tung vor den Mitglaubigen, die darin die Méglich-
keit haben miissen, ihre Kirchlichkeit zu bezeugen.
Theologisch hiervon unterschieden sind die soge-
nannten «pia exercitia» oder «devotiones privatae.
Die traditionellen Formen geraten immer mehr ins
Vetgessen, aber man hitte u.E. absolut unrecht,
sich vom Prinzip der sogenannten Paraliturgie
selbst loszusagen. Hier ist ein weites Feld, die ver-
schiedensten Méglichkeiten gemeinsamen Gliu-
bigseins in ganz und gar neuen Formen zu aktuali-
sieren. Dariiber hinaus ist es selbstverstindlich, daB3
man die Eigengesetze jeder Art liturgischer Hand-
lung respektieren muB, einfach schon deshalb, da-
mit jede in ihrer spezifischen Art zu ihrem Recht
kommt; die Sakramentenspendung z.B. verlangt
einen anderen Ansatz als eine Homilie, und wieder
etwas anderes ist das gemeinsam gesprochene Ge-
bet. Kurz, die Frage nach einer méglichen «Politi-
sierung» muB fiir jede liturgische Gattung einzeln
untersucht werden.

3. Politische Dentung und religiise Legitimation

Man darf ruhig davon ausgehen, daB jede litur-
gische Feier, wo oder von wem auch immer,
schlechthin in einen politischen Zusammenhang
gehort und, auBerdem, daB dieser politische Zu-
sammenhang nicht religits indifferent ist. Eine
erste Aufgabe der Liturgie besteht darin, daB sie
die Teilnehmer als Glinbige politisch bewuBt
macht. Die Verkiindigung bekommt hier gleich-
zeitig die Gestalt der Information und Konfronta-
tion mit dem Evangelium. Das Kolner Politische
Nachtgebet, heute ein unvermeidlicher Bezugs-
punkt fiir jede politische Liturgie, ist dafiir ein Mo-
dell, das gleichzeitig deutlich die Schwierigkeiten
und Gefahren zeigt. Eine dieser Gefahren wollen
wir schon hier andeuten. Dieses Experiment kann
in dem Sinne als ein Beispiel sogenannter Para-
liturgie angesehen werden, dall man keine eigent-
lichen Kultfeiern hilt und sich an ein ausgewihltes
und 6kumenisch «gemischtes» Publikum wendet.
Darin liegt u. E. sein groBter, aber auch begrenzter
Wert. Die Gefahr ist nun, daBl man nur noch diese
oder dhnliche Formen der Liturgie fiir giiltig oder
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der heutigen Zeit angepaBt betrachtet. Sie treten
dann an die Stelle der eucharistischen und sakra-
mentalen Liturgie oder sogar in grundsitzlichen
Gegensatz dazu, was u.a. zur Folge hat, daB man
sich wenig oder iiberhaupt nicht mehr bemiiht, das
«politische Moment» in der offiziellen Liturgie zu
seinem Recht zu bringen.

Letzteres geschieht zwar in den «Protest-Mes-
sen, die seit einigen Jahren an verschiedenen Or-
ten Lateinamerikas iiblich geworden sind. Thre aus-
gesprochene und erste Absicht ist, den versammel-
ten Gliubigen ihre Unterdriicktheit bewuBt zu
machen., Wie kann die Eucharistie dazu ein Mittel
sein? Man geht davon aus, daB «jede echte und be-
wubt gefeierte Bucharistie als der radikalste ...
Protestakt zu betrachten ist». Sie verkiindet und
verwirklicht ja die Herrschaft Christi, «des einzigen
Retters und Befreiers, des einzigen Herrn der Ge-
schichte und des Menschen», und das will sagen,
«daB seine Herrschaft jede andere Herrschaft iiber
Menschen ausschlieSt und in ihm alle Menschen
frei geworden sind... Durch die Feier der Eucha-
ristie engagieren wir uns bei der Aufhebung aller
Formen politischer, gesellschaftlicher und ideolo-
gischer Bedriickung, die mit dem, was wir verkiin-
det haben, unvereinbar sind.»4 So witd die Liturgie
ineiner Lage politischer Bedriickung zu einer «sub-
versiven Aktivitit» (/. Bishop). «Aus sich selbst
und per definitionem bringt eine liturgische Feier
kein einziges politisch-gesellschaftliches Thema
ins Gesprichw», aber zu ihrem Wesen gehort die ge-
nannte politische Konsequenz. Man behauptet
nicht, daBl diese immer in den Vordergrund treten
mufB, aber in der lateinamerikanischen Situation
scheint es angezeigt, dal} sie auf besondere Weise
hervorgehoben wird. Solch eine politische Deu-
tung der Eucharistie besagt dann einfach, dal3 «die
Christen, die daran teilnehmen, sich dessen bewuBt
werden, was siein der Liturgie eigentlich verkiindi-
geny».s

Der delikate Punkt in den beiden zitierten Bei-
spielen ist aber die konkrete Art und Weise, wie die
politische BewulBtmachung die Gestalt einer poli-
tischen Stellungnahme bekommt. Mit Recht wirft
man dem Politischen Nachigebet eine oft einseitige
Auswahl und parteiische Interpretation von Bibel-
texten vor, aggressive Verkiindigung und autori-
tire Manipulation der Offentlichkeit,® kurz eine
Vetbiegung von Gebet und Verkiindigung zum
politischen Kampfmittel. Und auch die «Protest-
Messen» zeigen in Bibellesungen, Homilie und
Fiirbitten stark aggressiven Stil. Man darf nicht
sagen, diese Gestaltung des BewuBtwerdungspro-

zesses in Kritik und Protest hafte der Sache an sich
an; denn es gibt auch andere Beispiele. Und doch
ist die stete Gefahbr da, daBl das Wesen von Gebet
und Kult'in einer politischen Manifestation ver-
lorengeht und der Glaube zur Ideologie wird.
Am Grundprinzip ist festzuhalten: Wo ' sich
Gliubige zur Liturgie versammeln, geschieht das
im Namen und wegen ihres gemeinschaftlichen
Glaubens und in der Absicht, gerade diesem Glau-
ben eine liturgische Form zu geben. In manchen
Fillen sind Christen, die zusammenkommen, durch
eine vorgegebene politische Gesinnungseinheit
oder Gemeinsamkeit — z. B. durch die Lage politi-
scher Unterdriickung - verbunden. Sogar im Falle
einer ausgesprochen christlich motivierten politi-
schen Verbundenheit kann man in keinem Fall ver-
antworten, daB sie sich als solche in einer liturgi-
schen Form fortsetzt. Dann verlegt man einfach das
politische Kriftefeld in die Liturgie und begibt sich
in die Gefahr, Politik mit religios verstirkten
Machtmitteln zu betreiben.” Gottesverehrung und
Christusbekenntnis haben eine konkrete politische
Relevanz, jedoch nicht als Bestitigung eines aus
politischen Uberlegungen eingenommenen Stand-
punkts, sondern als Konfrontation politischer Fakten
und Thesen mit dem Glauben. «Politisierung» der
Liturgie, in welcher Gestalt auch immer, wird u.E.
immer auf die eine oder andere Weise diese Kon-
frontation zur Grundlage haben miissen.

4. Gesellschaftskritik und glinbige Selbstkritik

Der normale Fall der «durchschnittlichen» litur-
gischen Feier ist zweifellos ein vorgegebener poli-
tischer Pluralismus unter den Teilnehmern, wie
tibrigens der globale gesellschaftliche Zusammen-
hang, in dem sie geschieht, eine Situation des poli-
tischen Pluralismus ist. Man datf sogar behaupten,
daB dies die wichtigste Tatsache und das grofite
Problem bei diesem Geschehen ist, von denen die
beabsichtigte Konfrontation unterschieden werden
muB. Wie kann dieser Pluralismus, der in die Litutr-
gie eingebracht wird, durch die Konfrontation mit
der Glaubenswirklichkeit liturgischen Ausdruck
ethalten?

Man mul} voraussetzen, dafd der eigentliche Sinn
einer jeden Feier Sichtbarmachung der Einheit des
Glaubens ist: Verwirklichung oder symbolischer
Ausdruck einer «communio fidelium». Die Frage
ist, wie diese Einheit auf eine politisch-gesellschaft-
liche Uneinigkeit von Interessen, Stellungen, Uber-
zeugungen und Schitzungen tibergreifen kann.
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Fiir gewohnlich betont man die «Einheit im
Glauben» als die Ebene einer Art von universaler
Uberparteilichkeit. Aber was heifit das, wenn es
politische Relevanz bekommen soll? Aus vielen
alten und neuen Beispielen geht hervor, daB man
immer wieder geneigt ist, von einer worgegebenen
oder einer obligatorischen Einheit auszugehen, die
man dann so auffaBt, daB sie entweder zu einer
religids forcierten politischen Einmiitigkeit fiihren
muB, die de facto eine christliche Partei ist, oder zu
einem Appell, sich iiber alle Streitpunkte hinweg in
einer abstrakten «hdheren» Einheit zu verséhnen.
Das ist das Dilemma jeder «politisch relevanten»
Verkiindigung: Entweder bleibt sie ein «discouts
muet», der die universale Bruderliebe predigt und
tiberall sorgfiltic vermeidet, in einer schwebenden
Diskussion Stellung zu beziehen; oder sie wird ein
«discours partisan», der sich politisch kompromit-
tiert.® Auch in der aktuellen Version von «christ-
licher Gesellschaftskritik» kann sie das Wieder-
holen oder Umformulieren von Prinzipien, bei
denen fast jeder dafiir ist, und Kritik an Zustinden,
bei denen fast jeder dagegen ist, nur vermeiden, in-
dem man sich fiir konkrete und 6rtliche Probleme
parteiisch engagiert.

Der Weg, hier herauszukommen, muB3 u.E. die
Konflikte und den Kampf offen und ausdriicklich
zur Sprache kommen lassen und auch die christ-
liche Einheit konsequent als eine Einheit von Glis-
bigen zu sehen wagen, d.h. von Menschen, die im
Kampf ihrer Uberzeugung Ausdruck geben, daB
ihre Einheit durch die Konflikte hindurch als ein

1 Siche in Zusammenhang mit der Liturgie u.a. H.B.
Meyer, Politik im Gottesdienst? (Innsbruck 1971) 68 u. 81.
2 R, Aron, Démocratie et totalitarisme (Patis 1965) 21—26.

3 R, Aron, 220, 24.

4 S.Galilea, Les messes de protestation: Parole et Mis-
sion 14 (1971) 334

$ 2a0. 335.

6 Siehe u.a. P.Cornehl, Offentlicher Gottesdienst: P.
Cornehl und H.-E.Bahr (Hrsg.), Gottesdienst und Offent-
lichkeit (Hamburg 1970) 183 und 189ff.

7 So konnte man sich denken, dafl Mitglieder oder
Mandatstriger einer christlichen Partei gemeinsam Liturgie
feiern, um einander in ihrem «politischen Glauben» zu
stirken und ihn sozusagen liturgisch zu besiegeln.

8 J.Guichard, Options politiques de I'Eglise: Lumiére
et Vie 20 (1971) 76-81.

Endresultat zu erreichen ist. Wir méchten fiir eine
politisch «patteiische» Verkiindigung optieren,
aber dann so, daB sie sich selbst immer relativ setzt —
was sich u. E. in der Bescheidenheit ihres Stils aus-
driicken muf #»d indem siean die Freheitihrer Ho-
rer appelliert. Wir meinen auch, daf ein Stiick des
liturgischen Dienstes z. B. in der Diskussion politi-
scher Standpunkte bestehen kénnen mufl, wenn
man sich nur streng daran hilt, daB3 die Opponenten
die gliubige Motivierung und Ubersetzung ihrer
Haltung erkliren und bereit sind, gemeinsam zu
beten.

Fiir das liturgische Gebet wollen wir hier nur auf
seine essentielle Funktion gliubiger Selbstkritik
hinweisen. Hsist die Artikulation der menschlichen
Unvollkommenheit vor Gottes Angesicht, aber zu-
gleich auch Bestitigung der Hoflnung, die damit
rechnet, daB Gott selbst in unserm Streit und uns-
ren Mithen als «Macht der Verschnung» gegen-
wirtig ist. Im Gebet spricht sich der Mensch vor
Gottes Angesicht aus. Er spricht sich in seinem
Schmerz aus iiber das noch abwesende Reich Got-
tes. Er spricht seine Hoffnung auf dieses Reich aus.?
Das bedeutet Klage und Anklage; aber es hat auch
eine projektive Dimension. Die Kirche wird die
privaten und gesellschaftlichen Wiinsche und
Triume der Menschen aufnehmen und sie in die
Konfrontation mit den Zukunftsbildern der bibli-
schen VerheiBungen einbringen. Sie wird, gegen
jeden Fanatismus und Zynismus, auch das zu er-
hellen versuchen, fiir das wir zu danken haben.™®

9 D.Soelle und F.Steffensky (Hrsg.), Politisches Nacht-
gebet in Ko6ln (Stuttgart 21969) 23.
10 P, Cornehl, 220. 181.
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