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Sehinff

Die Kirche wird heute und morgen nur dann eine
neue Glaubwiirdigkeit erreichen, wenn sie sich
ganz entschieden von einer ideologischen Recht-
fertigung der sozialen Ungerechtigkeiten lossagt
und sich in der Nachfolge Jesu Christi um das um-
fassende Heil der Menschen sorgt und entschieden
Partei ergreift fiir die Unterprivilegierten. Dafiir
ist das politische Engagement der christlichen Ge-
meinde notwendig. Wenn die das tut, wird sie
keinen Macht- und EinfluBgewinn fiir sich buchen
kénnen. Sie wird von den Herrschenden be-
schimpft und bedringt und verfolgt werden. Sie
wird sich dann aber in keiner schlechten Gesell-
schaft befinden, weil Jesus selbst sich in diese so-
genannte schlechte Gesellschaft begab.®

DaB ein solches politisches Engagement der
Kirche méglich und notwendig ist, beweiBt die
Dokumentation der peruanischen Bischofskonfe-
renz «Fiir eine getechte Welt». Darin heifit es: « Die
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Politisches Engagement

aus der Sicht
des Klassenkampfes

In der Reflexion, die gewisse Christengruppen La-
teinamerikas im Zusammenhang mit ihrer politi-
schen Praxis anstellen, ist heute viel von «Klassen-
kampf» die Rede. Das konkrete Ziel des vorliegen-
den kurzen Aufsatzes ist es, einige charakteristische

peruanische Kirche befindet sich in einem Land,
das an einem historischen Wendepunkt steht, an
dem das Volk entschlossen ist, eine gerechtere Ge-
sellschaft aufzubauen... Angesichts dieser Situa-
tion entstehen in der christlichen Gemeinschaft
Parteinahmen zugunsten der Unterdriickten, in-
dem man sich mit ihren Problemen, ihren Kimpfen
und ihren Erwartungen identifiziert. Fiir viele Chri-
sten wird dieses Engagement durch eine Theologie
erleichtert, die vom Glauben her diese Wirklichkeit
als einen Zustand der Siinde und MiBachtung der
Pline Gottes betrachtet und die zu einem Engage-
ment fiir die Befreiung als eine Antwort auf den
Anruf des Herrn dringt, die Geschichte aktiv zu
gestalten. Die Kirche entdeckt, daB sie durch ihre
Prisenz unausweichlich in die Politik verwickelt
ist und daB sie das Evangelium in einer Situation
der Unterdriickung nicht verkiinden kann, ohne
vorher die Gewissen mit der Botschaft Christi als
des Befreiers wachgeriittelt zu haben.»®
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Aspekte und einzelne entscheidende Griinde dieses
Phinomens summarisch zu analysieren. Wir den-
ken dabei vorallem an diejenigen Christengruppen,
die den Hauptharst der viethundert Teilnehmeram
ersten lateinamerikanischen KongreB der «Cri-
stianos port el Socialismo» gestellt haben und die
sich mit den Grundlinien dieses Kongresses identi-
fizieren.® Von diesem zentralen Bezugsrahmen aus
wird zuweilen auch die sehr verbreitete, aber auch
mehrdeutige Rede von der «Befreiung» in das
Untersuchungsfeld miteinbezogen werden als poli-
tisches Korrelat zu der gesellschaftsanalytischen
Sprache, die um die postevolutionire Kategorie
der «Dependenz» kreist. Da die besagten Gruppen
sich ganz klar bewuft sind, dal3 sie innerhalb der
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Kirchen zahlenmiBige Minderheiten darstellen,
und da ihr Bestreben noch in der Anfangsphase
steckt, sind sie jeglicher euphorischen Selbstver-
hertlichung abhold. Dies begiinstigt eine strenge,
reiflich iberlegte Selbstkritik und erlaubt dem
Autor, der sie von innen heraus, d. h. aus einer Hal-
tung der Identifizierung mit ihnen heraus zu analy-
sieren sucht, sie sehr kritisch zu begutachten.

Es wire aufschluBreich, den umstindlichen Ent-
wicklungsprozeB des KlassenbewuBtseins und der
entsprechenden politischen Sprechweise einer be-
stimmten Gruppe analytisch zu erheben. Dies
wiirde uns zu einer viel eingehenderen Analyse 6rt-
licher politischer Zusammenhinge verpflichten,
was liber die Zielsetzungen dieses Aufsatzes hin-
ausgeht. Die globalere Optik, die wir uns zu eigen
machen, besitzt infolgedessen einen sehr be-
schrinkten Konkretisationsgrad.

1. Charakteristische Aspekte in der Art,
wie das Thema des Klassenkampfes gestellt wird

Die Rede vom «Klassenkampf» ist in der (theo-
logisch-) politischen Sprache der Christen, um die
es sich hier handelt, erstens dadurch charakteri-
siert, dall offensichtlich ein ganzer Komplex simul-
taner gesellschaftsanalytischer sowie theologischer
Vermittlungen votliegt, von denen aus sich die Re-
flexion artikuliert. Wollte man also aus diesem gan-
zen Gefiige von Vermittlungen den Klassenkampf
thematisch ausgrenzen und ihn zu einer unvermit-
telten bloB begrifflichen Kategotie stempeln, so
tite man dem Charakteristischsten dieser Rede Ge-
walt an. Eine Ausdrucksweise, die aus einer be-
stimmten Praxis stammt und nur als Komponente
der kritischen Verwerfung dieser Praxis besteht,
LiBt es — da es sich dabei um ‘eine Sprache und Hal-
tung zugleich handelt — nicht zu, im Stil des meta-
physischen Diskurses ausgesonderte Begriffe vor-
gingig voll zu kliren.

Eine Ausdrucksweise, die viele Dinge voraus-
setzt, welche einzig auf dem im betreffenden Zeit-
punkt absolut Notwendigen bestehen, wird auBer-
halb dieses ganzen Voraussetzungskomplexes
schwerlich im richtigen Sinn verstanden werden.
Wir wollen hier nicht willkiirlich ein «rotes Signal»
aufstellen, sondern die Implikationen einer «situ-
ierten» Ausdrucksweise von Grund auf darlegen.
So konnen wir Diskussionen, die an der Sache vor-
beigehen, vermeiden. Konkret gesprochen: Ein
internationaler KongreB « progressistischer» Theo-
logen, auf dem man sich iiber den Begriff « Unter-
entwicklung» — so wie er im Schrifttum iiber die

«Dependenz» grundlegend von neuem definiert
wird — nicht einig wire, wiirde kaum in der Lage
sein, iiber den Sinn des Ausdrucks « Befreiung» in
vielen theologischen Schriften Lateinamerikass
oder iiber das richtige Verstindnis des Begriffes
«Klassenkampfy» im SchluBdokument des Kon-
gresses von Santiago zu diskutieren. *

Der Ausdruck «Klassenkampf» erscheint folg-
lichals ein wissenschaftlicher Begriff, der mit einem
Voraussetzungsganzen zusammenhingt, und wie
weit er wissenschaftlich giiltig ist, wird ganz von
der wissenschaftlichen Beweiskraft oder Haltlosig-
keit des Gefiiges von Vermittlungen bedingt, in
das er eingebettet ist. Einer der am hiufigsten anzu-
treffenden Fehler besteht darin, da man von Marx
behauptet, er habe ein neues absolutes Prinzip der
Welterklirung, eine absolute Theorie des Klassen-
kampfes eingefiihrt. In Wirklichkeit handelt es sich
dabei um eine eindeutig geschichtliche Kategorie,
die von Marx in seinen Schriften — beispielsweise in
seinem bertihmten Brief an Weydemeyer vom
Mirz 1852 — ausdriicklich mit bestimmten Phasen
der Produktionsentwicklung in Zusammenhang
gebracht wird.

Das «christliche» Tabu, das fiit viele dem Thema
des Klassenkampfes gegeniiber weiterhin gilt, hat
eine seiner tiefsten Wurzeln darin, daB man das,
was wir aufgezeigt haben, bis heute verkannt hat.
Die falschen Voraussetzungen, wonach man die
Konfliktivitit als eine iiberall und jederzeit vor-
handene Gegebenheit, eine unumstéBliche «Na-
tur»-Notwendigkeit oder mitunter als einen mysti-
schen Vorsehungsersatz ansieht, beruhen darauf,
daB man den geschichtlich konkreten Charakter des
Klassenkampfes und der Klassenkategorie im
marxistischen Denken verkennt.

In den lateinamerikanischen Verlautbarungen,
namentlich im genannten SchluBdokument, ist die
Kategorie «Klassenkampf» in eine sehr detaillierte
Analyse der Dependenzsituation unserer Linder
eingebettet. Die vorwiegend beschreibende Ana-
lyse der Ausbeutung, die noch in den Dokumenten
von Medellin (1968) vorherrschte, gilt heute schon
als iiberholt, und man sieht auch die allgemein ge-
haltene Anklage, die an die beschreibende Analyse
angehingt wurde, fiir unzureichend an. Der Fort-
schritt der Sozialwissenschaften in Lateinamerika
lieB immer deutlicher die strukturellen Ursachen
unserer Lage als unterdriickte Vélker entdecken
und fithrte zu einer wirtschaftlich-politischen Neu-
interpretation unserer Vergangenheit und Gegen-
wart. Dieses Gefiige gesellschaftsanalytischer
Komponenten, das in den Kategorien «Depen-
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denz» und «Entwicklungsungleichheit» gewisser-
mafen eine Schliisselstellung einnimmit, ist keines-
wegs ein geschlossenes System nach Art eines ge-
wissen Vulgirmarxismus, Im Gegenteil handelt es
sich dabei um eine sehr strenge Analyse, die reich-
liche Schattierungen aufweist, obwohl sie offen-
sichtlich von den wesentlichen Kategorien der
marxistischen Analyse durchdrungen ist. In unse-
rem Umkrels ist heute in den Sozialwissenschaften
zweifellos eine intensive kritische Vertiefung des
Marxismus im Gang.

Diesen ganzen Hintergrund mufl man sich vor
Augen halten, wenn man die Verlautbarungen re-
volutionirer Christengruppen zur Hand nimmit.
Diese Texte lassen eine simplifizierende Verkiir-
zung auf zwel, drei vulgire Schliisselbegriffe des
Marxismus nicht zu. Da wir uns gezwungen sehen,
einige der diesbeziiglichen Texte als bekannt voi-
auszusetzen, verzichten wir auf konkrete Beispiele;
wir werden weiter unten ersehen, wie weit die ver-
einfachende Verkiirzung eines der haufigsten Re-
gister des kirchlichen Konservativismus ist, der
sich diesen Gruppen entgegenstemmt.

Eine zweite charakteristische Eigenart in der
Verwendung der Kategorie «Klassenkampfy in
den besagten Texten ist die konjunkturelle Optik.
Man spricht nachdriicklich von einer « Zuspitzung
des Klassenkampfes», wobei man die strukturellen
Utrsachen schildert, die das kapitalistische System
auf internationaler und nationaler Ebene zwingen,
seine Selbstverteidigungs- und Angriffsmechanis-
men zu verstirken. Man ist sich somit der spezifi-
schen Determinanten der heutigen Situation be-
wuBt. Auch wenn man die weltweite Erstreckung
des Klassenkampfes nicht im einzelnen themati-
siert, so ist doch bestindig die Rede davon.

Ein weiterer Grundzug : Der Klassenkampf wird
entschieden aus dem falschen Kontext einer vor-
wiegend «moralischen» und «emotional —intentio-
nalen» Interpretation herausgenommen, die so
leicht in absurder Weise den Klassenkampf dem
«HaB» gleichsetzt. Deswegen betont man vor al-
lem — doch, wie wir sehen werden, nicht ausschlieB3-
lich — die infrastrukturellen Ursachen, die zu ihm
fithren. Man hebt aber auch hervor, daB «der
Klassenkampf sich nicht auf die gesellschaftlich-
wirtschaftliche Ebene beschrinkt, sondern sich
auch auf das ideologische Feld erstreckt».+ Darum
macht man nicht die «Strukturen» zum abstrakten
Subjekt des Klassenkampfes, doch zeigt man die
Objektivierungen dieses Kampfes in strukturellen
Ursachen auf. Was die « Triger» dieses Kampfes be-
trifft, so schreibt man deutlich den Unterdriickern —

und nicht den Unterdriickten — die verursachende
Rolle zu oder, so man will, die « Hauptverantwor-
tung» fiir die Gewalttaten, die der Klassenkampf
mit sich bringt. Dem «christlichen» Sprachge-
brauch liegt oft ein Interpretationsschema zu-
grunde, das einfachhin absurd ist: Man kehrt die
Rollen stillschweigend, aber sehr real um und sieht
die rebellierenden Unterdriickten fiir die «Ver-
ursacher» an, die den «Klassenkampf macheny.
Schon allein die Tatsache, daBl man im Geist mit
diesen Voraussetzungen operiert, ist vielsagend da-
fiir, auf welche Seite sich derjenige, der unwillkiir-
lich dieses Schema anwendet, ideologisch stellt. In
der herkdmmlichen «christlichen» Kritik gegen-
iiber diesem Punkt der marxistischen Analyse und
Revolutionstheorie, dem Klassenkampf, ist die
stillschweigende Umkehrung der Haupttriger
eines der bestindigsten Merkmale. Dazu kommt es
vor allem dann, wenn man von der fliichtig zuge-
gebenen Tatsache des Klassenkampfes unverziig-
lich dazu iibergeht, von ihm als von einem strate-
gischen Mittel oder Weg zu sprechen. In diesem
hastigen Ubergang werden fiir gewdhnlich die
Subjekte vertauscht. DaB diese Rollenvertauschung
entschieden zuriickgewiesen wird, beweist der
Umstand, daB die lateinamerikanischen Verlaut-
barungen unablissig betonen: die «Schuld» am
Klassenkampf tragen die herrschenden Klassen
und im Grunde die Klassenstruktur der Gesell-
schaft. Den Ausgebeuteten bleibt kein anderer
Ausweg als der, die tatsichlichen, objektiven Kon-
flikte, welche die Spielregeln des Imperialismus
bilden, in einer Anderungsstrategie zu artikulieren.
Wiirden sie das nicht tun, so nihmen sie die Domi-
nation als eine unumstdBliche Tatsache, als ein un-
abinderliches, von « Natur» aus gegebenes Schick-
sal hin und nicht als eine geschichtliche Gegeben-
heit, die geschichtliche Ursachen hat.

Auf dem Hintergrund dessen, was wit den Kom-
plex simultaner Reflexionsvermittlungen nennen,
148t sich besser einsehen, wie schlagend gewisse
Formulierungen sind, die nichts mit vereinfachen-
den Schlagwértern zu tun haben: «Der geschicht-
liche Verlauf der Klassengesellschaft und der im-
perialistischen Domination miindet schiclsalshaft
in einen notwendigen Klassenkampf.» « Die heutige
Stellung aller Menschen des Kontinents und damit
auch der Christen wird bewulBt oder unbewult
von der geschichtlichen Dynamik des Klassen-
kampfs im BefreiungsprozeB bestimmt.» «Die Er-
kenntnis, daB der Klassenkampf eine grundlegende
Tatsache darstellt, eméglicht es uns, zu einer glo-
balen Interpretation der Strukturen Lateinamerikas
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zu gelangen. Die revolutionire Praxis entdeckt,
daB jegliche objektive, wissenschaftliche Deutung
sich der Klassenanalyse als eines Interpretations-
schliissels bedienen mufB.»5

Es ist ganz logisch, daB es die christlichen Re-
volutionire sind, die ein besonderes Gespiir fiir die
spezifischen ideologischen Aspekte des «Klassen-
kampfes» an den Tag legen, ohne das letztlich ent-
scheidende Gewicht der infrastrukturellen Aspekte
gesellschaftlich-wirtschaftlicher Natur unberiick-
sichtigt zu lassen. Diese besondere Sensibilitit hat
wahrscheinlich ihren Grund darin, daB diese Chri-
sten tagtiglich erfahren, wie schrecklich das «sozio-
logische Christentum» der Tatsache des Klassen-
kampfs gegeniiber ethisch-affektiv blockiert ist.
Wir stehen hier der entscheidenden Blockierung
und Schranke gegeniiber: der Absperrung der
christlichen Energien vor revolutioniren Anderun-
gen. Deswegen ist es so wichtig, unverziiglich die
so notwendige ideologische Enthemmung anzu-
streben. Ganz allgemein «bedeutet die Zuspitzung
des Klassenkampfes eine neue Etappe des ideolo-
gisch-politischen Kampfes; sie schlieBt jedwedes
vorgeblich neutrale, unpolitische Verhalten aus».
Doch obwohl «der Klassenkampf sich auch auf das
ideologische Feld erstreckt», darf man nicht tiber-
sehen, daB «der Grund dafiir, daB die meisten Men-
schen dem Klassenkampf gegeniiber blockiert
sind, im Klassenkampf selbst liegt» und daB «der
ideologische Kampf zu einer seiner Hauptaufgaben
hat, die angeblich christlichen Rechtfertigungen
auszumachen und zu entlarveny. Auf der einen
Seite betont man, daB «die unadiquate Erkenntnis
der Rationalitit des Klassenkampfes viele Christen
zu einem mangelhaften politischen Engagement
vetleitet hat», und darum will man den Urgrund
der ausweichenden Haltung der «dritten Kraft»
von christlich-demokratischem Geprige in eben
diesem Haupthindernis aufdecken. Auf der andern
Seite besteht man darauf, daB es nicht einfach um
eine notwendige Klirung auf ideeller Ebene geht,
denn einzig «die Praxis im Verein mit dem Prole-
tariat zerstort in den Christen ethisch-affektive
Hemmungen gegeniiber dem titigen Einsatz im
Klassenkampf. Diese Hemmungen stellen infolge
ihres geschichtlichen Gewichts einen wichtigen
Gesichtspunkt namentlich der Kulturrevolution
dar.»6

Ein letzter Aspekt, der selbstverstindlich sein
sollte, dies aber fiir das in seinem System gefangene
Christentum nichtist: Den Klassenkampfgedanken
ibernehmen und strategisch verwenden, heil3t
keineswegs die Konfliktivitit zum Wesen der Ge-

schichte ontologisieten, sondern es verhalt sich im
Gegenteil so: Wer die in der Klassengesellschaft
tatsichlich vorhandene Konfliktivitit wegleugnen
und folglich nicht artikulieren will, ontologisiert
sie als einen von «Natur» aus gegebenen Zustand.
Den Klassenkampf auf sich nehmen, heilit somit
ihn wiederum richtig situieren und ihn auf die
Ebene der Geschichte, d.h. der Geschehnisse stel-
len, die leider real sind, aber geiindert werden miis-
sen und koénnen. Mit andern Worten: Der primire
Beweggrund, den Klassenkampf auf sich zu neh-
men, liegt in der Zielsetzung, ihn zu iiberwinden.
Deswegenist esinfam, denjenigen, die den Klassen-
kampf positiv auf sich nehmen, um die Klassen-
gesellschaft, die ihn erzeugt, zu tiberwinden, eine
Tendenz zuzuschreiben, die Konflikte zu verabso-
lutieren, wie das bei den Vorwiitfen von «christ-
licher» Seite so oft der Fall ist. « Der Glaube ver-
schirft die Forderung, entschlossen den Weg des
Klassenkampfes zu beschreiten, um alle Menschen
und besonders diejenigen zu befreien, die unter den
schlimmsten Folgen der Oppression leiden.»?

Um der erforderten Kiirze willen sehen wir von
Einzelheiten des theologisch bedeutsamen Bemii-
hens dieser Gruppen ab, das «Gefangensein im
System» aufzudecken, worin die zentralsten The-
men des Christentums ideologisch blockiert sind.
Das angefiihrte SchluBdokument beginnt mit einer
Erklirung, worin sich die Autoren ausdriicklich
als Christen bezeichnen. Eine der seltsamen « Ubet-
raschungen» fiir gewisse offizielle Sektoren der
Kirchen, die mit einer gewissen Verwunderung ge-
duBert wurde, lag eben in der Feststellung, daB3
«diese Leute» sich weiterhin ernsthaft mit ihrem
christlichen Glauben befassen...

2. Determinierende Ursachen dieser Excpligitation
des Klassenkampfes

Wir zihlen nun in aller Kiirze einige Faktoren der
starken Sensibilisierung dieser Gruppen fiir den
Klassenkampf auf. Wir miissen uns dabei mit einer
verallgemeinernden Analyse begniigen und kon-
nen uns nicht auf biographische Einzelheiten ein-
lassen. Jede Andeutung wiirde eine besondere Un-
tersuchung erheischen.

Der erste Faktor ist durch das gegeben, was diese
Gruppen, die politisch in die Konfliktsituationen
ibrer Linder engagiert sind, erleben. Deshalb be-
tont man in den Verlautbarungen bestindig das,
was man auf einer etwas mehr theoretischen Ebene
die «epistemologische Dichte der Praxis» nennen
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konnte. Hinter jeder Reflexion steckt eine ganze
Anzahl schmerzlicher Erlebnisse.

Esliegen jedoch auch evolutive Faktoren auf der
Ebene des reflexiven BewuBtwerdens vor. Das
rasche Dahinschwinden der durch das Konzil und
durch Medellin geweckten Euphorie; die Ent-
deckung, daB in der «Theologie des Zweiten Vati-
kanums» die These des unpolitischen Verhaltens
eine zentrale Stellung einnimmt und eine Funktion
der Anpassung an die heutige Phase des Kapitalis-
mus ausiibt; die wachsende Enttiuschung iiber die
«progressistischen» Theologien nérdlich des At-
lantiks und ihre in das System eingliedernde Rolle;
das Fehlen konkreter «geschichtlicher Vermitt-
lungen» in diesen Theologien, mégen sie auch po-
litisch noch so kiithn sein; die blo «modernisie-
rende» Tendenz der Initiativen der Kirchen im
sozialen Bereich; die tiefe Krise des heterogenen
Korpus der sogenannten «Soziallehre der Kirche»,
die Ohnmacht ihrer allgemein gehaltenen Ankla-
gen und schlieBlich ihre Funktion, Mutterboden
von Bewegungen zu sein, die zwischen den Klassen
vermitteln und eine «dritte Kraft» sein wollen; die
theologisch und politisch reaktioniren Riickziige
innerhalb der nachkonziliaren Reformbewegung;
die zunehmende zwangsliufige Abstandnahme von
der «europiischen Theologie», um zu einer auto-
chthonen christlichen Reflexion zu gelangen, die
den Gegebenheiten Lateinamerikas Rechnung
trigt; die traurige Rolle, welche die christlich-
demokratischen Bewegungen in unseren Lindern
gespielt haben undsofort. Diese ungeordnete Auf-
zihlung spielt lediglich auf gewisse Fragen an, die
im Hintergrund stehen. In Wirklichkeit haben die
determinierenden Ursachen immer viel konkretere
Ansatzpunkte.

Doch was hat all das mit der Sensibilisierung fiir
den Klassenkampf zu tun? Unseres Erachtens viel.
Durch diese und weitere dhnliche Fakten hat man
nimlich mit der Zeit entdeckt, wie sehr die Kirchen
und ihre Theologen der Herausforderung der Re-
volution gegeniiber blockiert sind. Symptomatisch
dafiir ist dies, daB sie bei der politischen konkreten
Verwirklichung der christlichen Liebe diejenigen
Problembereiche bevorzugen, auf denen man um
die Frage nach der kimpferischen Austragung von
Konflikten in der Gesellschaft hetumkommt. Sol-
che bevorzugte Themen sind: detr Friede, der Hun-
ger, die Unterentwicklung,? die Anprangerung der
Kriegsindustrie, das Migrationsproblem, die Tot-
tur undsoweiter. Uber alles darf man reden, sogar
iiber die «Erziehung zur Freiheit»,? nur soll man
den Klassenkampf aus dem Spiel lassen. Es gibt

anerkanntermafBen sehr progressistische Weisen
der Reproduktion der kapitalistischen Ideologie,
und bekanntlich sind heute die Kirchen und die
‘Theologie fiir das System wichtige Versuchsfelder
zur Erprobung der Moglichkeiten, das Lechzen
nach Verinderung ideologisch wieder einzufangen.
Auch wenn einmal die simplifizierende Sicht, wo-
nach die Kirche lediglich ein «Instrument des
Imperialismus» darstellt, iberwunden ist und man
die Kernaspekte der religiosen Erfahrung als etwas
Arteigenes anerkannt hat, bleibt trotz allem noch
reichliches Material, um zu beweisen, daB ein
Grofteil von dem, was die Kirchen «tuny», den
politischen Interessen des bestehenden Systems
dient.

Da ist einmal die grundlegende Tatsache, daB die
offiziellsten Sektoren der Kirchen weiterhin darauf
ausgehen, sich aus den Gesellschaftskonflikten
herauszuhalten.’ Der im Grunde tragische und
verzweifelte Charakter™® mancher Initiativen der
Theologie der Hoffnung, denen es nicht gelingt, die
kimpferische Dimension zu vermitteln, die fiir die
Verleiblichung dieser Hoffnung wesentlich ist, 148t
das Ungeniigen einer blof halbherzigen politischen
Theologie offen zutage treten. Die ideologische
Funktion des angeblich «unpolitischen Verhaltens»
der Kirchen und Theologien zu entlarven, ist kaum
ein erster Schritt auf die Hauptaufgabe hin, die sich
als viel verwickelter herausstellt: die strukturelle
Entscheidung des Glaubens fiir das Politische auf
der Ebene der geschichtlichen Optionen. Im ge-
nannten ersten Schritt wurde von den Christen-
gruppen, von denen hier die Rede ist, vieles zur
«Evidenz» gebracht, so z. B. die Tatsache, daf die
landliufigen Versionen des christlichen Universa-
lismus — Liebe zu allen, Vers6hnung, Feindesliebe
usw. — «systemgefangen» und von der liberal-
biirgerlichen Ideologie dermaBen domestiziert
sind, daB sie die enge Korrelation zwischen den
Gesellschaftskonflikten und den kircheninternen
Konflikten bestindig verdecken.’? Infolgedessen
ist die Kirche nicht imstande, ihre eigentliche Rolle
zu verstehen und auszuiiben, die ihre Botschaft
und deren Verwirklichung von ihr erheischen; sie
setzt sich nicht tiberall bewuBlt mit der Tatsache
auseinander, daB sie sich in einem Abhingigkeits-
zustand befindet und zwangsliufig in die Gesell-
schaftskonflikte hineingenommen ist, so dall dem
Christen keine Moglichkeit bleibt, eine « Geschichte
fiir sich» zu leben.

Einer weiteren griindlichen Abklirung bedarf
die Frage nach der genauen Korrelation zwischen
den Dominationsmechanismen in der Klassen-
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gesellschaft und der eigentiimlichen, spezifischen
Weise, in der diese Mechanismen bei der geschicht-
lichen Superdetermination des Glaubens auf kirch-
licher Ebene mitspielen. Mit andern Worten: Be-
steht stets und unumginglich ein Komplex theo-
retisch-praktischer Vermittlungen, ja eine Globali-
tit «politischer Strategie» in der geschichtlichen
Glaubensiibermittlung, die in der kirchlichen Di-
mension sichtbare «Gestalt» annimmt? So gefaft,
scheint die Frage den Christengruppen, von denen
die Rede ist, sich noch nicht ausdriicklich zu stellen.
Implizit haben sie jedoch diese Frage bereits be-
antwortet durch ihre ausdriickliche Option fiir ein
solches Gefiige gesellschaftsanalytischer und theo-
logischer Vermittlungen, die eben die strategische
Globalitit ihres entschiedenen Neins zu einem Re-
formismus innerhalb des Systems ausmachen, d.h.
durch ihre Option fiir den Sozialismus. Wenn man
auf diesem Weg das Wissen um das Problem ver-
tieft, dringt sich frither oder spiter die entschei-
dende Frage auf: Erfolgen die geschichtlich wirk-
same Rolle des Christentums und die strukturelle
Determination des Glaubens fiir das Politische not-
wendigerweise durch eine Verkniipfung zwischen
dem Wort, das kic et nanc geschichtlich vernommen
wird, und der Rolle, die Méglichkeit zu vermitteln,
dieses Wort nicht durch unbestimmte «Zeichen der
Zeit» hindurch zu vernehmen und zu vollbringen,
sondern durch ein viel konkreteres Gefiige von
Vermittlungen zur « Entzifferung dieses Wortes» —
durch ein Gefiige, das sich aus einer bestimmten
ethisch superdeterminierten Gesellschaftsanalyse,
einer bestimmten globalen ethisch-politischen Stra-
tegie und infolgedessen einem in seinen Wesens-
ziigen bestimmten geschichtlichen Projekt zusam-
mensetzt? Dieser Typus von Grundfragen wird
sich unseres Erachtens der Reflexion der Christen

* Dieser KongreB fand vom 23. bis 30.April 1972 in
Santiago de Chile statt. Berichtsband: Ctistianos por el
Socialismo (Santiago 1972; Buenos Aires 1972); Liste von
Teilausgaben, insbesondere von Verdflentlichungen des
SchluBdokuments im Vorwort des Buches; zusammen-
fassender Bericht iiber die Auswirkungen des Kongresses:
Cristianismo y Sociedad, Dez. 1972.

2 Vgl. J. Bengoa, Lucha de clases y conciencia de clases
(Santiago 1972); E.Muifioz, La legitimacién del sistema de
clases (Santiago 1972). Beide Untersuchungen analysieren
konkrete Gruppen.

3 Vgl. G.Gutierrez, Teologfa de la liberacién. Perspec-
tivas (Lima 1972; Salamanca 1972; verschiedene Ubet-
setzungen); H.Assmann, Opresién-Liberacion. Desafio a
los cristianos (Montevideo 1971); Bibliographie in: Iglesia
y cambio social en América Latina (Salamanca 1972).

4 SchluBdokument, 2a0. (Anm.1), Nr.54. Zu diesem
und den folgenden Abschnitten vgl. weitere Belege in:
Cristianismo y Sociedad, Dez.1972; Pasos. Un documento
de reflexién por semana (ISAL, Santiago), das ganze Jahr

1972.

immer stirker aufdringen. Die Theologie im land-
laufigen Sinn eines « Metiers von Fachleuteny wird
sich dieser Aufgabe gegeniiber als ganz und gar
hilflos erweisen, weshalb eine neue theologische
Praxis erforderlich ist, die sich vom Innern der
revolutiondren Praxis her definiert und deren «Sub-
jekt» nicht mehr in erster Linie der einzelne Theo-
loge sein kann, sondern die revolutionir engagierte
Christengruppe.

Es gibt unterdessen dringlichere Aufgaben, die
keinen Aufschub dulden. Sozusagen das gesamte
«offizielle Christentum» steht dem Problem des
Klassenkampfes dermaBen blockiert gegeniiber,
daB es notwendig ist, in aller Geduld und Beschei-
denheit die ersten Schritte zu einer Enthemmung
zu tun... Zunichst ist es politisch weiterhin wich-
tig, mit unendlicher Geduld Dinge zu wiederholen,
die fiir viele bereits selbstverstindlich sind. Zum
SchluB ein konkretes Beispiel: Die Widerstinde
haben einen so konsistenten Kern und operieren
mit einem emotionsgeladenen verkiirzenden Sche-
ma, daB der veringstigte Papst Paul VI., gewisse
kopfscheu gewordene Bischofe Lateinamerikas,
theoretische Organe der christlichen Demokratie,
die Presse der duBersten Rechten und selbstver-
stindlich der gewandte Manager P.R.Vekemans
alle dem genau gleichen simplifizierenden Schema
entsprechend reagieren: Die «Theologie der Be-
freiung» wird trotz der sonnenklaren gegenteiligen
Erklirungen der betreffenden Verlautbarungen
schlicht und einfach zu einer «Theologie der Ge-
walt» gestempelt, und «Gewalt» witd selbstver-
stindlich dem «HaB» gleichgesetzt. Und da das
Christentum die Religion der « Liebe» ist, spricht
man nicht von «Konflikten» und noch viel weniger
von «Klassenkampf».r3

5 SchluBdokument Nr. 24, 27, 48.

6 Ebd. Nr.29, 62, 56, 53, 44; vgl. auch Pasos, Nr.16,
1972, worin die Materialien der Tagung «Evangelio y lucha
de clases» gesammelt sind.

7 Ebd. Nt.65.

8 Um die reaktionire Ideologie des GroBteils der
«Hilfs-» organisationen in bezug auf den Begriff «Untez-
entwicklung» festzustellen, vgl. Dossier comparatif des
options relatives au développement, Ausg. Centre Protestant
&’Etudes et Documentations, Nov. 1970, und die Materia-
lien iiber die tiefe Krise von « Justitia et Pax» und SODE-
PAX.

9 Vgl. P.Freire, El papel eduvativo de las Iglesias in
América Latina: Contacto (México) Sept. 1972.

10 Dieser Aspekt wird griindlich dargelegt in J.Gui-
chazd, Eglise, luttes de classes et stratégies politiques (Paris
1972); J. Girardi, Christianisme, libération humaine et lutte
des classes (Patis 1972).

11 Vgl. das Kapitel «Théologie et tragédie» in: A.Gou-
hier, Pour une métaphysique du pardon (Paris 1969) 361 bis
400.
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12 Vgl. SchluBdokument, bes. Teil II; H, Assmann, El
cristianismo, su plusvalia ideolégica y el costo social de la
revolucion socialista: Cuadernos de la Realidad Nacional
(Santiago), April 1972, 154-179.

13 Reichliches Beweismaterial findet sich in: H, Assmann,
La ideologia burguesa y sus piezas de recambio religiosas:
Casa de las Américas (La Habana), Dez. 1972,

Ubersetzt von Dr. August Berz

Michael Traber

Politisches Engagement
der Kirche
im Rassenkonflikt

1. Der Rassenkonfiikt

«Rasse», «Rassismus», « Rassenkonflikt» usw. sind
vage und vielschichtige Begriffe, die zunichst ge-
klirt werden miissen.

Die Biologie teilt Lebewesen in Arten (species)
ein, wobei der Begriff Art im wesentlichen als Fort-
planzungsgemeinschaft definiert wird. Demnach
betrachtet die Biologie alle heute lebenden Men-
schen eindeutig als zur Art homo sapiens gehorig. Die
Art wird unterteilt in Rassen (warietates), d.h. in
Gruppen von Individuen, die sich durch gemein-
same, erblich bestimmte korpetliche Merkmale von
andern Gruppen bzw. Rassen derselben Art unter-
scheiden. Im 19. Jahrhundert wurde der biologi-
sche Rassenbegriff auf den sozialen und kulturellen
Bereich erweitert. Der Einflufl von Charles Darwin
hat viel zur Popularisierung dieser Theorie bei-
getragen, wonach nicht nur die Rassen kennzeich-
nende korperliche Merkmale, sondern auch kultu-
relle und sozialpsychologische Eigenheiten als erb-
lich bedingt betrachtet werden.

Fiir die Sogiologie ist der Rassismus ein Sonderfall
der Beziehungen zwischen verschiedenen ethni-
schen Gruppen. Fine ethnische Gruppe ist eine An-
zahl von Menschen, die sich zusammengehérig fith-
len und von andern als zusammengehéorig ange-
sehen werden und gewisse dulere Merkmale be-
sitzen, die diese Zusammengehorigkeit sichtbar
machen. Diese Merkmale kénnen biologischer Art
sein, wie z. B. Hautfarbe und Gesichtsziige, oder es
kénnen soziale Unterscheidungsmerkmale sein,

HUGO ASSMANN

geboren 1933, promovierte in Theologie an det Gregoriana,
studierte Soziologie, war Kootdinator am Theologischen
Institut zu Sao Paulo und Gastprofessor der Universitiit
Miinster, ist Studiensckretir fiir Kirche und Gesellschaft in
Lateinamerika (Santiago de Chile). Er veroffentlichte meh-
rere Biicher und arbeitete mit an: Diskussion zur Theologie
der Revolution (Miinchen 1969).

wie Sprache, Religion, Kleidung, Gesten. Besitzt
eine Gruppe keine klaren dufleren Merkmale, kann
der Fall auftreten, daB} diese kiinstlich geschaffen
wetden, wie z. B. der gelbe Judenstern im national-
sozialistischen Deutschland. AuBere Merkmale
haben nicht nur die Funktion, die Gruppe sichtbar
zu machen, sondern auch Vorurteile zu stimulieren.
Vorurteile sind Fehlurteile, die auf gewissen stereo-
typen Ideen oder Vorstellungen basieren und die
ihrerseits die Haltung gegeniiber der Gruppe (out-
group) bestimmen. Vorurteile kénnen zur Dis-
kriminierung fithren, d.h. zur nachteiligen Be-
handlung der Gruppe. Die schirfste Form der
Rassendiskriminierung ist die Segregation. Prak-
tisch bedeutet Rassendiskriminierung, daB die
Chancengleichheit nur innerhalb der Eigengruppe
akzeptiert wird, in den Beziehungen zwischen den
Gruppen jedoch zugunsten der herrschenden
Gruppe aufgehoben wird. Dies duBert sich nicht
nur in sozialen Praktiken, sondern z. T. auch in Ge-
setzen, die das wirtschaftliche Leben, die Bildungs-
politik und das politische Mitspracherecht regeln.
In den letzten zwei oder drei Jahrzehnten hat sich
die Auffassung durchgesetzt, dal die politische
Emanzipation der Schliissel zur rassischen Gleich-
berechtigung ist, d.h. daB die Chancengleichheit
zunichst einmal im Stimm- und Wahlrecht ge-
sichert werden muf3, um sich dann auch in andetn
Lebensbereichen durchsetzen zu konnen.

Das Besondete des Rassenproblems besteht so-
mit darin, daB die Gruppenpolatisierung durch
klare korpetliche Merkmale immer und iiberall
sichtbar ist, Die kbrperlichen Merkmale sind unauf-
hebbar, auch dann, wenn das betreffende Indivi-
duum oder die betreffende Gruppe die Werte und
Normen einerandern Gruppe angenommen haben.
Beim Rassismus wird Hautfarbe zum Symbol der
Superioritit oder Inferioritit. Die Hautfarbe dient
als allumfassendes Kriterium, mit dem die mensch-
liche Bevolkerung kategorisiert und polarisiert
werden kann. Darin liegt die ganze Schirfe rassi-
scher Probleme.
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