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1. Politisches Mandat der christlichen Gemeinde?

Die Frage nach einem politischen Mandat der
christlichen Gemeinde stellt sich in den verschie-
denen gesellschaftlichen Situationen jeweils neu
und anders. Idealtypisch kénnte man dabei vor
allem drei Fille unterscheiden. Zum einen gibt es
die mehtr oder weniger stark volkskirchlich ge-
prigte Situation vorallem in den westeuropiischen
Lindern, wo die Kirchen in der Vergangenheit
und zum Teil heute noch oft eine Verbindung mit
dem politischen Establishment bzw. bestimmten
politischen Parteien eingingen. In einer solchen
Situation gibt es Tendenzen, diese Verbindung von
«Thron und Altar» zu losen, eine «Arbeitsteilung»
vorzunehmen und die christliche Gemeinde aus
dem politischen Leben vollig fernzuhalten.

Zum andern ist an die Situation in den Sstlichen
sozialistischen Lindern zu denken, in denen das
politische Regime dariiber wacht, daBl die Kirche
sich nicht politisch betitigt, es sei denn, sie unter-
stiitzte die Politik der Einheitspartei. In solchen
Situationen ergibt sich manchmal auch eine merk-
wiirdige Interessenkonvergenz zwischen Partei-
und Kirchenleitung, systemkritische Gedanken
und Bewegungen im Keim zu ersticken.

Wieder anders ist die Situation in den Entwick-
lungslindern, wo sich vor allem die Frage stellt,
welche Haltung die christliche Gemeinde gegen-
tiber den emanzipatorischen Bewegungen in der
Gesellschaft einnehmen soll: Unterstiitzung der-
jenigen politischen Krifte, die den sozialen, wirt-
schaftlichen und politischen Status quo stabilisie-
ren oder Engagement in revolutioniren Bewegun-
gen?

fihren, auf welch vielgestaltige Weise sich die
Frage nach dem politischen Mandat der ehristlichen
Gemeinde stellt, die evidenterweise in den ver-
schiedenen Situationen sehr verschieden beant-
wortet werden mul.

Um MiBverstindnissen vorzubeugen, sei hier
noch einmal an das erinnert, was bereits in dem

Diese sehr grobe Skizze sollte uns vor Al;,géﬁ

Editotrial angedeutet wurde, dal nimlich der Be-

“griff politisch hier in seinem urspriinglichen, sehr

weiten Sinne verstanden wird, sich also nicht nur
auf den Bereich des Staates und der staatlichen
Ordnung bezieht, sondern dariiber hinaus auf den
ganzen Bereich der Gesellschaft. In diesem weiten
Sinne hatte Jesus von Nazareth, wie Gonzdlez-Ruiz
in diesem Heft aufzeigt, eine politische Relevanz.
In diesem Sinne kam auch der christlichen Ge-
meinde in der Geschichte schon immer eine poli-
tische Bedeutung zu. Auch heute ist die christliche
Gemeinde immer politisch relevant, ob sie es will
oder nicht, einfach deshalb, weil sie eine gesell-
schaftliche GroBe darstellt.

Dafl aber der christlichen Gemeinde nicht nur de
facto eine politische Bedeutung zukommt, sondern
daB sie von ihrem eigenen Selbstverstindnis her
auch eine solche Bedeutung haben soll, darauf hat
die neuere politische Theologie mit Recht hinge-
wiesen und wird an anderer Stelle dieses Heftes
dargelegt. Lenin steht in der Hegelschen Tradition
und hat recht, wenn er schreibt: «Eine abstrakte
Wahrheit gibt es nicht, die Wahrheit ist stets kon-
kret.»! Dies giltauch fiir die Wahrheit des Christen-
tums. Zentrale Werte, die sich aus dem Verhalten
und den Worten des Jesus von Nazareth und aus
der biblischen Botschaft ergeben wie Nichsten-
liebe, Friede, Versdhnung und Gerechtigkeit kon-
nen weder individualistisch, privatistisch oder
spiritualistisch noch rein eschatologisch noch rein
abstrakt und theoretisch verstanden werden. Sie
etfordern eine konkrete Verwirklichung im Hier
und Heute, ohne darin vollig aufzugehen.

Der christlichen Gemeinde, die sich Jesus Chri-
stus und seiner Botschaft verpflichtet weiB, in sei-
ner Nachfolge steht und sich um eine christliche
Orthopraxie bemiihen will, kommt ein politisches
Mandat zu. Die entscheidende Frage aber lautet,
wie dieses politische Mandat zu verwirklichen ist.

2. Parteilichkeit der christlichen Gemeinde

Politik kann nicht um der Politik willen betrieben
werden. Das politische Engagement der christli-

~chen Gemeinde hat bestimmten Zielvorstellungen

zu dienen. Was Jesus im Hinblick auf die kultischen
Vorschriften sagte, gilt auch fiir das politische En-
gagement: Politik ist um des Menschen willen da,
nicht soll der Mensch der Politik geopfert werden
(vgl. Mk 2,27). Sinn und Ziel des politischen En-
gagements ist die Vermenschlichung der gesell-
schaftlichen Wirklichkeit, die Uberwindung der
vielfiltigen Entfremdung des Menschen. Wenn es
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um den Menschen geht, um sein Heil und Gliick,
dann kann es fiir die christliche Gemeinde keine
Neutralitit geben, die nur einer Fortdauer des Un-
rechtes gleichkommt. Verhalten und Worte Jesu
zeigen, dall es fiir die christliche Gemeinde eine
notwendige Parteilichkeit fiir den Menschen, fiir
seine Freiheit und Menschenwiirde gibt.

In dieser allgemeinen Zielsetzung werden sich
die Christen mit allen Menschen guten Willens
einig wissen. Fiir den Christen und die christliche
Gemeinde tritt aber in der Nachfolge Christi eine
besondere Art der Parteilichkeit hinzu, das beson-
dere Eintreten fiir den abgeschriebenen und ver-
achteten Menschen. Jesus ergreift vor allem Partei
fiir die Menschen, die in leibliche und seelische Not
geraten sind. Er will, da den Armen, Hungernden
und Weinenden, den VerhalBten, den VerstoBenen,
Geschmihten und Ausgeschlossenen geholfen
wird (vgl. Lk 6,20-23).

Das politische Engagement der christlichen Ge-
meinde hat dieser von Jesus vorgezeichneten Linie
zu folgen. Sie hat immer und tiberall Partei zu er-
greifen fiir den Menschen, vor allem aber fiir den
zu kurz Gekommenen. Stellvertretend fiir die oft
aus Verbitterung, Not, Elend oder Gewalt zum
Schweigen verurteilten, leidenden Menschen hat
sie ihre Stimme zu erheben fiir die Rechte dieser
Menschen. Der Gottesdienst der christlichen Ge-
meinde besteht wesentlich in diesem Menschen-
dienst: «Denn wer seinen Bruder nicht liebt, den
er gesehen hat, kann Gott nicht lieben, den er nicht
gesehen hat» (1 Jo 4,20). Es gilt aber auch umge-
kehrt, daBl die Besinnung auf Gott, der Gottes-
dienst, dem Menschen zugute kommt, weil da-
durch Ideologien entlarvt, «Michte und Gewal-
ten» relativiert, Gotzen und Idole entmachtet
werden.

Parteilichkeitin dem hiergemeinten Sinne bedeu-
tet nicht — von besonderen Grenzfillen abgesehen —
die Unterstiitzung einer bestimmten politischen
Partei durch die christliche Gemeinde. Parteilich-
keit der christlichen Gemeinde fiir die notleidenden
Menschen wird sich kritisch mit allen gesellschaft-
lichen Kriften auseinanderzusetzen haben, die
Menschen fiir sich vereinnahmen wollen, die tiber
Menschen herrschen wollen, anstatt ihnen zu gré-
Berer Freiheit und Menschlichkeit zu verhelfen. Es
muB der christlichen Gemeinde darum gehen, «alle
Verhiltnisse zu indern und umzuwerfen, in denen
der Mensch ein erniedrigtes, ein geknechtetes, ein
verlassenes, ein verichtliches Wesen ist», Verhilt-
nisse, die man nicht besser schildern kann als durch
den Ausruf eines Franzosen bei einer projektierten

Hundesteuer: «Arme Hunde! Man will euch wie
Menschen behandeln!»,? wie Karl Marx schreibt.

Wie vertrigt sich diese Parteilichkeit der christ-
lichen Gemeinde mit ihrem Auftrag, fiir alle da zu
sein? Indem Jesus um der Menschlichkeit willen
sich an die Seite der Marginalisierten stellt, ergreift
er Partei fiir den Menschen schlechthin. Um den
Menschen geht es ihm, um sein Heil, um seine neue
Identitdtsfindung, um seine Befreiung und Etl6-
sung. Wenn deshalb die christliche Gemeinde sich
besonders einsetzt fiir die Unterprivilegierten,
dann geht es auch ihr zentral um die Rettung des
Menschen, um die Uberwindung der Menschlich-
keiten zugunsten einer gréBeren Menschlichkeit.
Damit ist aber allen Menschen, nicht nur den Not-
leidenden, ein Dienst erwiesen. V6llig richtig heiBt
es deshalb in der Dokumentation des peruanischen
Episkopates «Fiir eine gerechte Welt»: «Fiir die
Kirchengemeinschaft Perus bedeutet dies, in
einem personlichen und gemeinschaftlichen Enga-
gement fiir die Unterdriickten und AusgestoBenen
einzutreten. Dieses Engagement schlieBt keinen
Menschen von unserer Liebe aus. Uns fiir die viel-
filtig Unterdriickten zu engagieren, ist fiir uns eine
wirksame Form der Liebe zu denen, die vielleicht
unbewult gerade durch ihre Rolle als Unterdriik-
ker selbst Unterdriickte sind.»3

Diese grundlegende Zielvorstellung fiir das poli-
tische Engagement der christlichen Gemeinde ent-
bindet sie aber in keiner Weise davon, kurz- und
mittelfristige Ziele festzulegen, die auf das um-
fassende Ziel, die Befreiung des Menschen hinge-
otrdnet sind. Diese kurz- und mittelfristigen Ziele
konnen nicht ein fiir alle Male bestimmt werden.
Sie sind immer wieder im gemeinsamen Bemithen
zu finden. Davon wird noch die Rede sein. Werden
solche Nahziele absolut gesetzt, dann verfillt ein
solches absolutes Zieldenken leicht der Gefahr
eines totalitiren Denkens und Handelns. Der
Mensch, dem das Engagement dienen soll, witd
um des Engagements willen von neuem sich selbst
entfremdet oder gar geopfert. Zumindest besteht
die Gefahr, daf3 ein solches Denken in apokalyp-
tischen Schemata zur Stabilisierung der augen-
blicklichen Entfremdung des Menschen beitrigt.

3. Verbindlichkeit des politischen Engagements

Hier aber spitestens stellt sich die Frage nach der
Verbindlichkeit des politischen Engagements der
christlichen Gemeinde: Ergibt sich das politische
Tun der Gemeinde aus der christlichen Botschaft
und ist damit verbindlich fiir alle Gemeinde-
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glieder? Oder beruht es auf der Beurteilung der
konkreten Situation, ist damit dem Irrtum un-
terworfen und fiir kein Gemeindeglied verbind-
lich?

Um diese Frage zu kliren, werden wir nach den
Kriterien zu fragen haben, an denen das Engage-
ment der christlichen Gemeinde sich ausrichtet.
Zweietlei Arten von Kriterien stehen der christ-
lichen Gemeinde zur Verfiigung. Auf der einen
Seite die MaBstibe, die Impulse und Motivationen,
die Jesus selbst durch sein Verhalten und Reden
gegeben hat. Etwas formelhaft ausgedriickt kann
man dies die Sache Jesu nennen. Auf der anderen
Seite gibt es die Kriterien, die sich aus einer sorg-
filtigen Analyse der gesellschaftlichen Situation
ergeben.

Beide Arten von Kriterien sind notwendige Voz-
aussetzungen fiir das politische Engagement der
christlichen Gemeinde. Ohne eine vertiefte Kennt-
nis der Sache Jesu, ohne eine immer erneuerte Aus-
einandersetzung mit Leben, Wetk, Worten, Tod
und Auferweckung Jesu und deren Tradierungs-
geschichte verrit sich die Gemeinde an ihrem
Herrn. Ohne die notwendige Sachkenntnis der
sozialen, wirtschaftlichen, politischen Situation
lauft jede politische Aktion ins Leere und droht ins
Gegenteil umzuschlagen: Statt den Menschen zu
helfen, wird ihre Situation verschlimmert. Ein noch
so gut gemeintes politisches Engagement kann des-
halb einer so objektiv und so griindlich wie mog-
lichen Analyse sowohl der Situation vom Ort wie
auch der gesamtgesellschaftlichen Situation nicht
entbehren.

Dabei wire es falsch, Strategie und Taktik des
politischen Engagements rein deduktiv von der
Sache Jesu supranaturalistisch ableiten zu wollen.
Die neutestamentliche Botschaft bietet eben nun
einmal kein fertiges politisches Programm fiir die
heutige Zeit. Ebenso falsch wire es, die politische
Aktion nur aus der Analyse der gegenwirtigen
Situation ableiten zu wollen. Damit wire die Ge-
fahr gegeben, sich nur im Rahmen des bestehenden
Systems zu bewegen. Die richtige Losung ist viel-
mehr in der Richtung dessen zu suchen, was Paul
Tillich die Methode der Korrelation genannt hat.
Diese «sucht die Fragen, die in der Situation ent-
halten sind, mit den Antworten, die in der Bot-
schaft enthalten sind, in Korrelation zu bringen.
Es leitet die Antworten nicht aus den Fragen ab,
noch gibt es Antworten, die nichts mit der Frage
zu tun haben. Es setzt Fragen und Antworten, Si-
tuation und Botschaft, menschliche Existenz und
gottliche Selbstoffenbarung in Korrelation.»+

Die politische Praxis der christlichen Gemeinde
ist also in dauernder Verbindung zu sehen mit der
Sache Jesu und det Analyse der Gegenwartssitua-
tion. Man konnte dies gewissermafen als magi-
sches Dreieck bezeichnen: Die politische Praxis
stellt Fragen an die Sache Jesu. Diese gibt be-
stimmte Perspektiven fiir die gesellschaftliche
Analyse. Aus dieser ergeben sich Konsequenzen
fiir die Praxis usw. Zwischen allen drei Elementen
mul} es zu einem permanenten Dialog kommen,
alle drei Elemente miissen gegenseitig kritisch be-
fragt werden.

Unsere Frage nach der Verbindlichkeit des poli-
tischen Engagements der christlichen Gemeinde
kann nun — wenigstens prinzipiell — beantwortet
werden. In den Fillen, wo die Menschenrechte
direkt mit FiiBen getreten, wo bestimmte gesell-
schaftliche Strukturen direkt der Sache Jesu widet-
sprechen, kann die christliche Gemeinde gar nicht
anders, als alles nur Menschenmdogliche und Zu-
mutbare zu tun, um den Menschen durch ihr poli-
tisches Engagement zu helfen. Hier entsteht auch
eine unbedingte Verbindlichkeit fiiralle Gemeinde-
mitglieder. Hier wire zu denken an Fille wie offen-
kundige Rassendiskriminierung, Folter, Hunger,
Menschen- und Vélkermord.

In den Fillen, wo sich das politische Tun der
christlichen Gemeinde nicht so eindeutig und so
direkt aus der Sache Jesu ergibt, sondern vielmehr
sichaus einer Analyse der Gegenwartssituation, der
bisherigen Praxis der Gemeinde und den Impulsen,
Perspektiven und Motivationen der christlichen
Botschaft ergibt, wird auch die unbedingte Ver-
bindlichkeit fiir alle Gemeindeglieder abnehmen
bzw. nur in dem MaBe gelten, wie die vorgebrach-
ten Argumente fiir ein bestimmtes politisches En-
gagement sie iiberzeugt. Das bedeutet in keiner
Weise eine Freigabe in die Beliebigkeit hinein,
wohl aber die Respektierung des Gewissens des
einzelnen. Welche Konsequenzen dies fir die
Minderheiten in der Gemeinde hat, davon wird
noch die Rede sein.

4. Formen des politischen Engagements
der christlichen Gemeinde

Die Praxis des politischen Engagements der christ-
lichen Gemeinde wird immer sehr vielgestaltig sein.
Nicht nur die verschiedenen gesellschaftlichen Si-
tuationen erfordern eine jeweils andere Antwort.
Auch das Subjekt wird verschieden sein. Ideal-
typisch sei hier auf verschiedene Moglichkeiten
hingewiesen.
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Eine erste selbstverstindliche Form besteht in
dem personlichen politischen Engagement einzel-
ner Gemeindemitglieder in den vetrschiedensten
politischen Institutionen aus christlicher Motiva-
tion. Dieses politische Tun des einzelnen Christen
in Zusammenarbeit mit anderen Mitbiirgern, auch
Nichtchristen, und anderen Gruppen in politischen
Parteien, Gewerkschaften usw., geschieht natiir-
lich in Verantwortung und auf Risiko des einzelnen
Christen. Insofern er aber Glied der Gemeinde ist,
in der Gemeinde Impulse, Perspektiven und Moti-
vationen aufgrund der Botschaft Jesu Christi fiir
sein politisches Tun erhilt, ist auch dieses Tun im
Zusammenhang mit der Gemeinde zu sehen. Es ist
zu wiinschen, daB innerhalb der Gemeinde auch
die Gelegenheit geboten wird, daf der einzelne die
Probleme seines personlichen politischen Tuns
erdrtern kann, daB dieses auch kritisch in Frage ge-
stellt wird von anderen Gemeindegliedern, dal3 er
durch Rat und Tat Hilfe erfihrt fiir seine persén-
liche politische Praxis.

Es muB in der christlichen Gemeinde auch még-
lich sein, daB Gemeindeglieder, die sich in ver-
schiedenen, ja sich politisch bekimpfenden Par-
teien einsetzen, in der Gemeinde sich zusammen-
finden im Mithen um ein immer besseres Verstind-
nis und eine immer adiquatere Verwirklichung der
christlichen Botschaft und in der gemeinsamen
Eucharistiefeier. Gerade hier mul die christliche
Gemeinde unter Beweis stellen, daB sie die Versoh-
nung nicht nur in Worten betreibt, sondern sieauch
in der Gesellschaft verwirklicht. Die christliche Ge-
meinde kénnte so exemplarisch vorleben, wie man
bei allem politischen Kampf sich dennoch in der-
selben Gemeinde briiderlich vereinigt.

Eine zweite Form des politischen Engagements
von Christen stellen Impulsgruppen von Christen
dar, die sich entweder zu einer ganz bestimmten
politischen Aktion zusammenfinden oder die
lingerfristig bestimmte politische Ziele verfolgen.
In diesen konnen sich Chtisten einer bestimmten
Gemeinde oder mehrerer Gemeinden, auch einer
bestimmten Gegend oder cines bestimmten Landes
zusammenfinden. Diese Impulsgruppen sind als
solche nicht identisch mit der christlichen Ge-
meinde. Da die Mitglieder dieser Gruppen entwe-
der alle oder zum groBeren Teil Christen sind, viel-
leicht sich auch so benennen, auf jeden Fall aber
sich der christlichen Botschaft verpflichtet wissen,
werden sie auch zu Recht von der Offentlichkeit im
Zusammenhang mit der christlichen Gemeinde, ja
mit der Kirche eines Ortes oder eines Landes ge-
sehen und an christlichen Kriterien gemessen. Die

Impulsgruppe wird sich dieser Verantwortung be-
wuldt sein. Sie macht die Kirche, ohne dal} sie ein
kirchenoffizielles Mandat hat, in der Offentlichkeit
prisent, sowie dies — wenn auch in geringerem
MaBe — bei dem politischen Engagement des ein-
zelnen Christen der Fall ist.

Hier bei dem politischen Engagement einzelner
Christen wird sich die Kirche selbst wie auch die
Offentlichkeit noch mehr als in der Vergangenheit
daran zu gewohnen haben, daB einzelne Christen
und Impulsgruppen aus christlichen Motivationen
politisch handeln und sich gegenseitig politisch
bekimpfen. Es gibt nun einmal in den meisten Fil-
len konkreten politischen Handelns nicht dar christ-
liche Programm, die christliche Losung schlecht-
hin, sondern es ist durchaus méglich, dalB einzelne
Christen oder einzelne christliche Impulsgruppen
bei der Losung konkreter politischer Fragen aus
christlicher Motivation heraus zu kontriren poli-
tischen Konsequenzen kommen. Dies hingt einer-
seits damit zusammen, da8 man die gesellschaft-
liche Situation und ihre Bediirfnisse und vor allem
die Wege zur Losung politischer Probleme anders
beurteilt. Es ist aber auch méglich, daB die Inter-
pretation der christlichen Botschaft auf die kon-
krete Situation hin von verschiedenen Christen
verschieden ausfillt. Wichtig ist in solchen Fillen,
daB die Christen oder Impulsgruppen, die unter-
schiedlich iiber politische Aktionen denken, sich
nicht gegenseitig verketzern und ihre eigene kon-
krete politische Lésung nicht als die christliche
Loésung schlechthin ansehen, sondern versuchen,
in gegebenenfalls auch harten Auseinandersetzun-
gen ihre gegensitzlicken Standpunkte einander an-
zunihern und vor allem das betreflende politische
Problem so zu lésen, dall moglichst vielen Men-
schen dabei wirksam geholfen wird. Hier gilt, daB
solchen Konflikten zwischen Christen oder christ-
lichen Gruppen nicht ausgewichen werden darf,
daB sie nicht verschleiert werden diirfen, sondern
ausgetragen werden miissen. Dann konnen solche
Konflikte ein dynamisches Element bilden nicht
nur im Hinblick auf die betreffende, umstrittene
politische Aktion, sondern auch fiir das Leben der
christlichen Gemeinde bzw. der Kirche selbst.s
Und gerade in der Bewiltigung solcher Konflikte
miiBte sich herausstellen, ob die Christen hier so
etwas wie einen spezifischen christlichen Stil der
Konfliktlésung entwickeln.

Gerade solchen christlichen politischen Impuls-
gruppen kommt in Kirche und Gesellschaft eine
groBe Bedeutung zu. Zum einen konnen sie dann,
wenn ihr politisches Handeln gelingt und sie ihr
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politisches Ziel erreichen, damit zur Vermensch-
lichung der Gesellschaft beitragen. Zum anderen
aber konnen sie dadurch die Kirche von neuem in
der Gesellschaft prisent machen und der Kirche zu
einer neuen Glaubwiirdigkeit verhelfen. Sie kénnen
aber dariiber hinaus auch der christlichen Ge-
meinde einen wertvollen Dienst erweisen, indem
sie durch ihre Praxis deutlich machen, daB die Sache
Jesu politische Konsequenzen hat und haben muB.
Mit anderen Worten: Sie kénnen den politischen
BewuBtseinsbildungsprozeB in den christlichen
Gemeinden beeinflussen und ihm dienen. Sie kon-
nen vor allem jene Parteilichkeit der Christen, be-
sonders zugunsten der unterprivilegierten Schich-
ten der Gesellschaft unter Beweis stellen und da-
durch so etwas wie das unruhige Gewissen der Ge-
meinde und der Gesellschaft im Hinblick auf die
Verantwortung fiir die entrechteten Menschen
bilden.

Auf eine dritte Form des politischen Engage-
ments der christlichen Gemeinde, von der weiter
oben schon die Rede war, sei hier noch einmal kurz
hingewiesen. Dann nimlich, wenn in der Gesell-
schaft zum Himmel schreiende Unmenschlichkei-
ten hingenommen werden, wenn die Rechte und
Wiirde von Menschen so eklatant verletzt werden,
gibt es fiir eine christliche Gemeinde gar keine an-
dere Wahl, als zu reagieren und sei es nur in Form
eines Protestes, um durch das Verschweigen sol-
cher ungerechter Zustinde nicht mitschuldig zu
werden. In solchen Fillen ist die Gemeinde als Ge-
meinde aufgerufen etwas zu tun, und kein Ge-
meindeglied wird sich davon distanzieren kénnen,
wenn es sich weiterhin auf Jesus Christus berufen
will.

Die Problematik des politischen Engagements
der christlichen Gemeinde spitzt sich aber dann zu,
wenn dieser Zusammenhang zwischen der christ-
lichen Botschaft und dem politischen Tun sich
nicht unmittelbar ergibt. Hier liegt der Kern des
Problems. Kann eine christliche Gemeinde als Ge-
meinde iiber die bisher behandelten Fille hinaus
positiv aktiv werden?

Mir scheint, daB es keine triftigen Griinde gibt,
die eine solche Art des politischen Engagements

der christlichen Gemeinde als Gemeinde ausschlie- "

Ben. Wenn man Ernst macht damit, daB3 die Sache
Jesu politische Konsequenzen gehabt hat, de facto
auch heute hat und auch haben muB, wenn sich die
Gemeinde in der Nachfolge Jesu Christi versteht,
wenn man bedenkt, daf auch eine politische Neu-
tralitit der Gemeinde — falls es so etwas tiberhaupt
gibt — von groBer politischer Relevanz ist und

wenn man weiter davon ausgeht, daB jede Wahr-
heit, vor allem aber die christliche Wahrheit, kon-
kret zu sein hat, wenn sie nicht Gefahr laufen will,
unwahrhaftic und damit auch falsch zu werden,
dann wird man die Moglichkeit eines konkreten
politischen Engagements einer christlichen Ge-
meinde unter bestimmten Voraussetzungen als
legitim bezeichnen konnen. Die wichtigste Vor-
aussetzung fiir eine solche politische Praxis der
Gemeinde bildet allerdings die Demokratisierung
der Gemeinde.

5. Demokratisierung als Voranssetzung

Wenn hier die Demokratisierung der christlichen
Gemeinde zur Debatte steht, dann ist damit nicht
gemeint, daB irgendein Demokratiemodell aus dem
staatlichen Bereich unkritisch auf die Kirche tiber-
tragen wird. Vielmehr wird dieser Begriff ge-
braucht zur Kennzeichnung eines Prozesses, in des-
sen Vetlauf immer mehr bestimmte Grundsitze,
Haltungen, Verhaltensweisen, Strukturen und
Rechtsformen sich durchsetzen, welche dazu die-
nen, die Entfremdung des Menschen zu iiberwin-
den, vor allem Herrschaft von Menschen iiber
Menschen in rationale Machtausiibung zu tber-
fithren und so den Menschen zu Freiheit und Gliick
zu verhelfen.

Wenn hier behauptet wird, daf§ eine Demolkrati-
sierung der Gemeinde Voraussetzung fiir ein poli-
tisches Engagement dieser Gemeinde ist, dann ist
damit ein wichtiger Aspekt von Demokratisierung
ins Auge gefafit. Die Gemeinde kann sich als Ge-
meinde nut dann konkret politisch engagieren,
wenn diesem politischen Tun ein intensiver politi-
scher BewuBtwerdungsprozeB, ein Meinungs-
bildungsprozeB und ein demokratischer Entschei-
dungsprozel vorausgegangen ist. Hier ist ein ent-
scheidender Punkt, in dem sich christlicher Inte-
gralismus traditioneller Art und das hier in Frage
stehende politische Engagement der Gemeinde
unterscheidet. Dort war es ein kirchlicher Amts-
triger oder ein Gremium von kirchlichen Amts-
trigern, die entschieden haben, welche politischen
Aktionen die Katholiken zu unterstiitzen, fir
welche Partei sie sich einzusetzen, welche Abge-
ordneten sie zu wihlen haben. Hier handelt es sich
darum, daB eine christliche Gemeinde zusammen
mit ihrem ordinierten Gemeindeleiter iiber eine ge-
meindliche Offentlichkeit verfiigt, in der ein poli-
tisches BewuBtsein entsteht, eine bestimmte Situa-
tion analysiert und beurteilt, notwendige Informa-
tionen zusammengetragen, politische Probleme

272



PRAXIS DES POLITISCHEN ENGAGEMENTS

diskutiert und dann gemeinsam eine Entscheidung
getroffen wird. Konkret bedeutet dies, daB Voraus-
setzung fiir eine politische Praxis der Gemeinde
Gemeindeversammlungen sind, auf denen poli-
tische Probleme diskutiert werden, Arbeitskreise
existieren, die analysieren und Informationen sam-
meln, demokratisch gewihlte reprisentative Gre-
mien bestehen, die solche Entscheidungen vor-
bereiten und zum Teil auch selbst entscheiden, eine
Gemeindeleitung, die nicht autoritir iiber die Ge-
meinde verfiigt, sondern gemeinsamen Entschei-
dungen den Weg bereitet.

Die Tatsache, daB ein solcher Demokratisie-
rungsprozel in vielen unseren Gemeinden noch in
den Anfingen steckt und noch gar nicht begonnen
hat, sollte uns nicht den Blick dafiir verstellen, wie
notwendig ein solcher Demokratisierungsproze3
der Gemeindeist, wenn siein einer Gesellschaft, die
sich im ProzeB der Fundamentaldemokratisietrung
befindet, bestehen und ihre Aufgaben erfiillen
will. Nlur in dem MaBe aber, in dem eine solche
Demokratisierung der Gemeinde geschieht, kann
und darf sich ein politisches Engagement der Ge-
meinde vollziehen. Denn eine Gemeinde, die auto-
ritir geleitet wird, findet schwerlich zu einem poli-
tischen BewuBtsein, es sei denn zu einer politischen
Ideologie, die auf jeden Fall den Status quo recht-
fertigen will. Aber auch nur eine Gemeinde, die in
einem Entscheidungsprozel — vielleicht nach har-
ten Auseinandersetzungen — eine gemeinsame poli-
tische Entscheidung getroffen hat, ist auch wirklich
legitimiert, als Gemeinde sich dann in dieser Hin-
sicht zu engagieren.

Nun kann aber die Frage nicht linger ausge-
klammert werden, wie es sich mit irgendwelchen
Minderheiten in der Gemeinde verhilt, diein einem
EntscheidungsprozeB in Fragen des politischen
Engagements unterlegen sind. Dieses Problem ist
generell wohl nicht zu 16sen. Als formaler Grund-
satz wird man daran festhalten miissen: Je gewich-
tiger die Entscheidung, die zu treffen ist, desto
grdBer muB die Mehrheit sein. Um zu konkretisie-
ren, was hier gemeint ist: Die Frage, ob eine Ge-
meinde sich ein neues Glockengeliute zulegt oder
dieses Geld fiir Gastarbeiterwohnungen ausgibt,
kann wohl mit einer einfachen Mehtheit entschie-
den werden, und die unterlegene Minderheit wird
sich nach demokratischem Brauch damit abzufin-
den haben. Ob aber eine Gemeinde als Gemeinde
sich mit den Streikenden eines Betriebes solidari-
siert und die Streikenden finanziell und ideel unter-
stiitzt oder ob eine Gemeinde bei einer entscheiden-
den politischen Wahl oder Abstimmung fiir diese

oder jene Seite Partei ergreifen soll, das kann nicht
mit 51 gegen 49 Stimmen entschieden werden. Falls
eine Gemeinde sich entschlieBt, zu solchen wichti-
gen politischen Fragen Stellung zu nehmen, dann
muB eine qualifizierte Mehrheit, wenn nicht gar
eine quasi Einmiitigkeit vorhanden sein. Andern-
falls muB sie sich von neuem in internen Diskussio-
nen um eine Einigkeit mithen oder notfalls sich an
diesem Punkt von einem politischen Engagement
distanzieren.

Eine unterlegene Minderheit wird es auf jeden
Fall leichter haben trotz ihrer andersgearteten poli-
tischen Entscheidung, Glied der Gemeinde zu blei-
ben, wenn fiir die Gemeinde wie fiir die Offentlich-
keit klar ist, daB eine getroffene politische Ent-
scheidung der Gemeinde zwar aus christlicher Mo-
tivation heraus erfolgt ist, aber nicht 7 christliche
Lésung des Problems darstellt. Die Gemeinde
setzt sich fiir eine konkrete politische Aktion ein.
Sie behauptet aber nicht, daB jeder Christ es so wie
sie tun miisse. Zum andetren besteht ja immer auch
die Moglichkeit, daB ein Gemeindeglied oder eine
Gruppe von Gemeindegliedern, die sich auf die
Dauer in ihrer Gemeinde frustriert fiithlen, Glied
einer anderen Gemeinde werden.

Die Problematik des politischen Engagements
der christlichen Gemeinde als Gemeinde ist dort
nicht so groB, wo es sich um nicht tetritotiale Ge-
meinden handelt, sondern um Gemeinden, die sich
nach anderen Gesichtspunkten, vielleicht sogar
nach politischen Priferenzen konstituiert haben.
Es hat den Anschein, als wiirden solche nicht terri-
torialen Gemeinden, oft auch Basisgemeinden ge-
nannt, eine wachsende Bedeutung erhalten. Da sich
in solchen Gemeinden Menschen zusammenfinden,
die nicht einfach durch die Tatsache ihres Wohn-
ortes, sondern aufgrund anderer Kriterien wie
durch den gemeinsamen Beruf, personliche Nei-
gung, politische Interessen usw. Gemeinde wur-
den, ist eine Einigung in politischen Fragen oft
leichter zu erreichen, der Ubertritt in eine andere
Gemeinde auch problemloset.

6. Spezifischer Charakier des christlichen
LEingagements

Wenn hier von einem spezifischen Charakter dieses
politischen Engagements der christlichen Ge-
meinde die Rede ist, so ist damit nicht gemeint, da
bestimmte Einsichten und Grundverhaltensweisen
nur den Christen zu eigen seien. Vielmehr soll hier
ohne Anspruch auf Vollstindigkeit auf einige
charakteristische Ziige der politischen Praxis von
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Christen hingewiesen werden, die sich aus der
christlichen Botschaft ergeben. Wenn sich Christen
darin mit Nichtchristen einig sind, um so besser.

Das politische Engagement des Christen lebt
vom Vertrauen in den Menschen. Dieses Vertrauen
kann und wird enttiuscht werden, berechtigt den
Christen aber nicht, von vornherein in seinem Ver-
halten miBtrauisch zu sein. Das schlieft Klugheit
und Vorsicht nicht aus. Aber der Christ geht davon
aus, daB der andere, mit dem er es zu tun hat, zur
Einsicht in das Richtige kommen kann, da3 er um-
kehrfihig ist. So wenigstens hat sich Jesus von
Nazareth verhalten.

Der Christ 1iBt dem anderen Zeit. Er zwingt ihn
nicht, er vergewaltigt ihn nicht. Er bittet den an-
deren darum, sich gleich ihm auf die Sache Jesu
einzulassen und daraus politische Konsequenzen
zu zichen. Deshalb hat die politische Praxis des
Christen einen Einladungscharakter an dieanderen.

Der Christ, dem es mit seinem politischen Tun
ernst ist um die Nachahmung der Gesinnung Jesu,
tut nichts ohne den Angeredeten, ohne den Betrof-
fenen. Er handelt nicht iiber seinen Kopf hinweg,
ohne seine Zustimmung, gegen seinen Willen. Mag
der andere noch so sehr ein falsches BewuBtsein
haben, er wird ihn nicht zu seinem Gliick zwingen:
aus Achtung vor dem anderen Menschen. Gerade
an diesem Punkt witd sich das politische Tun des
Christen wohl am ehesten unterscheiden von dem
des Marxisten oder zumindest bestimmter marxi-
stischer Bewegungen. Wenn Gott die Freiheit des
Menschen so sehr achtet, dal er ihm die Freiheit
zur Siinde gibt, wird der Mensch auch die Freiheit
des anderen achten miissen, selbst wenn er davon
iiberzeugt ist, daB er diese Freiheit mibraucht.

In seinem politischen Engagement ist der Christ

kein fanatischer Verfechter der absoluten Zukunft. -

Er weiB sich der Verantwortung bewufit, daf er
alle seine Krifte einsetzen muB fiir eine Vermensch-
lichung dieser Welt. Dennoch kann er auch mit
einer gewissen Gelassenheit ans Werk gehen, weil
er weiB, daB die Vollendung dieser Welt seine und
seiner Mitmenschen Krifte iibersteigt und von
ciner groBeren Wirklichkeit als ihm, der er ver-
trauen darf, gewihrt wird. Man konnte diese Hal-
tung eine gelassene Engagiertheit oder eine enga-
gierte Gelassenheit nennen. Deshalb 1aBt der Christ
auch den ersten Schritt gelten, freut sich auch iiber
Teilerfolge, ja feiert sie.

Das politische Engagement der Christen mull
unter Beweis stellen, daB Parteilichkeit fiir die
Marginalisierten ohne NarziBmus und ohne
Gruppenegoismus moéglich ist. Das Ziel kann nicht

sein, ein Establishment durch ein anderes zu er-
setzen, an die Stelle der Diktatur der Etablierten die
Diktatur des Proletariates zu setzen, sondern ihm
muB daran liegen, dem einzelnen Benachteiligten
und den Gruppen von Unterprivilegierten zu hel-
fen, gleichwertige Partner in der Gesellschaft zu
werden, Herrschaftsausiibung von Menschen iiber
Menschen iiberhaupt zu eliminieren.

Die politische Praxis der Christen muf3 prinzi-
piell durch Gewaltlosigkeit gekennzeichnet sein.
Eine andere Konsequenz wird man aus dem Ver-
halten und den Worten Jesu nicht ziehen kénnen.
Das bedeutet keine Verurteilung zum Nichtstun,
kein Alibi fiir ein schicksalhaftes Hinnehmen der
Unterdriickung. Aber der entschiedene Einsatz,
die gewaltfreie Provokation entspricht sicher eher
der Gesinnung Jesu als der bedenkenlose Einsatz
von Gewalt. Das bedeutet wiederum nicht, daB3 es
nicht Grenzfille gibt, in denen als ultima ratio auch
der Christ sich gezwungen sieht, zu revolutionirer
Gewalt zu greifen. Papst Paul V1. hat dies in seiner
Enzyklika «Populorum progressio» nicht ausge-
schlossen: «Jeder revolutionire Aufstand — aus-
genommen im Fall der eindeutigen und lange
dauvernden Gewaltherrschaft, die die Grundrechte
der Person schwer verletzt und dem Gemeinwohl
des Landes schwer schadet — zeugt neues Un-
recht» (Nr.21). Und in dem «Plidoyer fiir die
Dritte Welty, einer Erklirung von 15 katholischen
Bischofen heiBt es: «Nicht alle Revolutionen sind
notwendigerweise gut... Aber die Geschichte
zeigt, daB bestimmte Revolutionen notwendig
waren, um sich von ihren antireligisen Elementen
zu trennen, und gute Friichte getragen haben.»?
Wenn die Christen aber Gewalt gebrauchen zur
Durchsetzung ihrer politischen Ziele, dann kann
es sich nur um den allerletzten Ausweg handeln.
Die Christen miissen wissen, was sie damit tun, daB3
sie damit eine ungeheure Verantwortung auf sich
nehmen, daf dadurch neues menschliches Leid ent-
steht, und sie miissen sich der Schuldfrage stellen.

' Gewaltanwendung kann nur der allerdulerste

Grenzfall der Moglichkeiten sein.

Der Christ muB sein politisches Tun immer wie-
der selbstkritisch in Frage stellen. Immer wiedet
muB er sich fragen, ob seine Zielvorstellungen rich-
tig sind, ob die gewihlten Methoden der Situation
und der Sache Jesu entsprechen, ob sie witksam
waren, ob der gewiinschte Erfolg eingetreten ist.
Er wird sich auch immer wieder von anderen in
Frage stellen lassen. Er wird sich nie totalitir auf
ein bestimmtes Nahziel, auf die von ihm gewihlte
Methode festlegen. In einer Art Dauerreflexion
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wird er sich und den anderen gegeniiber immer
von neuem Rechenschaft geben und so flexibel sein,
einen als falsch oder unwirksam erwiesenen Weg
anfzugeben. So erhilt die politische Praxis des Chri-
sten den Charakter des Experimentierens, ohne der
Beliebigkeit zu vetfallen. In diesem Sinne ist der
Christ auch zu kalkuliertem Risiko bereit. Deshalb
wird er auch nicht einer ewigen Grundsatzreflexion
verfallen und dariiber die Praxis vergessen.

Der Christ muf} in seinem politischen Engage-
ment koalitionsfihig und koalitionswillig sein. Die
Zusammenarbeit mit einzelnen und Gruppen von
Christen oder von christlichen Gemeinden einer
anderen Konfession wird ihm zur Selbstverstind-
lichkeit werden. Dariiber hinaus ist er zur Zusam-
menarbeit mit Nichtchristen bereit, wenn eine
Konvergenz in den Zielvorstellungen und in den
Methoden der politischen Praxis besteht. Es kann
nicht seine Art sein, um einer Profilneurose willen
eine Aktion allein unternehmen zu wollen, wenn
die Zusammenarbeit mit anderen mehr Durch-
schlagskraft und Erfolg verspricht.

Entscheidend wird immer sein, ob das politische
Engagement der christlichen Gemeinde in dieser
oder jener Form den Erfordernissen der jeweiligen
Situation, den Bediirfnissen der Menschen, um die
es geht, und dem Geiste Jesu Christi entspricht.
Ob dies jeweils der Fall ist, wird man nie ein fiir alle
Male, sondern immer nur von Fall zu Fall je neu
entscheiden konnen.

7. Politischer Lernprogeff der Gemeinde

Damit es zu einem solchen politischen Engage-
ment der christlichen Gemeinde kommt, ist in vie-
len Fillen ein langwieriger LernprozeB notwendig.
Lernen heiB3t, sich verindern durch Etfahrung und
Einsicht. Beides ist notwendig. Wichtig ist die
Einsicht fiir die Gemeinde, daBl Verwirklichung des
christlichen Glaubens nicht in einer Sonderwelt
neben dem Leben der Menschen geschehen kann,
Hier hat die Verkiindigung im weiten Sinne des
Wortes, angefangen von der Kinderkatechese iiber
die Erwachsenenbildung bis hin zu den Massen-
medien, eine wichtige Aufgabe. Noch wichtiger
aber ist es, daB die Gemeinde Etfahrungen macht
und diese im Lichte ihres Glaubens reflektiert.
Hier kommt es darauf an, bei den Primiarerfahrun-
gen der Gemeindeglieder anzusetzen: Bei der Not
und den Bediirfnissen der Alten, der Kranken, der
kinderreichen Familien, der Auslinder, der ent-
lassenen Gefangenen, der Siichtigen, der ledigen

Miitter usw. Einer solchen Hilfe gegeniiber Ge-
meindegliedern oder anderen Menschen in der
Gesellschaft, in die die Gemeinde hineingebunden
ist, wird sich keine christliche Gemeinde entzichen
konnen. Dabei wird man sehr bald die Etfahrung
machen, daBd zwar eine Hilfe face to face unerliBlich
ist, vielleicht in Zukunft noch notwendiger sein
wird, daf3 aber in sehr vielen Fillen eine Hilfe auf
Dauer nur dann witksam ist, wenn bestimmte
Strukturen verindert werden, wenn der Not insti-
tutionell begegnet wird. Das aber ist nur durch
politisches Tun méglich. Sicher ist es notwendig
und sinnvoll, dem Kind eines auslindischen Arbeit-
nehmers Nachhilfeunterricht zu geben, damit es in
der Schule mitkommt und ihm dadurch eine beruf-
liche Aufstiegsmoglichkeit gegeben wird. Gleich-
zeitig aber ist es wichtig, strukturelle MaBnahmen
zu ergreifen, daB die auslindischen Arbeitnehmer,
wenn sie es wiinschen, Méglichkeiten zur Integra-
tion in die Gesellschaft erhalten.

Ein solcher politischer LernprozeB der Ge-
meinde, der bei alltiglichen Etfahrungen der Not
von Mitmenschen und méglicher Hilfe einsetzt, ist
viel witksamer als eine rein theoretische Ausein-
andersetzung. Hier kann learning by doing ge-
schehen. Natiirlich muB dann eine theoretische
Auseinandersetzung mit den gestellten Problemen
hinzukommen. Dafiir muB aber zunichst die not-
wendige Motivation geschaffen werden durch die
gewonnenen Erfahrungen.

Wichtig in diesem LernprozeB der Gemeinde ist
auch die Frustrationstoleranz. Wer rein utopisch
an die gestellten Aufgaben herangeht, wer sich
illusorische Ziele vornimmt, wird bald aufgeben.
Frustrationstoleranz bedeutet nicht kismethafte
Anpassung und ein Sichzufriedengeben, sondern
bedeutet die Einsicht, daB die Frustration zur con-
dition humaine dazugehort und, falls sie bewiltigt
wird, zu einem neuen Stimulanz fiir einen neuer-
lichen, effektiveren Einsatz werden kann. Frustra-
tionstoleranz bedeutet, dal man von vornherein
auf Fehlschlige und MiBerfolge gefal3t ist und sich
dadurch nicht von der vorgenommenen Aufgabe
abbringen lif3t.

Gerade solche politische Aktionen im Bereich
der Primirerfahrungen geben aber auch die Mog-
lichkeit, wenigstens von Zeit zu Zeit gewisse Er-
folgserlebnisse zu vermitteln, vor allem dann,
wenn man — wenigstens am Anfang — die Ziele
nicht zu hoch ansetzt. Beides — die Etfolgserleb-
nisse und die Frustrationstoleranz — sind wichtige
Faktoren in dem politischen Lernprozel3, der sich
in einer Gemeinde vollzieht.
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Sehinff

Die Kirche wird heute und morgen nur dann eine
neue Glaubwiirdigkeit erreichen, wenn sie sich
ganz entschieden von einer ideologischen Recht-
fertigung der sozialen Ungerechtigkeiten lossagt
und sich in der Nachfolge Jesu Christi um das um-
fassende Heil der Menschen sorgt und entschieden
Partei ergreift fiir die Unterprivilegierten. Dafiir
ist das politische Engagement der christlichen Ge-
meinde notwendig. Wenn die das tut, wird sie
keinen Macht- und EinfluBgewinn fiir sich buchen
kénnen. Sie wird von den Herrschenden be-
schimpft und bedringt und verfolgt werden. Sie
wird sich dann aber in keiner schlechten Gesell-
schaft befinden, weil Jesus selbst sich in diese so-
genannte schlechte Gesellschaft begab.®

DaB ein solches politisches Engagement der
Kirche méglich und notwendig ist, beweiBt die
Dokumentation der peruanischen Bischofskonfe-
renz «Fiir eine getechte Welt». Darin heifit es: « Die

t Ausgewihlte Werke I (Stuttgart 1957) 412; vgl
D.Sslle, Die Wahrheit ist konkret (Olten 1967).

2 Kritik der Hegelschen Rechtsphilosophie: K.Marx,
Werke. Schriften. Briefe I (Stuttgart 1962) 497.

3 Diakonia 3 (1972) 120-128, hiet 122,

4 P, Tillich, Gesammelte Werke V (Stuttgart 1964) 142.

5 Vgl. I.Hermann, Konflikte und Konfliktlésungen in
der Kirche: Concilium 8 (1972) 206—212.

6 Vgl. Heft 3/1971 von Concilium iiber «Demokratisie-
rung der Kirche».

7 Zit. nach T.Rendtorff und H.E.T&dt, Theologie der
Revolution (Frankfurt 1968) 157-163, hier 158.

8 Vgl. A.Holl, Jesus in schlechter Gesellschaft (Stutt-
gart 1971).

9 Diakonia 3 (1972) 120-128, hier 120 und 122.

Hugo Assmann
Politisches Engagement

aus der Sicht
des Klassenkampfes

In der Reflexion, die gewisse Christengruppen La-
teinamerikas im Zusammenhang mit ihrer politi-
schen Praxis anstellen, ist heute viel von «Klassen-
kampf» die Rede. Das konkrete Ziel des vorliegen-
den kurzen Aufsatzes ist es, einige charakteristische

peruanische Kirche befindet sich in einem Land,
das an einem historischen Wendepunkt steht, an
dem das Volk entschlossen ist, eine gerechtere Ge-
sellschaft aufzubauen... Angesichts dieser Situa-
tion entstehen in der christlichen Gemeinschaft
Parteinahmen zugunsten der Unterdriickten, in-
dem man sich mit ihren Problemen, ihren Kimpfen
und ihren Erwartungen identifiziert. Fiir viele Chri-
sten wird dieses Engagement durch eine Theologie
erleichtert, die vom Glauben her diese Wirklichkeit
als einen Zustand der Siinde und MiBachtung der
Pline Gottes betrachtet und die zu einem Engage-
ment fiir die Befreiung als eine Antwort auf den
Anruf des Herrn dringt, die Geschichte aktiv zu
gestalten. Die Kirche entdeckt, daB sie durch ihre
Prisenz unausweichlich in die Politik verwickelt
ist und daB sie das Evangelium in einer Situation
der Unterdriickung nicht verkiinden kann, ohne
vorher die Gewissen mit der Botschaft Christi als
des Befreiers wachgeriittelt zu haben.»®
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Aspekte und einzelne entscheidende Griinde dieses
Phinomens summarisch zu analysieren. Wir den-
ken dabei vorallem an diejenigen Christengruppen,
die den Hauptharst der viethundert Teilnehmeram
ersten lateinamerikanischen KongreB der «Cri-
stianos port el Socialismo» gestellt haben und die
sich mit den Grundlinien dieses Kongresses identi-
fizieren.® Von diesem zentralen Bezugsrahmen aus
wird zuweilen auch die sehr verbreitete, aber auch
mehrdeutige Rede von der «Befreiung» in das
Untersuchungsfeld miteinbezogen werden als poli-
tisches Korrelat zu der gesellschaftsanalytischen
Sprache, die um die postevolutionire Kategorie
der «Dependenz» kreist. Da die besagten Gruppen
sich ganz klar bewuft sind, dal3 sie innerhalb der
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