BEITRAGE

tars, in der Erwartung des Erscheinens des Lich-
tes, das ein berithmter Hymnus der chaldiischen
und maronitischen Liturgie besingt, der von bei-
den auf den groBen syrischen Kirchenlehrer
Ephrim zuriickgefiithrt wird.

Zusammenfassung

Auf diesen wenigen Seiten konnten wir die Themen
des Glaubensausdruckes, die fiir die orientalischen
Liturgien die kennzeichnendsten sein diirften, nur
ganz kurz in Erinnerung bringen. Sie beziehen sich
auf das Fundamentalste und Spezifischste: die
Manifestation des unerreichbaren Mysteriums des
dreicinigen Gottes in der Heilsgeschichte, der
Menschwerdung und dem Heilswerk Christi, des-
sen Auferstehung die Zeit der eschatologischen
Erfiillung durch das Geschenk des Heiligen Gei-
stes erdffnet. Um die Gliaubigen — denn diese sind

I Wir verwenden diesen Begriff, dessen Verstindnis in
geinem kanonisch-liturgischen Sinne stets recht unscharf
gewesen ist: liturgischer Ausdruck des Glaubens im Rahmen
einer autonomen kirchlichen Struktur. - Vgl. Antoine
Joubeir, La notion canonique de Rite (Rom 1961).

2 Unsere Kenntnis stammt votnehmlich aus der Peregri-
natio Aetheriae (oder Egeriae), dem Reisetagebuch einer
Pilgerin aus den letzten Jahrzehnten des 4. Jahrhunderts
(zweifellos 301-384), sowie aus dem in armenischer Ubet-
setzung erhaltenen Lektionar (hrsg. von A.Renoux, P.O.
163 und 168).

3 Dieser Ausdruck des Glaubens an die Trinitit ist zwei-
fellos nach dem 4. Jahrhundert eingefiihrt worden.

4 Die Aufmerksamkeit wurde darauf gelenkt durch W,
Bousset (Nachrichten von der K. Gescllschaft der Wissen-
schaften zu Gottingen, 1915, 435-485) und E.R.Good-
enough, By Light, Light (New Haven 1935) Kap. 11.

s Zur Rolle des Heiligen Geistes in der syrischen Ekkle-
siologie siehe E.P.Siman, L’expérience du Saint-Esprit par

Casper Honders

LaBt uns unsere Siinden
bekennen...

Orientiernng

Wer fiir diese Concilium-Nummer gebeten wird,
iiber Aspekte des Siinden- und Schuldbekennt-
nisses in der Zusammenkunft der Gemeinde zu
schreiben, steht vor keiner leichten Aufgabe.! Ex

Subjekt christlicher Liturgie — in die Erfahrung
dieser Wirklichkeiten einzufithren, schopft man
vorzugsweise, wenn nicht gar ausschlieBlich, aus
den Gedanken der Schrift, in ihrer Interpretation
durch die Viter, ohne den geringsten Versuch, sie
an historische Wandlungen oder neue Situationen
anzupassen. Mit anderen Worten: Bisher scheinen
die liturgischen Traditionen des Ostens keinerlei
Interesse an einem Suchen nach einem neuen
Glaubensausdruck zu zeigen, da hinter ihnen die
Auffassung steht, daB die Liturgie der Ozt schlecht-
hin ist, an dem jeder Christ zur Begegnung mit der
von den Vitern iiberckommenen Tradition gerufen
ist. Hier haben wir vielleicht einen der wichtigsten
Punkte in dem schwierigen Dialog, der sich zwi-
schen Abend- und Morgendland zu kniipfen be-
ginnt — {ibrigens auch weit iiber die christliche
Welt hinaus.

I’Eglise d’aptés la tradition syrienne d’Antioche (Théologie
Hist. 15 — Paris 1971).

6 Referat auf dem KongreB der Etudes Carmélitaines
1948: Techniques de contemplation (Opera Minora II,
548 — Beirut 1964).

7 Michel Hayek, Liturgie Maronite (Paris 1964), Einlei-
tung XV,
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sicht sich in ein Kraftfeld, in ein Spannungsfeld
hineingezogen, in dem er sich zwischen den vielen
auf ihn zukommenden Uberlegungen und Fakten,
Fragen und Gedanken hin- und hergeschleudert
fithlt. Denn in uns ist — in welcher Lage wir auch
sind und in welchem Zusammenhang wir auch am
Gottesdienst der Kirche teilnehmen — eine grofie
Verwirrung, eine deutliche Unsicherheit, wenn
nicht gar ein Gefiihl von Scham, das unsre ganze
Existenz zernagt, wenn wir die Aufgabe auf uns
zukommen sehen: sich auf den iiberall und immer
wiederholten Appell zu besinnen, uns in das Be-
kenntnis der Schuld einzufiigen. Damit in der
Zusammenkunft fiir den lebendigen Herrn Platz
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wird! Und sie damit (ich méchte sagen: selbstver-
stindlich! — denn wie konnte es anders sein?) in
den Lichtkreis des Glaubens gestellt wird!=

Was ist damit (in Lehre und Leben) nicht alles
verbunden? Was ist dabei nicht alles verbunden:
theologisch, liturgisch, ethisch, sozial, politisch?
Wir kommen in unsren Uberlegungen iiber ein
erstes Stadium der Erkundung nicht hinaus. Nichts-
destoweniger ist uns geboten, gemeinsam den
Weg zu beginnen, sei es auch nur deshalb, weil die
Gemeinde des Christus berufen ist, sich jetzt wie
auch in Zukunft vor Gott und Menschen iiber ih-
ren Glauben, ihre Hoffnung und ihre Liebe auszu-
~ sprechen. Dabei ist es fiir sie unerldBilich, kein Ge-
heimnis daraus zu machen, wie sehr sie selbst,
als Gemeinde und als Kirche, gebrochenen Her-
zens und zerschlagenen Gemiites ist... (vgl. Ps
34,19;51,19).5 Vornehmlich die Christusgemeinde
ist es —und ihr Charakter ist damit ganz und gar be-
zeichnet —, die ihre Schuld bekennt; wie man wohl
sagt: Gottes Heilige haben einen gebeugten Gang.
Dieser Charakterisierung kann man nicht ent-
kommen. «Angesichts der Wirklichkeit des Bosen
ist det Mensch entweder schuldig oder tragisch.
Zwischen beiden wird man wihlen miissen. Man
kann in diesen Abgrund des tragischen Lebensge-
fithls sogar iiber eine sog. mildere Evangeliums-
verkiindigung geraten, die nicht mehr viel Auf-
hebens macht von der Entdeckung des Siinders
vor sich selbst. Wer die Schuld auBer Betracht liBt,
fallt unvermeidlich dem Schicksal in die Arme.»+

Hier kénnte nun der Moment angebrochen sein —
ist es nicht verfiithrerisch, zumal fiir die Liturgiker,
so zu Werke zu gehen? —, um ein Ausweichmano-
ver anzustellen und unsre Aufmerksamkeit auf die
verschiedenen liturgischen Rubriken zu lenken,
die dem Schuldbekenntnis gewidmet sind, und
unsere spezielle Kenntnis in dieser Hinsicht zu
f6rdern. Das Material, das aus Vergangenheit und
Gegenwart auf den Tisch gelegt werden kann,
spricht eine oft eindeutige Sprache. Eine solche
Sprache, dal wir damit rechnen missen, die be-
stehende Verwirrung unter uns werde noch gréBer,
die Unsicherheit noch heftiger, die Scham noch
brennender. Von neuem sollten wir davon durch-
drungen werden, wie gefihrlich und schmerzhaft
wir mit dem Bekenntnis von Siinde und Schuld
an die Herzschlagader det christlichen Gemeinde
tiihren. Mit andern Worten: Das Bekenntnis der
Schuld ist in der Gemeinde stets zu gleicher Zeit
sowohl ein Nach-Akt wie auch ein Vor-Akt ge-
wesen, und wird das gewiB auch bleiben. Ein Nach-
Akt, insofern zuerst der Glanz des Namens Gottes

die Finsternis unsrer Werke und die Verletzlich-
keit unsres Glaubens ans Licht bringt. So miissen
wit denn auch sagen, daBl das Schuldbekenntnis
immer #sach der Gnadenverkiindigung kommt.s
Das Alte Testament geh6tt auch deshalb zum Ka-
non, weil dadurch von Gott her heute gesagt wird:
Um so zu klagen, so rebellisch zu sein, so zu zwei-
feln, muB ein Mensch schon durch den Namen be-
rithrt sein und an den Wohltaten des Bundes teil-
haben.5 Das gilt nicht nur vom Alten Testament,
sondern vom ganzen Zeugnis, das in der Kirche
Geltung hat. Und es gibt neben der Klage, der Re-
bellion und dem Zweifel auch das 6ffentliche Be-
kenntnis der Siinde.

Gleichzeitig miissen wir sagen, dal} dieses Be-
kenntnis ein Vor-Akt ist, insofern er innerlich mit
der Erwartung des gnidigen Spruchs Gottes und
der Verwitklichung seiner Verheilungen verbun-
den ist. So kommt Schuldbekenntnis vor der
Schriftlesung und vor der Predigt und vor der
Feier des Abendmahls. Das Schuldbekenntnis hat
Abhingigkeitscharakter — aufgrund der entschei-
denden Beziechung zu Gottes Vergebung und Gna-
de.

Fragen

Wir sprachen von unsrer Verwirrung, Unsicher-
heit und Scham. Es gibt mehrere Fragen, die wir
in diesem Zusammenhang stellen miissen. Zu-
nichst: Sind wir im Verstindnis (noch) dariiber
einig, dall Schuldbekenntnis an einer Abhdngig-
keit von Gottes Wort und Seiner Gegenwart orien-
tiert ist? Des einen Gottes, der der Gott Israels ist,
der Vater unsres Herrn Jesus Christus? Die Stim-
men klingen laut, die kein Geheimnis daraus
machen, daf Er verborgen ist, abwesend, tot, eine
unverstindliche, nichtssagende Vokabel. Oder daf3
et nurals eine Art « Geist» aus der Situation herauf-
zubeschworen ist, entweder aus einem allgemeinen
religiosen Begriff oder aus der gesellschaftlichen
und politischen Aktivitit. Die Frage nach dem
Sprechen Gottes ist die entscheidendste, die hier ge-
stellt werden mul: «Das Insistieren auf dem Got-
tesbezug verleiht der Frage nach dem Sinn von
Gottesdienst erst Zulerste Schirfe.»?

Eine weitere, damit zusammenhingende Frage
ist die nach der Bedeutung, die fiir uns das biblische
Zeugnis hat. Wenn dieses Zeugnis an Relevanz
eingebiiit und durch unser eigenes Zutun von
vornherein an Aussagekraft verloren hat, miissen
wir uns wohl fragen, welchen Sinn es hat, immer
noch auf dieses Zeugnis zu verweisen. Nicht nur
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wegen der Formulierungen, in denen das Schuld-
bekenntnis abgefalit werden kann, méchte ich auf
Jakob und Mose und David verweisen, auf Ijjob
und Jeremia, auf die BuBpsalmen und Klagelieder,
auf den Verlorenen Sohn und den Zollner und auf
1 Johannes 1. Vielmehr méchte ich es deshalb, weil
dort — wo Er Seine Stimme horen 1aBt — die Kon-
turen des Zwiegesprichs sichtbar werden, das
Gott mit seinem Volke fithrt. Wir konnen fragen,
inwiefern uns die Sicht auf diese Konturen ver-
lorengeht. Vielleicht durch eine allzu triumpha-
listische, jedenfalls allzu betonte Handhabung und
Interpretation der Tradition (die protestantisch-
kalvinische Tradition wird in diesem Artikel nicht
unbezeugt bleiben!) oder unsres «Glaubensbe-
sitzes», oder der Kultur, in der wir leben.8

Eine weitere, mit den erwihnten Fragen in Zu-
sammenhang stehende Uberlegung ist, inwieweit
wit beim Schuldbekenntnis die Konfrontation mit
dem «Gesetz» (fora), den Geboten und den Ein-
setzungen Gottes wollen. Was wird uns von Stinde
und Schuld iiberzeugen? Und wie wird die Schuld
offenbar, wenn niclit durch das Gesetz, das geistig
und gutist? Esistjanichtam Stand der Sterne abzu-
lesen, noch liBt es sich aus dem Gesellschaftsver-
halten heraussieben, noch kann man es aus dem Ge-
wissen des einzelnen oder der Gesellschaft, noch
aus der kirchlichen Gesetzgebung herauslesen.

Der Dekalog

Was ich soeben behauptete, will ich noch einen
Augenblick niher betrachten. Vor allem in der re-
formierten, aber auch z. B. in der anglikanischen
Liturgietradition sind — im sonntaglichen Gottes-
dienst — noch deutlich Spuren von der Funktion
des Dekalogs als entscheidendem Untersuchungs-
rahmen fiir das Schuldbekenntnis erkennbar (wenn
ich es einmal so nennen soll). Und das auf eine
solche Art und Weise und mit einer solch visioniren
Bedeutung — zur rechten Zeit wenigstens —, daB3
vor dem Angesicht Gottes, in Utrteil und Frei-
spruch, die personliche Existenz getroffen wurde.
Nicht unabhingig von dem totalen status eccle-
siae Christi, nicht losgeldst von einem nachzustre-
benden politischen und sozial-6konomischen Auf-
bau der ganzen Gemeinschaft.

Auf eine exemplarische Weise findet man das im
Vorbereitungsteil des Sonntagmorgendienstes
ausgearbeitet, wie Valerandus Pollanus diesen,
vor allem nach Straburger Vorbild, in der Mitte
des 16. Jahrhunderts 6ffentlich — zumal in England
- zur Kenntnis brachte.? Die zusammengekomme-

ne Gemeinde begann, unter Leitung des Kantors,
mit dem Singen der Verse 1 bis 5 des von Clément
Marot gedichteten Zehn-Gebote-Liedes: Verse, die
sich auf die erste Tafel des Dekalogs bezichen.
Nach dem vom Vorbeter gesprochenen «Adiuto-
tium» (vgl. Psalm 124,8) wird 6ffentlich bekannt,
daB} wir «arme Siinder» sind, die Gottes Gebote
unaufhérlich iibertreten haben. Damit kénnen wir
vor seinem gerechten Utteil nicht bestehen, beken-
nen wir unsre aufrichtige Reue und bitten um
Gottes Gnade. Seine Erbarmung wird herabge-
fleht «im Namen Deines Sohnes Jesus Christus,
unsres Herrn»., Angesichts unsrer Stinden ver-
trauen wir uns der tiglichen Etneuerung durch
den Heiligen Geist an, durch den wir unsre Unge-
rechtigkeit erkennen und zum Tragen von Friich-
ten der Gerechtigkeit und der Unschuld kommmen,
die Gott durch Jesus Christus angenchm sind.1°
Darauf werden vom Leiter des Gottesdienstes
einige Worte von der Stindenvergebung aus der
Schrift gelesen, und er verkiindigt denen, die Glau-
ben und Reue haben, die Nachlassung der Siinden
«im Namen des Vaters und des Sohnes und des
Heiligen Geistes». Alsbald werden die Verse 6
bis 8 des Zehn-Gebote-Liedes (die zweite Tafel)
gesungen; danach bittet der Vorbeter mit der Ge-
meinde, daB Gott, der uns durch Mose Seine Ge-
bote gegeben hat, uns durch Seinen Heiligen Geist
Sein Gesetz in unsre Herzen schreiben will; durch
welches uns nichts lieber ist als Thm zu dienen und
zu gehorchen in aller Heiligkeit und Gerechtigkeit.
Der Vorbereitungsteil — danach soll die Schrift
gelesen werden — wird geschlossen mit dem Ge-
sang des letzten Verses des Zehn-Gebote-Liedes,
in dem zusammenfassend um das herzliche Befol-
gen von Gottes Willen gebetet wird.

Wir haben hier einen Entwurf fiir die Zusam-
menkunft der Gemeinde, der meiner Meinung
nach noch immer iiberzeugt und inspiriert. Die
Vorbereitung ist ein Akt aus einem einzigen GubB,
in dem das totale Dasein der Gemeinde und der
Gliubigen beurteilt, begnadigt und durch eine
klare Konfrontation (in Lied, Aufruf, Gebet und
Zusage) mit Gottes Willen erneuert wird. Wenn
ich behaupte, das Schuldbekenntnis in der Kirche
des Christus werde hier auf eine Weise praktiziert,
die sogar fiir uns noch exemplarisch sein kann, tue
ich das im klaren BewuBtsein, daf die Situationen,
in denen der Mensch des 16. Jahthunderts lebte und
in denen der Mensch des zo. Jahrhunderts lebt, in
keiner Weise auszuwechseln sind. Nicht nur, daB
wir uns in der Sprache duBern miissen, die Aeuse
gesprochen und bewfe verstanden wird. Wir stehen
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als Gemeinde des Christus in einem alles fordern-
den Streit mit den knechtenden Mikro- und Makro-
strukturen unserer Zeit. Aber auch heute kénnen
die (wie ich es sehe) zunichst gesellschaftspoliti-
schen Offnungen nurin der Richtung evangelischer
Entscheidungen gesucht werden, die uns von Gott
her jetzt, heute auferlegt werden. Das kann nur
geschehen, wenn wir in der gottesdienstlichen Ver-
sammlung den Ozt, die Gelegenheit und die Weite
finden, sowohl individuell und persénlich wie auch
als Gemeinde und kirchlich von unsren Siinden
tiberzeugt und davon freigesprochen zu werden:
auf hohen Befehl, dank seiner gnidigen Hert-
schaft. Dabei muB3 offenbar werden, dal3 die Mas-
kerade menschlicher — eventuell und vielleicht
gerade auch sogenannter «christlicher» — Projekte,
Pline und tatsichlicher Institutionen durchschaut
wird. Niemals wird miteinander verrechnet wer-
den diirfen: der Wille, sehr personlich im Glauben
standhaft zu bleiben, und die Aufgabe gemeinsam,
den gesellschaftlichen Strukturen zu Leibe zu
gehen. !t

Verschiebungen

Vielleicht meint der Leset, er habe nun schon allzu-
lange auf spezifischere liturgische Zuspitzungen
gewartet. Zuriickdenkend an das Schuldbekennt-
nis, kénnen wir z.B. auf das Confiteor und die
«Offene Schuld» hinweisen. Beide sind in der Li-
turgie an einen Anfang gesetzt, als eine Art Auf-
takt: der eine zu Beginn des Gottesdienstes iiber-
haupt, der andere zu Beginn der Abendmahls-
feier. Beide konnen aber auch wieder unterschie-
den werden, nicht zuletzt auf Grund der Funktion,
die sie in der Liturgie hatten. Wie sie sich in der
Sprache unterscheiden (Latein und Volkssprache),
so unterscheiden sie sich auch nach Charakter und
Intention. Neben dem Ich, das seine Siinden be-
kennt — denkend vor allem an all das, wozu er als
Amtstrager auch berufen ist —, ist es das gemein-
schaftliche Schuldbekenntnis aller, die an den
Tisch des Herrn treten. Was allerdings diesen ersten
Bemerkungen iiber Confiteor und « Offene Schuld»
sofort hinzugefiigt werden muB: daBl damit wenig
gesagt ist und wir daran kaum einen Halt haben.
Sobald wit an einem bestimmten Punkt beim Be-
kenntnis der Schuld als einem Akt der Kirche einzu-
setzen versuchen, spiiren wit, wie sich etwas be-
wegt, wie Verschicbungen eintreten und Grenz-
tiberschreitungen stattfinden. Das geschieht zwei-
fellos — iibrigens vor allem gegen den Sinn kirch-
licher Gesetzgeber und Rubrikenhiiter —, weil

Liturgie und Pastoral je des anderen Dienst iiber-
nechmen und fiireinander eintreten wollen. Es
geschieht zweifellos auch, weil Kirche und Ge-
sellschaft aufeinander einwirken und weil Siinden
bis weit tiber die (Kirchen-)Mauern hinaus verfolgt
werden sollen. So sehen wir die (nicht irreguliren,
sondern legitimen) Entwicklungen sichauchin der
Liturgiegeschichte ergeben: daB3 (z. B.) das «Ich»-
Bekenntnis ein «Wir»-Gebet witd; oder daB die
Beichtpraxis das Hinterland der betreffenden litur-
gischen Rubrik ist. Was in einem Augenblick
innerhalb des Gottesdienstes (bestens formuliert)
angetroffen wird, finden wir in einem andern Au-
genblick auBerhalb des Gottesdienstes bei einem
andern, mehr situationsgebundenen Zusammen-
hang praktiziert wieder. Die Scheidewinde zwi-
schen Liturgie und Leben scheinen voller Offnun-
gen und Fluchtmoglichkeiten zu stecken. Mit
Recht. Wenn wir an die — auch liturgische — Vorbe-
reitung des Abendmahls denken, stoBen wir, we-
nigstens im reformierten Protestantismus, gleich-
zeitig auf die Wurzeln des Hausbesuchs. Und
dieser Hausbesuch ist wiederum von grofiem Ein-
fluB gewesen auf die sich stets stirker entwickelnde
Seelsorgepraxis und (nicht zu vergessen) die Be-
sinnung auf diese Praxis. Anderseits witd es sich
zeigen konnen, dal die Wurzeln des liturgischen
Schuldbekenntnisses zumnicht geringen Teilin den
AuBerungen und Verhaltensweisen derer liegen,
die in der menschlichen Gesellschaft leiblichen
und geistigen Anfechtungen erliegen und vor
«weltlichen» Versuchungen auf den Knien rut-
schen. So gibt es Uberginge hin und her zwischen
dem einzelnen und der Gemeinschaft, zwischen
Kirche und Welt, zwischen Liturgie und Pastoral,
zwischen Amtstriger und Priestertum der Gliaubi-
gen, zwischen Bekenntnis und politischem Ver-
halten. Es wird, meineich, fiir das Leben der Kirche
von groBer Wichtigkeit sein, daB diese Uberginge,
Wechsel und beweglichen Beziehungen, wie sie
hier angedeutet wurden, nicht gebremst, erschwert
oder unméglich gemacht werden. Im Gegenteil:
Das Volk Gottes, das nur durch die immerwih-
rende Konfrontation mit dem Wort Gottes im
Glauben aufgebaut wird, mul3 dabei aulerordent-
lich empfindlich sein fiir ein auf die spezielle Situa-
tion abgestimmtes Schuldbekenntnis.

Es konnte in diesem Zusammenhang von untet-
geordneter Bedeutung scheinen — ist es aber gewil3
nicht —, daf} die Spannungen zwischen dem, was
ich die «Ich»-Schuld und die «Wit»-Schuld nenne,
hoch aufgelaufen sein kénnen. Viele von uns wer-
den in die Enge getrieben von der geistigen ka-
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tastrophalen Diskrepanz, die in der christlichen
Gemeinde entsteht, wenn persénliche Bekehrung
und kirchliche Bekehrung zum GroBteil hinter-
einander zuriickbleiben. So kann Aufrechterhal-
tung veralteter und vermorschter kirchlicher Struk-
turen die persénliche Frémmigkeit auf fatale Weise
unterminieren. Die Komplexitit unserer Schuld
wird dadurch nicht geringer.

Bibel und Liturgie

Bei einer Uberlegung zum Schuldbekenntnis ist
es von primirem Interesse, auf das biblische Zeug-
nis zu achten. Der Ruf « Zuriick zu den Quellen»
wird gehott werden miissen — wie wir ihn iibrigens
auch in der Liturgiegeschichte stindig héren.
Dann dringen sich gewill die Psalmen auf, ins-
besondere die Bufipsalmen. Es wire interessant
(und bestimmt auch illustrativ), dem nachzugehen,
wie betont in verschiedenen Zeiten und Kirchen
Psalmen wie z. B. 6,32,51 und 130 in allerlei Vari-
anten, Fassungen und Formen in der Liturgie ver-
arbeitet wurden: sowohl im Gebet wie im Lied
wie in der Ermahnung; sowohl bei der Spendung
der Taufe wie bei der Abendmahlsfeier. AuBer auf
die BuBpsalmen und Psalmen werden wir — im
weiteren Zusammenhang — nicht nachlassen dur-
fen, auf die einzigartige Bedeutung des sog. Alten
Testaments fiir die christliche Kirche hinzuweisen.
Da wird uns gezeigt, wer die «Armen» sind und
woran sie sind. Dort klingt der Schmerz, dott
wird geklagt und dort flieBen die Tridnen: durch
unsere Schuld, durch unsere sehr groBe Schuld.
«Das sog. Alte Testament steht in der enen Schrift
auch, damit wir vor Gottes Angesicht unseren
Schmerz menschlich bekennen und aussprechen
lernen,.»1z

Es kénnen mehrere Hinweise gemacht werden,
wie auf Jeremia 17 und Ezechiel 18. Und aus dem
Neuen Testament nenne ich nur Lukas 15 (der Ver-
lorene Sohn, vgl. Vers 21), Lukas 18 (vgl. Vers 13),
Ro6m 7. Nicht zu vergessen auch das fiir die rechte
Votbereitung und Feier des Abendmahls so wich-
tige Kapitel 1 Kor 11 (vgl. Vers 27-29). Die so eng
mit dem Schuldbekenntnis verbundene Selbst-
priiffung und Selbstbefragung, sowohl des einzel-
nen wie der Gemeinde, wird gerade durch die von
diesen und ihnlichen Perikopen inspirierten Er-
mahnungen aufgerufen, geférdert und aktualisiert.
Auch miissen die Paraphrasen und ausgearbeiteten
Erklirungen des Herrengebets genannt werden
(vgl. Mt 6,12), die in der Liturgie, aber auch da-

riiberhinaus (z. B. im katechetischen Unterricht)im-
mer ihren Platz hatten und starken Einflul3 auf das
Glaubensleben der Gemeinde ausgeiibt haben.

Wenn wir uns noch einen Augenblick auf den
Gottesdienst beschranken: Wie wird auch dort
ohne Unterlal der Ruf um Erbarmung und Ver-
gebung horbar, und wie offensichtlich geht das
Bekenntnis von Siinde und Schuld durch die ganze
Liturgie! Allein schon der Inhalt des Ordinarium
ist dafiir ein Wegweiser: Die Teilnahme am Got-
tesdienst bedeutet ein Sicheinfiigen in die Reihen
der Siinder und Bettler. Die Anfechtungen und
Versuchungen, in die wit miteinander und mit der
Welt verwickelt sind, werden aufgenommen, mit-
ausgesprochen, mitbekannt, mitgesungen im Ky-
rie-eleison, mitten im «Gloria in excelsis» (vgl.
«Domine... Jesu Christe... Qui tollis peccata
mundi, miserere nobis»), im Credo (vgl. «Confi-
teor unum baptisma in remissionem peccatorumpy»),
im Agnus Dei.

Wir — Heute

Inzwischen leben wir im Jahre 1973. Die Christen-
heit ist zerrissen. Der Fortbestand ist bedroht. Die
Solidaritit mit den Armen und Bedriickten ist
iiberaus in MiBkredit und unglaubwiirdig — wie
man weil3.

Bekennen wir Schuld? Und ist das zugleich auch
unsere Visitenkarte schlechthin in der nichtchrist-
lichen Welt? So daB} diese Welt daran sehen kann,
wie echt unser Glaube ist? An diesem Punkt ange-
kommen, sollten wir uns vor Irrtum hiiten. Unser
Fuflen auf einem fiir jeden erkennbaren Basisbe-
griff — in diesem Fall auf dem Schuldbekenntnis
als einem allgemein menschlichen Phidnomen —
kénnte uns wohl einmal traurig ins Schlepptau
nehmen. Als allgemein menschliches Phinomen
ist Schuldbekenntnis schnell gleichgesetzt mit
Streichung aus der Partei, Entlassung aus unsern
Beziechungen, Degradierung in unserer Stellung,
verdammt sein, in Zukunft als Anonymus zu le-
ben. Als Akt innerhalb der Gemeinde ist das
Schuldbekenntnis von ganz und gar anderer Ord-
nung. Esist ein Akt sui generis, es besitzt einen un-
vergleichlichen Charakter, nur in Ubereinstim-
mung mit der Unvergleichlichkeit dieses einen
Gottes, der sich in seinem steten Bund mit den
Menschen bewahrheitet. Der das Werk seiner Hin-
de nicht verliBRt. Der Glauben schenkt, wo er nicht
aufgebracht wird. Der Christus, der keine Stinde
gekannt hat, fiir uns zur Siinde gemacht hat, damit
wir in Thm Gerechtigkeit Gottes wiirden.™ «Die
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Predigt und die Liturgie sind eine Enthillung,
vor denen alle Psychoanalyse verblaft.»' Wo aus
pastoralen Uberlegungen das eine oder andere fiir
einen festen Platz des Schuldbekenntnisses und
der Gnadenverkiindigung in den kirchlichen Dien-
sten zu sagen bleibt, kann vor allem aus theologi-
schen und liturgischen Griinden, aber auch aus
pastoralen Griinden gewil so nachdriicklich fiir
Verweisung dieser «Rubrik» #ach der Verkiindi-
gung plidiert werden.'s Das Herz des Evangeliums
schligt, wo die Verkiindigung von Gottes freier
Gnade verheiBien wird. Die allzu rubrikale Anlage
von Schuldbekenntnis und Gnadenverkiindigung —
mit ihrem regelmiBig wiederkehrenden, betonten,
wiederholenden und kollektiven Charakter, ihrer
konzentrierten Formulierung und festen Struktur —
kann hinter der Verkiindigung, die bestimmt nicht
weniger direkt und zielsicher, aber doch freier,
weiter, nuancierter, vielfarbiger ihren Weg gehen
und finden will, zuriickbleiben und ihr sogar scha-
den. Der Mund wird zertissen, wenn die Ziigel
immer zu stark angezogen werden.

Wenn eine letzte, extreme Anmerkung gemacht
werden soll, mdchte ich nicht an der fiir die Kirche
hoffnungslosen, wenn nicht unméglichen Lage
vorbeigehen wollen, die entsteht, wenn nach dem
Schuldbekenntnis der «neue Gehorsamy, zu dem
wir gerufen sind, eine Fiktion bleibt. Wir miissen
erwigen, ob nicht der Augenblick anbrechen kann,
in dem die Ordnung beginnt und das rubrikale
Schuldbekenntnis als unwahrhaftig an den Pran-
ger gestellt werden muB. Es kann in dieser Hin-
sicht wohl das eine und andere genannt werden.
Wenn die Schuld an der Zerrissenheit der Gemein-
de des Christus bekannt wird und dieses Bekennt-
nis anhilt, wihrend der Wille zur Begegnung, zur
Erneuerung und zur Vereinigung so tief unter
dem MaB bleibt und vor den Augen von Freund
und Feind kraftlos demonstriert wird, darf die
Frage nicht unterdriickt werden, ob das liturgische
Wort seine Glaubwiirdigkeit nicht vollstindig ver-
loren hat und ob es nicht in einem verbalen Auto-
matismus versandet ist. Wir kénnen (und diitfen!)
beim «Horen der VerheiBungen des Evangeliums
niemals iiber die Struktur von Glaube und Reue
hinausspringen».’® Ungehorsam kann nicht straf-
los den Platz von Gehorsam einnehmen.

Es ist eine der ernstesten Versuchungen, in die
die Gemeinde des Christus fallen kann, wenn sie
im Schuldbekenntnis verschweigt, was ausge-
sprochen werden muB, und den Mund &ffnet zu
dem, bei dem nur Schweigen passend wire. Und
was vom Wort gilt, gilt von der Tat.

Sechinff

Indem ich fiir das Liturgieheft einer internatio-
nalen Zeitschrift {iiber das Schuldbekenntnis
schreibe, stelle ich die Frage, ob wir nicht —in
einem Schuldbekenntnis — aussprechen miifiten:

1. daB} wir uns abgottisch, wenn nicht abergliu-
bisch in den sklavischen Dienst liturgischer Hand-
lungen, Formeln und Gesetze begeben haben, so
daB der freudvolle Dienst des einen Gottes, den
wir herzlich lieben diitfen, dadurch angetastet
wird.

2. daB} wir auf den Kaien gerutscht sind vor ei-
genbrotletischen Versuchen, uns in liturgischen
Worten, Werken und Gedanken Bilder von Gottes
Wesen zu machen, und wir damit Thm im Wege
gestanden haben, als Er uns durch Sein Wort und
Seinen Geist ermutigen und inspitieren wollte.

3. daB wir so sehr bei den Namen unsrer liturgi-
schen Traditionen, Rubriken, Konstitutionen und
Synodalbeschliisse geschworen haben, daBl die
Anrufung von Gottes Namen dadurch verwischt,
miBbraucht und belastet worden ist.

4. daB wir die liturgischen Strukturen, die uns
fiir den Gottesdienst, die Christenlehre und die
Feier gegeben wurden, wie eine Beute in die eigene
Hand genommen haben, was in diesem Falle heif3t:
wie ein altes Kleid weggeworfen und damit den
Vorgeschmack des Friedens und der Ruhe von
Gottes Sabbat verdorben haben.

5. daB wir uns alle bemiiht haben, den liturgi-
schen Amtstrigern Merkmale zu verschaflen,
Autoritit und Wiirden zuzuerkennen, die der Ver-
wirklichung von Gottes Willen unter den Men-
schen, von Christi Herrschaft iiber die Welt und
von der Einwohnung des Heiligen Geistes in den
Herzen abtriglich waren.

6. daB wir durch liturgische Kasuistik und litur-
gische Gleichgiiltigkeit Menschen gehindert ha-
ben, frei und froh vor Gottes Angesicht zu leben.

<. daB wir auch durch die liturgische verkiinden-
de Feier von Gottes Liebe fiir die Menschen nicht
erreicht haben, daB die Spannungen im Gesell-
schaftsleben der Menschen und Vélker aufgehoben
wurden, durch die die Ordnung des Evangeliums
in ihrem Wesen angetastet wird.

8. daB wir, auch durch das bei der Liturgie Ge-
sammelte und als Opfer Erbetene, Giiter und Gel-
der zusammengebracht haben, die ihren Weg zu
den Bedriickten und Armen nicht gefunden haben,
so daB der Aufruf zur Verwirklichung von Ge-
rechtigkeit und Barmherzigkeit oft im Keim er-
stickt wird.
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9. daBl wir in unsten liturgischen Zeugnissen,
Hirtenschreiben und Ermahnungen so viel falsche
Begriffe, wenn nicht sogar Laster eingeflochten
haben, dal} der gute Name des Nichsten nicht ge-
schiitzt, sondern entehrt wird.

0. daB wir uns gegeniiber unsrer Aufgabe in
der Welt fortwihrend durch das haben narren

I In diesem Artikel benutze ich die Worter «Siindey» und
«Schuld», die fiir gewdhnlich streng zu unterscheiden
sind, ohne Unterscheidung.

2 Zur sachlichen Information und wegen der Literatur
zum Schuldbekenntnis konsultiere man die liturgischen
Handbiicher und Lexika. Im Zusammenhang mit der spe-
ziellen Thematik dieses Heftes weise ich hin auf das Buch
von Paul Surlis (Hrsg.), Faith/Studies in its Nature and
Meaning (Gill and Macmillan, Dublin) und vor allem auf den
darin aufgenommenen Atrtikel von H. Berkhof, The Refor-
mation concept of faith and its development through
history.

3 Bei der Bezeichnung der Psalmen folge ich der hebrii-
schen Numerierung.

4 A A, van Ruler, Waarom zou ik naar de kerk gaan?
(Nijkerk) 67. — Es ist bedauerlich, daB dieses besondere
«liturgische» Buch nur zuginglich ist fiit diejenigen, die
die niederlindische Sprache beherrschen. Es wite einer
Ubetsetzung wert!

5 Vergl. die auf die Liturgie zugespitzten Anmerkungen
von Karl Barth, Kirchliche Dogmatik IV[3-2, S.1013 f,
und seine breitere Behandlung von «Gottes Gericht» und
«Des Menschen Freispruch», ebd. IV/1, S.589-678.

6 K.H.Miskotte, Als de goden zwijgen (Amsterdam
1956) 196. Deutsche Ubersetzung « Wenn die Gotter schwei-
geny (1963).

7 Gerhard Ebeling, Die Notwendigkeit des christlichen
Gottesdienstes: Zeitschr.f. Theol. und Kitche 2 (1970) 235.

8 Als Beispiel weise ich auf den Artikel von Charles
Davis, Ghetto ot Desert/Litutgy in a cultural dilemma:
Studia Liturgica 2 (1970) 10-27 = Gottesdienst in einem
sakularisierten Zeitalter (Kassel 1971) 21—48. Darin spielt
der Begriff Kultur, d.h. hier «christliche Kultury, eine zu
beherrschende Rolle. Die Zukunft des christlichen Gottes-
dienstes tritt dadurch unter ein krampfhaftes Vorzeichen.

9 Siehe die von mir besorgte Ausgabe von Valerandus
Pollanus, Liturgia sacta (1551-1555) bei E. J.Brill (Leiden
1970) 54-61.

lassen, was uns vor Augen war, wihrend wir hitten
bezeugen miissen, was uns in der Liturgie gelehrt
worden: daB wir Gott dem Herrn, dem Vater
unsres Herrn Jesus Christus, in aufrichtigem Glau-
ben, fester Hoffnung und heiBler Liebe dienen sol-

" len.

Kyrie eleison!

10 G. van der Leeuw hat dieses Schuldbekenntnis einmal
«das schonste und kostbarste der ganzen reformierten Lituz-
gie» genannt.

1t In der Kirchengeschichte kommt immer wieder und in
vielen Situationen, gerade wenn die Rede ist von Demiitigung
und Schuldbekenntnis, eine Dreizahl von Fragen vot, die an
die Glaubigen gestellt werden: 1. ob wir unsere Siinden et-
kennen und bekennen, 2. ob wit an die Erldsung durch Jesus
Christus glauben, und 3. ob wit in Dankbarkeit und in neuem
Gehorsam leben wollen. Vor allem in der reformierten
Tradition sind diese drei Fragen, die eine Einheit bilden, von
groBer Bedeutung fiir das Glaubensleben geworden. Sie
spielen eine Rolle sowohl in der Liturgie wie auch in der
Katechese und in der Seelsorge.

12 K, H. Miskotte aaO. 67.

132 Kot 5,21

14 A.A.van Ruler 220, 67.

s Finen instruktiven Artikel iiber «Vragen rond de
genadeverkondiging» schrieb J. T. Bakker im Jaarboek voor
de Eredienst van de Nederlandse Hervormde Kerk (196o)
18—33.

16 Ebd. 30,
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