WARUM LIEST MAN NICHT MEHR DIE «NACHFOLGE CHRISTI»?

genwiirtigen Staat kennzeichnet. Vielleicht war das
Christentum nicht immer so, aber fiir die meisten
Menschen bedeutet es nichts anderes. Der Staat
sagt dem Menschen, er solle auf das Gliick verzich-
ten, um dem Staat zu dienen, und die Kirche sagt
ihm, er solle sein gegenwirtiges Interesse aufgeben
fiir etwas, das «der ganzen Menschheity niitzen
wird.»*

Reich prisentiert natiirlich eine Karikatur des
Christentums, eine Karikatur allerdings, die sehr
genau zeigt, wie das Christentum sich zu manchen
Zeiten und mancherorts dargestellt hat, Wit leben
nicht, als ob man uns zu einem Hochzeitsmahl ein-
geladen hitte. Wir Christen konnen der neuen
amerikanischen Religion nicht damit begegnen,
daB wir ein besseres I.eben nach dem Tod verkiin-
den (was der Begriinder des Chtistentums auch
nicht gefordert hat), oder dal wir vorgeben, es
gibe keinen grundlegenden Unterschied zwischen
uns und iht, es gibe keinen Unterschied zwischen
der christlichen Offenbarung und anderen religio-
sen Auslegungsschemata. Wir konnen nur dann
angemessen reagieren, wenn wir darauf beharren,
daB unsere Freude in der Uberzeugung vom be-
reits angebrochenen eschatologischen Zeitalter
wurtzelt und dall die Menschen, die die michtige
Botschaft von Gottes Liebe zu uns, wie sie sich in
Jesus manifestierte, annehmen, die groBherzigsten
und liebsten unter allen Menschen sind, die mensch-
lichsten Wesen, die auf Erden zu finden sind.

Die gute Nachticht von der Gottesherrschaft
war fiir jene, denen Jesus sie verkiindete, nicht
leicht zu akzeptieren. Es ist heute nicht leichter als
damals, aber wahrscheinlich auch nicht schwerer.

Frangois Vandenbroucke

Warum liest man
nicht mehr
die «Nachfolge Christi»?

Bis zu einer Zeit, die noch gar nicht so lange zu-
riickliegt, betrachteten die Fachleute fiir Spitituali-
tit die « Nachfolge Christi» als «das schonste Buch,

Professor Reich irrt, wenn er sagt, daBd das Chri-
stentum versagt hat. G.K.Chesterton bemerkte
einst: « Das Christentum wurde nicht versucht und
mangelhaft befunden, sondern man fand es hart
und versuchte es nicht.» Die neue amerikanische
Religion ist ein Ersatz fiir die christliche Sicht der
Endzeit. Sie ist nicht der erste Ersatz und wird
wahrscheinlich nicht der letzte sein. Die falschen
Endzeiten sind teilweise ein Gericht iiber unser
Vetsagen, an das wahre Eschaton zu glauben. Wit
sollten dieses Urteil annehmen und die authenti-
schen Fragen und die richtigen Finsichten, die das
neue Heidentum zu bieten hat, respektieren, aber
wir wiirden uns selbst betriigen, wenn wir mein-
ten, daB die guten Nachrichten der neuen amerika-
nischen Religion das gleiche sind wie die gute Bot-
schaft, die Jesus in der Synagoge von Nazareth
verkiindete, als er den Abschnitt bei Jesaja las, sich
setzte und dann, als alle Augen in der Synagoge
auf ihn gerichtet waren, verkiindete: «Heute hat
sich diese Prophezeiung erfiillt.»

I Chatles A.Reich, The Greening of America (New Yotk 1971)
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3 Newsweek, May 11, 1971.
4 Chatles A.Reich, aa0. 346.
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das aus Menschenhand hervorgegangen ist — wenn
man beriicksichtigt, daf die Evangelien eigentlich
nicht von Menschenhand stammen».? Dies ist si-
cherlich eine {ibertricbene Behauptung, selbst
wenn man sich dabei nur an die geistliche Literatur
des Westens hilt. Wahr bleibt aber, daB die Zahl
der Handschriften (700 bis 8co sind nach verniinf-
tigen Schitzungen noch erhalten) und die Zahl der
lateinischen Ausgaben und Ubersetzungen auBer-
gewohnlich gro3 gewesen ist. Nach dem zweiten
Weltkrieg aber sind Neuausgaben ziemlich selten
geworden, und lediglich einige wenige Aufsitze
von Wert sind erschienen,? wenn man einmal ab-
sieht von einigen wertvollen Arbeiten, welche die
Vetfasserschaft des Thomas von Kempen (1379
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oder 1380-1471)3 festgestellt haben gegen die «ita-
lienische These», welche die Verfasserschaft des
Benediktinerabtes Gersen von Vercelli+ behaup-
tet, und gegen die «franzosische These», die fur
Johannes Gerson eintritt.s

Wenn seit etwa dreiBig Jahren Neuausgaben
und Ubersetzungen mehr und mehr abnehmen, so
kann man wohl sagen, dal} dies der Qualitit der
Veroffentlichungen zugute gekommen ist. Dies
kommt daher, daf} die Mentalitit der Leser sich
gewandelt hat. Sicherlich liest das christliche Pu-
blikum die «Nachfolge Christi» weniger als jemals
zuvor, aber es stellt hohere Anspriiche an die Qua-
litit der Texte, die man ihm anbietet. Dieser Um-
stand hat Testwert und 146t eine Untersuchung der
Griinde fiir diese Abneigung angebracht erschei-
nen: Warum hat sie heute mehr und mehr Platz
gegriffen? Die vorausgehenden Artikel in dieser
Nummer von CONCILIUM ethellen sicherlich
den Nutzen einer solchen Untersuchung, von de-
ren Ergebnissen wir hier einige vorlegen wollen.

Historische Antwori

Die Geschichte erklirt viele Probleme. Dies gilt
vor allem auch in dem Fall, der uns hier beschif-
tigt, und deswegen wollen wir bei diesem Punkt
beginnen. In welchem geistlichen Milieu hat der
Verfasser der «Nachfolge Christi» gelebt? Er ge-
horte zu der niederlindischen Kongregation von
Windesheim, welche selbst in der Erblinie der
«Briidder vom gemeinsamen Leben» um den Pre-
diger und Reformator Gerhard Groote (T 1384)
stand: Diese Brider, die nach der Vorstellung
Grootes nicht unbedingt Kleriker sein sollten,
wandeln sich bald in eine Kanonikervereinigung
um, die sich in nichts von so vielen andeten Ge-
meinschaften des spiten Mittelalters unterschied,
auBer durch die ihr von ihrem Griinder iiberkom-
mene Spiritualitit. Diese erhielt spiter dutch Jo-
hannes Busch® den Namen «devotio modernax.
Tatsichlich betonte sie gewisse Aspekte, die vor-
her im Abendland nur wenig Beachtung gefunden
hatten. Die Betonung liegt auf dem individuellen
Weg der Seele, und es zeigt sich eine ziemlich klare
Gegenwehr gegen den Intellektualismus in der
Theologic und selbst in der Spiritualitit des
14. Jahrhunderts, und zwar zugunsten des Gemii-
tes. AuBerdem wendet man sich gegen die vielfa-
chen Verfallsformen des Kloster- und Gemein-
schaftslebens. Daher rithtt eine Stimmung, die von
manchen gern als «innerlich», «gemiitsbetont»,
«subjektivy, ja sogar «pietistisch» und in jedem

Falle als «privat» eingestuft wird; all dies wird als
Gegensatz gesehen zu einer « gemeinschaftsbeton-
ten», «offentlichen», «objektiven» und schlieflich
gar zu einer «liturgischen» Frommigkeit. Sicher-
lich ist die Stellung Christi stark betont, und in-
folgedessen auch die Bedeutung der Nachahmung
seines Loses durch den geistlichen Menschen.?

Nun fillt aber dem Menschen von heute ein «an-
dichtelnder» Ton auf in dieser engen Vereinigung
mit den Mysterien Christi, zu der die «Nachfolge
Christi» ihren Leser fithren will. Selbst wenn der
Vetfasser zur Teilnahme an der Liturgie und im
besonderen am eucharistischen Leben (Buch IV)
aufruft, so liegt das eigentliche Gewicht auf dem
psychologischen Weg des geistlichen Menschen,
weniger aber auf dem danksagenden Erwigen der
Mysterien Christi. Uberdies betont die «Nach-
folge Christi» die Weltflucht, die Geringschitzung
des Leibes, den Vorrang des kontemplativen Ge-
betes (das ibrigens mehr mit affektiven als mit in-
tellektuellen Begriffen beschrieben wird) zuungun-
sten jeder Aktivitit, und schlieBlich den Verzicht
auf alles Geschaffene. All dies 14Bt viele geistliche
Menschen von heute mit Recht bedauern, daB sich
in der «Nachfolge Christi» offensichtlich der Ein-
fluB} gewisser Themen zeigt, welche man ein wenig
leichthin «neuplatonisch» nennt. Auch stellt man
fest, daBB gewisse unbestreitbar evangeliumsgemile
Dimensionen in der «Nachfolge Christi» einfach
vergessen zu sein scheinen. Paradoxerweise aber
hatte die «devotio moderna» eben eine evange-
lische Bewegung sein wollen. Dann jedoch sah
diese geistliche Bewegung sich gezwungen, Stel-
lung zu beziehen gegen den Verfall der Kirche, der
Klbster, der Theologie, und auch gegen den «rhei-
nisch-flimischen Intellektualismus» des 14. Jaht-
hunderts. Thomas von Kempen hat sich nolens
volens einige von dessen Ansichten zu eigen ge-
macht, und so ist die « Nachfolge Christi» mit einer
Reihe ihrer Auffassungen, die man heute gern ne-
gativ qualifiziert, in die Nachbarschaft des ober-
rheinischen Mystikers Johannes Tauler und des
Spaniers Johannes vom Kreuz geraten.

Zur gleichen Zeit, in dem dieses kritische Utteil
iiber die Spiritualitit des 14. und 15. Jahrhunderts
gefillt wird, erleben wir heute das Entstehen neuer
Typen der Spiritualitit, da die christlichen Kir-
chen nicht mehr oder kaum noch ihre eigene Bot-
schaft zu kennen scheinen und da man eine tief-
gehende Unzufriedenheit mit der Spiritualitdt oder
den Spiritualititen registrieren kann, die von die-
sen Kirchen begiinstigt werden. Diese neue Situa-
tion ist von dem Willen gekennzeichnet, die Alter-
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native zwischen «ptivat» und «&ffentlich» ebenso
hinter sich zu lassen wie den «Natzilmusy des
geistlichen Erbes aus dem Mittelalter und wieder
anzukniipfen bei der urspriinglichen Inspiration
des Neuen Testamentes selbst. Dies ist unschwer
auszumachen beim sogenannten christlichen Volk,
wenn man beachtet, welchen seit Beginn des Jahr-
hunderts entstandenen «Bewegungen» es folgt:
der Bibelbewegung, der liturgischen, der patristi-
schen und schlieBlich auch (unter marxistischem
EinfluB) der sozialen Bewegung.

Dieser historische Zusammenhang erklirt zum
Teil die Abneigung gegeniiber Werken wie der
«Nachfolge Christi», wenigstens insofern sie offen-
kundig von einem tubertriebenen Pietismus, einer
iibertriebenen Betonung der Innerlichkeit oder gar
des Pessimismus gegeniiber den positiven Werten
der gegenwirtigen Welt und der gesamten Schop-
fung bestimmt sind. Sicherlich kann man nicht un-
nuanciert verallgemeinern. Manche Beispiele zei-
gen, daB es neben der antipietistischen Abwehr-
bewegung, die wir etleben, immer noch einen un-
bezweifelbaren Einflu von Werken unbestritten
pietistischen Charakters gibt: so etwa der Passio-
nen von Johann Sebastian Bach, obwohl man sich
fragen konnte, ob der moderne Mensch hier nicht
mehr fiir diese besondere Musik als fiir die in den
Chorilen und Arien zum Ausdruck kommenden
Gefithle ansprechbar ist. Umgekehrt bestitigen
gute Beobachter, daB} in protestantischen — vor al-
lem lutherischen — Kreisen katholischen Werken
wie der «Nachfolge Christi» immer wieder grofie
Zuneigung entgegengebracht wird.

Soziologische Antwort

Die soziale Motivation spielt in der religiésen Er-
ziehung eine unbestrittene Rolle. Das gilt von der
ersten Stufe des menschlichen Lebens an: Das
Kind empfingt — noch bevor es in das Alter des
Jugendlichen und des Erwachsenen kommt — sein
religiéses Erbe aus seinem familidren Milieu© und
in weiterem Umkreis aus dem sozialen Milieu, in
dem es lebt. Wieder kann die Geschichte uns klar
machen, welcher Unterschied besteht zwischen der
soziologischen Lage des ausgehenden Mittelalters
und der Welt von heute. Sichetlich datf man die
religiose Praxis in den christlichen Lindern des
Westens gegen Ausgang des Mittelalters nicht
idealisieren: Es ist ein Verdienst des leider ver-
schiedenen G. Le Bras, dies gezeigt zu haben. Die
derzeitige soziologische Situation aber ist im Ge-
gensatz zu der des Mittelalters gekennzeichnet

dutch einen quasi mystischen Glauben an die Még-
lichkeiten des Menschen. Der Mensch ist fahig
oder wird eines Tages fahig sein, alle Determinis-
men zu iiberwinden, die man bisher fiir uniiber-
windlich und natiirlich hielt. Er wird eines Tages
ohne Zweifel die Zwangsliufigkeit, der Leben und
Tod untetliegen, iiberwinden. Der Mensch errich-
tet eine Stadt, in der Gott nicht mehr anwesend
ist; und wenn er existiert, kann sie auf sein Ein-
greifen verzichten. Er lebt in einer «sikularisierten
Welt», er baut die «weltliche Stadt». Unniitz, sich
hier noch weiter zu verbreiten iiber die geistvollen
Diagnosen von Theologen hohen Ranges, unter
denen Robinson und H.Cox die ersten Plitze ein-
nehmen. Daher also rithrt der soziologische Atheis-
mus unseret Zeit.!* Die Anwesenheit Gottes in der
Welt und in der «Seele» sind keine unwiderspro-
chenen Glaubenssitze mehr. Diese Glaubenssatze
sind entmythologisiert worden und nun nichts
mehr als «Glaubensvorstellungen». Selbst dort,
wo der christliche Glaube grundsitzlich bejaht
wird, geht es von nun an darum, «das Evangelium
ohne Mythen» zu verstehen, und «das Gebet des
modernen Menschen» erweist sich nun als radikal
gewandelt.’2

Unter solchen soziologischen Bedingungen er-
scheint die Forderung einer Flucht vor der «bo-
sen» und «verfithrerischen» Welt, deren Notwen-
digkeit und Dringlichkeit die « Nachfolge Christi»
proklamiert, als radikal antihuman und sogar anti-
evangelisch. Mit anderen Worten: Diese Schriften
spiegeln einen ausgesprochen «monastischen» und
«kontemplativen» Lebensstil; und diese Bezeich-
nungen haben derzeit einen pejorativen Klang.
Nochmals mit anderen Worten: Wenn die «Nach-
folge Christi» dazu einlidt, Christus zu lieben und
eine personliche Beziehung zu ihm zu pflegen,
hilt man ihr vor, eine Liebe zu Gott und zu Chri-
stus zu predigen, die nicht in die Liebe zum Nich-
sten einmiindet. Ja, im Gegenteil. Und dies erregt
AnstoB. Wenn die «Nachfolge Christi» auch mit
Vortliebe die Gefahren der Liebe zu den Geschop-
fen beschreibt (z. B. II, Kap. 1,8), ja sogar die Ge-
fahren des Lebens in Gemeinschaft (I, Kap.16)
und als Gegenstiick dazu die wahre Freude, welche
sich nur in Gott und in der Liebe zu Jesus finden
lasse (II), und so fort, so ist ihrem Vetfasser trotz
alledem die Liebe zum Nichsten doch nicht ganz
unbekannt. Hinige Beispiele: Der Kommunion-
empfang soll ausklingen in einem glithenden Ge-
bet fiir alle Anliegen des Nichsten (IV, Kap. 9, 5f.).
Aber solche Passagen, das mufl man zugeben, sind
verhiltnismaBig selten.
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Ekklesiologische Antwort

Was dem modernen Christen die «Nachfolge Chri-
sti» fremd macht, sind im Grunde genommen
nicht die Tugenden, zu denen sie ihn einliddt: Ein-
fachheit, Annehmen von Prifungen und Kreuz,
Leben in enger Verbundenheit mit Christus usw.
Dies ist vielmehr das Bild von der Kirche. Heute
sicht der geistlich gesinnte Christ die Kirche als
eine wesentlich missionarische Wirklichkeit im
hochsten Sinne dieses Wortes, und daher als eine
pastorale Wirklichkeit: « Lumen gentium», « Gau-
dium et spes», wie die Konstitutionen des Zweiten
Vatikanums iiber die Kirche mit ihren jeweils er-
sten Worten diese Wirklichkeit beschreiben, und
zwat im Blick darauf, was sie in sich selbst und
was sie in Beziehung zur detrzeitigen Welt ist,
Diese Perspektive weist der heutigen Spiritualitit
in beherrschendem MaBe ihre Richtung. Und man
kann in dieser Tatsache nach dem Wort Pius’ XII.
einen echten «Durchbruch des Heiligen Geistes»
sehen. Dieser Durchbruch ist es auch, der die we-
sentlichen Dimensionen jener Perspektive ver-
stindlich macht: Es sind eben die Dimensionen,
welche die Dekrete und Erklirungen des Zweiten
Vatikanums vor Augen gefithrt haben.

Die Kirche dagegen, wie sie die «Nachfolge
Christi» schildert, wire von «geistlichen Men-
schen» gebildet, deren wesentliche Aufgabe es
nicht wire, dafiir zu wirken, daf} die Kitche « Licht
der Vélker» und «Freude und Hoffnung der Welt»
ist, sondern sich einzig und allein der kontemplati-
ven Suche nach Christus in der Flucht vor der
Welt und vor alldem, was damit gemeint ist, zu
widmen. Alles in allem bote die « Nachfolge Chri-
sti» dem geistlichen Menschen eine allzu private
Idee von der Kirche. Und diese Idee von der Kir-
che bildet sicher ein Vorspiel zu jenem Bild, wel-
ches ein oder zwei Jahrhunderte spiter ganze
Schichten des Protestantismus bieten werden.
Kann man wohl sagen, daB3 diese Gruppierungen
die «Nachfolge Christi» als ihr rechtmiBiges Erb-
teil beanspruchen konnen? In gewisser Hinsicht
kann die Antwort nur bejahend ausfallen. Unter
anderem Blickwinkel — vor allem was die Bewer-
tung der Eucharistie betrifft — ist die «Nachfolge
Christi» das Werk eines Christen, der sich zutiefst
der sakramentalen Ordnung verpflichtet weil3,
welche die katholische und die orthodoxe Kirche
so eifrig bewahrt haben; und ebenso weill et sich
— wenigstens einschluBweise — dem kirchlichen
Leben verpflichtet.

Prsychologische Antwort

Es bleibt uns noch die Aufgabe, die psychologi-
sche Entwicklung aufzuzeigen, die vor allem in
den letzten Jahrzehnten einen wirklich ganz neuen
Menschentyp entstehen lassen hat. Auch wenn ein
Mensch dieses Typus gliubig sein sollte, wenn er
an das Gebet glaubt, wenn et ein Heimweh danach
hat, weil er tiberzeugt ist, daB es «das einzig Not-
wendige» ist, so bietet seine psychologische Situa-
tion ihm nur sehr schlechte Voraussetzungen, um
sich das Gebet eines Thomas von Kempen zu eigen
zu machen.

Ein Beispiel mége als Ausgangspunkt dienen:
Eine Frau von geistlich sehr hohem Rang, Raissa
Maritain, schreibt 1919 in ihr Tagebuch: «Es ist
ein Fehler, sich gegeniiber den Menschen zu iso-
lieten, weil man eine klarere Sicht von der Waht-
heit hat. Wenn nicht Gott in die Einsamkeit ruft,
muf} man mitten in der Menge mit Gott leben, da-
fiir sorgen, daB er erkannt und geliebt wird.»™3
Hier spiegelt sich eine psychologische Dimension
des modernen Menschen wider, welcher der « Ge-
meinschaft der Menschen» zugewandt lebt. Er
lebt selbst an der Grenze, «entiulerty». Et lebt auf
die Welt hin. Und das ganze moderne Leben, sein
mechanisierter Rhythmus, die Massenmedien ho-
ren nicht auf, ihn vom Schweigen abzuziehen, vom
gotterfiillten Ich, vom Gebet. Der animus hat die
anima getotet, wiirde Claudel sagen.

Daher kann man sich fragen, in welches Stadium
einer fiir jeden Christen normalen geistlichen Ent-
wicklung einerseits die «Nachfolge Christi» und
andererseits der Durchschnittsmensch von heute
einzuordnen ist. Neuere Psychologen wie J.La-
loup 4 und A.Vergote®s haben diese Entwicklung
in ziemlich dhnlicher Weise beschrieben. Laloup
geht aus von der Kindheit, welche beherrscht ist
vom Milieu der Familie und dem Bediitfnis, in ihm
warme Geborgenheit zu finden. In dieser Fnt-
wicklungsphase vollzieht sich die Ubertragung des
kindlichen Verhiltnisses zum eigenen Vater auf
den Vatergott mit instinktiver Selbstverstindlich-
keit. Dann kommt das Jugendalter, in dem die ho-
rizontalen Dimensionen des menschlichen Lebens
dominieren, die geschwisterlichen Beziehungen
eines Lebens Schulter-an-Schulter. Dieser Phase
entspricht im Leben des Christen die innige Bezie-
hung zu Christus, wobei aufsteigende Zweifel oft
schnell iiberwunden werden. SchlieSlich aber ist
es die Phase des Erwachsenseins, die nach Laloup
dem Eintritt in das dstetliche Geheimnis des auf-
erstandenen Christus entspricht. Diese Phase ist
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Vergote zufolge (unter einem mehr psychologi-
schen als theologischen Blickwinkel) durch einige
wesentliche Ziige gekennzeichnet: «Schopferische
Freiheit, Zugang zum anderen als einem in seinem
Anderssein erkannten und anerkannten Partner,
Versohnung und Sohnschaft, menschliche Solida-
ritdt, Integration der personlichen Beziehung zu
Gott und des weltlichen Engagements.»'

Eine genaue psychologische Analyse der « Nach-
folge Christi», die sich von diesen Gesichtspunk-
ten leiten 148t, steht meines Wissens noch aus. Man
kann aber von vornherein annehmen, daB sie zu-
mindest zu einem Ergebnis filhren wiitde: dal die
«Religion» dieser Schriften die eines geistlich er-
wachsenen und gleichzeitig manchmal noch infan-
tilen Menschen ist, da er Sicherung und Geborgen-
heit in der Flucht vor der Welt und in dem Be-
mithen um eine intime Beziechung zu Christus
sucht. HeiBt das etwa, daB der moderne Mensch
sich gegeniiber dem Anspruch der «Nachfolge
Christi» fiir erwachsen erkliren kann? In einem
gewissen Sinne kann dies natiitlich niemand, da
niemand jemals tief genug in das Geheimnis des
Todes und der Auferstehung Christi eindringt und
niemand je das oben von M. Vergote aufgezeigte
Programm vollstindig verwirklichen wird. Ande-
rerseits kennt die «Nachfolge Christi» selbst den
«koniglichen Weg des Kreuzes» (1I, Kap. 12) und
ladt unablissig dazu ein, ihn mutig einzuschlagen
und so in enger Verbundenheit mit Christus zu le-
ben — was wohl einem psychischen Erwachsensein
gleichkommt. Und sie weil auch, daB das geist-
liche Leben nicht véllig vom Nichsten absehen
kann. Was also ist zu unserer Frage zu sagen?

Jedenfalls sind wir zu vorsichtiger Klugheit ge-
mahnt. Gewisse Aspekte der «Nachfolge Christi»
werden offensichtlich dem Evangelium nicht ge-
recht, vor allem dort, wo dieses ein «horizontali-
stisches» Programm verkiindet. Durch andere
Aspekte kann Thomas von Kempen uns daran et-
innern, daB unser moderner Horizontalismus nicht
das ganze Christentum ist.

I So z.B. G.Hoornaert, Le plus beau livre... (Briissel 1930) 7.
Dieser Autor schreibt die Urheberschaft dieser Bewertung «dem
Abbé Olivet» zu (18. Jahrhundert) und nicht, wie allgemein ange-
nommen wird, Fontenelle.

2 Bs sei hier erinnert an die abschlieBenden Werke von L.De-
laissé, Le manuscrit autographe de Thomas a Kempis et I'Imitation
de Jésus-Christ. Examen archéologique et édition diplomatique du
Bruxellensis 5855-61, 2 Binde (Antwerpen 1956) und von J. Huijben
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Wege zu einer Versibnung der Gegensitze?

Tatsichlich stellt die «Nachfolge Christi» einige
Dimensionen des christlichen ILebens als solchen
dar, jedoch nicht alle. Die Gegenwart Gottes,
Christi und des Heiligen Geistes in unseren Her-
zen, die Aufforderung zur Pflege eines persén-
lichen Verhiltnisses zu Christus — durch Liebe und
vor allem mittels der eucharistischen Vereini-
gung —: All dies ist ein Teil der Ausriistung, wel-
che die Christenheit aller Zeiten und aller Schattie-
rungen auf ihrem Wege mit sich gefiihrt hat. MuB3
man noch daran erinnern, daBl Meister des geist-
lichen Lebens in den Ostkirchen «Schulen des
Empfindens oder des iibernatiirlichen BewulBt-
seins» kannten, wie I.Hausherr'? es formuliert
hat? Oder daB} das Neue Testament selbst dazu auf-
fordert, diese Gesichtspunkte nicht aus dem Auge
zu lassen? 18

Wenn also die «Nachfolge Christi» bestimmte
Werte des Christentums aller Zeiten besonders be-
tont, so betonen die heutigen Meister des geistli-
chen Lebens eben andere, gleichermaBen giiltige
Werte. Nun aber sind in diesem Beteich verschie-
denartige Aspekte nicht kontradiktorischer, son-
dern komplementirer Art. Das Geheimnis der
«Nachfolge Christi» ist es, daf sie ganze christliche
Generationen zu Christus gefiihrt hat, indem sie
sie ermutigte, das Kreuz auf sich zu nehmen, auf
Gottes Wort zu horen, seiner Liebe zu leben, ihm
zu begegnen in der Fucharistie. Dieses Geheimnis
wird heute in Frage gestellt, und wir haben schon
gesagt, daf3 dies manchmal zu Unrecht geschicht.
Es scheint nur noch eine kleine Zahl von Christen
zu geben, die empfinglich bleiben fiir diesen Auf-
ruf, wihrend die Masse gegen diese Aufforderung
den Vorwutf einer kontemplativen Entfremdung
ethebt. Aber die Masse ist nicht unfehlbar, und die
Geschichte zeigt, dal sie ihre Meinungen dndert,
auch wenn sie eine Zeitlang als unanfechtbar gal-
ten. Hs bedarf vielleicht dieses Riickschlages, da-
mit die Losung des hier beschriebenen Konfliktes
sich einpendeln kann zu einem Gleichgewicht zwi-
schen «ptivaty» und «offentlichy, subjektiv und ob-
jektiv, Frommigkeit und Liturgie, Individuum
und Gemeinschaft.

OSB und P. Debongnie CSSR, L’auteur ou les auteurs de 'Imitation
(Leuven 1957).

3 Diese These wird — zum dritten Male — verteidigt von P.Bo-
nardi und T'. Lupo, L’Imitazione di Cristo ed il suo autore, z Binde
(Turin 1964).

4 Eine Ansicht, die endgiiltig erledigt ist seit dem Buch von G.
U.Yule, The Statistical Study of Literary Vocabulary (Cambridge
1944).
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5 Die Mehrzahl der zuverlissigen Arbeiten sind lediglich Reak-
tionen auf die in den Anmerkungen 2, 3 und 4 zitierten Werke. Trotz-
dem kénnen einige Arbeiten hier genannt werden: P.Mesnard, La
notion de simplicité dans I'Imitation de Jésus-Christ: Rev. Asc. Myst.
41 (1965) 325-338; ders., La conception de 'humilité dans I'Imita-
tion de Jésus-Christ, Mélanges de Lubac (Paris 1964) 199-222; F.
Vandenbroucke, Le Christ dans I'Imitation de Jésus-Christ: Vie
Spirit. 110 (1964) 276—290. Im iibrigen vérraten auch die Bibliogra-
phien der Fachzeitschriften wie etwa der Revue d’Hist. Ecclésias-
tique, der Revue d’Ascétique et de Mystique und des Bulletin de
Théologie ancienne et médiévale die Schwiche der neueren Produk-
tion, die in allen Fillen keinerlei neue Aspekte zur Frage des Lehr-
gehaltes bietet. Man wird wohl den Artikel abwarten miissen, den
das Dictionnaire de Spiritualité (VII, 1601) am SchluB des VII. Ban-
des (Buchstabe I) ankiindigt. Der Artikel «Imitation du Christ»
(ebd. 1536-1601) gibt keinerlei nutzbringenden Hinweis, wohl aber
der Artikel iiber die Verehrung der Menschheit Christi, « Humanité
du Christ» von A.Rayez (ebd. 1093-1096). Es sei noch hingewiesen
auf die guten Studien von P.Debongnie, Les thémes de I'Imitation:
Rev. Hist. Ecclés. 36 (1940) 289344, und von J.Sudbrack, Existen-
tielles Christentum. Gedanken iiber die Frommigkeit der «Nach-
folge Christin: Geist und Leben 37 (1964) 38—63.

6 S. namentlich meine Arbeit «Spiritualité du moyen dge» (Paris
1961) 512—525.

7 Vgl. meinen in Anmerkung 5 zitierten Aufsatz.

8 Wiederholt hat darauf hingewiesen J.Orcibal, Saint Jean de la
Croix et les mystiques rhéno-flamands: Présence du Carmel 6
(Briigge 1966), vor allem 87-98.

10 Zu diesem Thema vgl. z B. A.Vergote, Psychologie reli-
gieuse: Psychologie et sciences humaines (Briissel 1966) 2. Teil,
Kap.T, 293f.

11 Vgl. Vergote, 2aQ., 1.Teil, Kap.5, 267f.

12 Damit nehmen wir die Titel von zwei neuen Verdffentlichun-
gen von L. Evely auf.

13 Journal, hrsg. von J.Maritain (Paris 1963) 83. Ahnliche Texte
durchziehen die nur wenige Jahre frither entstandenen Schriften von
Charles de Foucauld.

4 Structures mentales du christianisme (Tournai).

15 AaQ.,, vor allem 2. Teil, «Religion de 'enfance» und «Religion
de P’adolescencen.

16 Ebd. 319.

17 Vgl. Orientalia christiana periodica 1 (1935), 126f.

18 Vgl. die Artikel «Présence de Dieu» und «Communion»:
Vocabulaire de théologie biblique (Patis 21970), Sp. 1019f. und 189f.
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