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Ende des Kirchenbaus —

Anfang kirchlichen
Bauens?

Vor ein paar Wochen feierte man in den Nieder-
landen den sogenannten «Kirchenbausonntagy.
Wie in jedem Jaht wird an diesem Sonntag in allen
Kirchen Geld fiir neue Kirchengebidude gesammelt,
Wie tiblich hielt Kardinal Alfrink eine passende An-
sprache, in der aber der Zweck der Spendenaktion
erheblich modifiziert wurde. Seiner Meinung nach
konnte man nicht linger von einem «Kirchenbau-
sonntag» sprechen, sondern besser von einem
«Kirchenanfbansonntag».* In dem jetzigen Entwick-
lungsstadium der niederlindischen Kirche sei es
nicht mehr angemessen, das Geld ausschliefilich in
Kirchengebiduden anzulegen. Auf dem pastoralen
Sektor seien Investierungen in Menschen und Ma-
terialien sehr viel dringender und erwiinschter. Die
Kirche kénne nicht linger mit der Ausbreitung der
Stidte mithalten und in den neuen Wohngebieten
Kirchen errichten, sondern sie muB sich in erster
Linie um eine so gut wie mégliche pastorale Ver-
sorgung der Menschen bemiithen, das heift Ver-
zicht auf reprisentative Bauten in der Offentlich-
keit.

Diese Rede von Kardinal Alfrink illustriert deut-
lich, daBl wir uns heute an einem Wendepunkt des
Kirchenbaus befinden. Diesem Beispiel konnte man
dhnliche Vorginge in anderen Lindern und Kir-
chen hinzufiigen: etwa der Protest gegen viel zu
aufwendige Kathedralen in den Vereinigten Staa-
ten oder der BeschluB3 des evangelisch-lutherischen
Kirchenkteises Harburg (Deutschland) 1970, keine
Mittel mehr fiir Kitchenneubauten bereitzustellen.?
Offensichtlich hat der Kirchenbau in weiten kirch-
lichen und auBerkirchlichen Kreisen seine Selbst-
verstindlichkeit verloren.

Diese Entwicklung kiindigte sich schon seit lin-
gerer Zeitin mannigfachen Publikationen zum The-
ma des Kirchenbaus an. Theologen und Architek-
ten versuchen etwa von 1960 an den immensen Kir-
chenbau nach 1945 kritisch zu analysieren — es sind

wohl noch nie so viele Kirchen gebaut worden wie
in den zwei Dezennien nach 1945. Eine erste kriti-
sche Stimme erklang auf dem BEucharistischen Welt-
kongreB in Miinchen 1958, wo R. Grosche seine
«Uberlegungen zur Theologie des Kirchenbaus»
vortrug.?® Seitdem manifestiert sich ein wachsendes
Unbehagen iiber den traditionellen Kirchenbau —
(auch in seiner modernen Verpackung) in vielen
Artikeln und auf Kongressen. Die Kritik auf den
traditionellen Kirchenbau geschicht auf verschie-
denen Ebenen: aus der Sicht der Liturgie, vom at-
chitektonischen und kiinstlerischen Standpunkt,
aus pastoralsoziologischen und stidteplanologi-
schen Erwigungen heraus und miindet schlielich
in die Frage: Koénnen und dirfen wir eigentlich
noch Kirchen bauen?

In der folgenden Dokumentation wollen wir an-
hand der Literatur versuchen, die heutigen Ten-
denzen im und Probleme des Kirchenbaus aufzu-
zeigen, und zwar aus einer historischen Perspek-
tive: von den neugotischen Kathedralen zur « Stadt-
halle Monheim ».5 Dabei wird vorweg kurz das Pro-
blem sakral — profan im Zusammenhang mit dem
Kirchenbau behandelt. Zum AbschluB soll det Ver-
such unternommen werden, die Wandlungen im
Kirchenbau mit denen der Ekklesiologie in Bezie-
hung zu setzen.

Das Heilige, das Sakrale und das Profane

Ess ist natiitlich im Rahmen dieser Dokumentation
unmoglich, um ausfiihrlich die wissenschaftliche
Diskussion tber das Heilige und das Sakrale dar-
zustellen. Wir miBten dann tiefer in den Bereich
der Religionsgeschichte und Philosophie, in den
der Asthetik und der Theologie eindringen® und
das Problem in seiner ganzen Breite aufzeigen. Dar-
um wollen wir uns auf ein paar Bemerkungen be-
schriinken, die den Hintergrund zur Problematik
des Kirchenbaus bilden.

Beginnen wir mit einer Beurteilung der soge-
nannten «Entsakralisierung »: hier gehen die Mei-
nungen stark auseinander. In Frankreich’ zum Bei-
spiel fordert J. Daniélou eine erneute Sakralisierung
von Teilbezirken der Welt («christliches Milieu »),
um auf diese Weise den christlichen Glauben der
Massen zu unterstiitzen. «In einer vom Atheismus
bedrohten Welt muB3 die Substanz des Sakralen
iiberall verteidigt werden, wo sie vorhanden ist. »®
Ganz anderer Meinung ist M.-D. Chenw’, der die
Entsakralisierung der Gesellschaft enthusiastisch
begtiiBt und sie als eine Moglichkeit zu einem rei-
neren Christentum wiirdigt. Nach Chenu kannman
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in den Fortschritten unserer Welt auf dem Gebiet
der Humanisierung, der Sozialisierung und so wei-
ter eine Art «praeparatio evangelica» erkennen.

Man kénnte zur Entsakralisierung noch sehr viel
andere Namen nennen, doch das wiirde wenig am
Tatbestand dndern. Auf der einen Seite stehen kon-
servative Theologen, die aus Sorgeum dieeinfachen
Glaubigen eine Verankerung des Christentums in
einer sakralen Kultur beziechungsweise Zivilisation
wiinschen und andererseits progressive Theologen,
die in der Entsakralisierung der Gesellschaft, in der
Verweltlichung der Welt und der Entinstitutionali-
sierung der Kirche eine Befreiung der Kirche im
Geiste des Evangeliums sehen. Man kénnte hier fast
von einem Nachholbedarf der katholischen Theo-
logie an Welthaftigkeit sprechen. Die seit dem 19.
Jahrhundert immer wieder unterbrochene Ausein-
andersetzung mit der modernen Welt entwickelt
sich mit dem Zweiten Vatikanum schnell. Der Dia-
log mit den anderen christlichen Kirchen fiihrt zur
Distanzierung von der eigenen Vergangenheit und
zur raschen Ubernahme der Sikularisierungsidee.
Man verhilt sich im allgemeinen skeptisch gegen-
iiber dem sog. «Sakralen» bis hin zur Aversion.
H. Christoffel spricht selbst von einer «diabolischen
Umsetzung des Glaubens in Dinge»* und meint
so mit dem Problem des Heiligen fertig zu sein.
Die meisten Theologen zichen es aber vor, die Ei-
genstindigkeit und Weltlichkeit der Welt heraus-
zustellen und daneben aber auch von einer Konse-
kration der Welt zu reden. Es ist dabei nicht ganz
deutlich, in welches Verhiltnis man diese beiden
Aussagen zueinander setzt.

Seine Fortsetzung findet diese Auffassung auch
in den Auseinandersetzungen um eine religiose
Kunst, die zunehmend auf Ablehnung stoBt. Karl
Ledergerber arbeitet den Gegensatz zwischen dem
Neuen Testament und der spiteren Praxis der ka-
tholischen Kirche hinsichtlich des Sakralen heraus.
Christus vergeistigte das religivse Erbe seines Vol-
kes; diese Vergeistigungsphase wurde aber schritt-
weise von der Kirche zunichte gemacht, die das Sa-
krale wieder im Raume der Kirche heimisch wer-
den lieB und damit auf einen vorchristlichen Stand-
punkt zuriickfiel. Die Dimension des Heiligen ist
im NT illegitim und im Grunde alttestamentlich
gedacht.12

Walter Warnach unternahm 1967 noch einmal
den Versuch, Kriterien fiir eine sakrale Kunst fest-
zulegen und zwar: 1. das Moment der Negativitit,
2. das Moment der Wunde, der Trennung und 3.
das Moment der Zweiheit.’® Aber ]J. Hennig weist
schon im gleichen Sammelband daraufhin, dal es

sich bei diesen Kriterien keineswegs um eine
Wesensbestimmung der sakralen Kunst handle,
sondern um eine zeitlich und geographisch be-
grenzte Auffassung, die « Ausdruck eines teutoni-
schen Lebensgefiihls » sei.t

Wenden wir uns zum Kirchenbau: was heilt
dort Sakralitit? P. Antoine nimmt dazu Bestim-
mungen von Mircea Eliade auf®®: 1. der heilige
(sacré) Ort ist deutlich vom profanen Ort getrennt;
2. der heilige Ozt ist nicht willkiirlich gewihlt, son-
dern urspriinglich an eine Hierophanie gebun-
den (Wiederholung des Schépfungsmythus beim
Weiheritus) und 3. ist die Struktur des heiligen
Ortes der Organisation der Welt nachgebildet
(S. 585). Antoine zeigt, daB die mittelalterlichen
Kirchen diesen Wesensziigen entsprechen: die
Kirche mit ihrem Turm bildet die Achse der Welt,
sie ist der geographische Mittelpunkt der Stadt, der
Weiheritus aktualisiert die Etlésung der Weltin der
Vorstellung des Sieges Christi tiber den Satan. Im
Mittelalter fand also eine einmalige Verbindung

von Kirche und sakralem Ort statt. Die Kirche

widerspiegelte die sozialen Verhiltnisse und sank-
tionierte sie.” Das alte totalisierende Weltbild ist
aber durch die moderne Technik zerstort worden.
In einer technischen Welt gibt es keinen heiligen
Ort mehr, denn auch der heilige Berg kann durch
die Technik verindert werden (S. 586). Das Heilige
ist heute an die menschlichen Beziehungen gebun-
den: Lourdes ist heilig durch die Menschen, die
dott beten (S. 587).

Die scharfsinnige Analyse C. Wetrners'® iiber den
modernen Sprachgebrauch von «sakral» erginzt
diese Ausfithrungen. Unser modernes Verstindnis
von «sakral» wurzelt in der Romantik, in der das
historische BewuBtsein erwacht, Auf den «kunst-
geschichtlichen Exkursionen »” entdeckte man das
Asthetische als eigenen Bereich. Man sucht den
Geist des Mittelalters in seinen Kirchen, weil dieset
fromm macht; hier wollte man teilhaben an der
Sphire des Religitsen, des Sakralen. «Das Sakrale
wird eine Sache der Atmosphire» (S. 69). Um diese
Atmosphire zu garantieren, wiederholte der Kit-
chenbau des 19. Jahrhunderts die gotischen Stil-
elemente und versucht der moderne Kirchenbau
mit archaischen Stilmitteln ebenfalls diesen Ein-
druck hervorzurufen,

In den letzten Jahren zeichnet sich nun eine Neu-
besinnung tiber das Heilige und das Sakrale ab. Im
Unterschied zu den magischen und naturverhafte-
ten Religionen sei das Sakrale kein «In-sich-Sein»,
sondern Bezug, erklirt Jacques Grand’Maison.t®
Alles Sakrale als Bezug findet aber nach J. Splett?
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seinen Grund und Ursprung im Heiligen. Die christ-
liche Botschaft hat wohl den Unterschied zwischen
sakraler und realer Welt aufgehoben, aber die Welt
bleibt zweideutig. Im Zeichen, im Sakrament der
Eucharistie begegnen wir dem Heiligen, das heilt
der Person Jesus Christus.

Ebenfalls versucht der Neutestamentler H.
Schiirmann® differenzierter als bisher iiber die von
Jesus cingeleitete Entsakralisierung der Religion
zu reden, In der christlichen Offenbarung wird das
Naturhaft-Sakrale eschatologisiert, pneumatisiert
und schlieBlich christologisiert. Trotzdem bedarf
die Gegenwart des Herrn der vermittelnden Zei-
chen; in der eschatologischen Festlichkeit® der
Gemeinde leuchtet seine Gegenwart auf.

2. Wiederentdecknng des Historischen

Wer hitte noch nie eine neugotische Kirche betre-
ten und an ihr Anstofl genommen? Der dunkle be-
engende Raum, das unbequeme Gestiihl, die Stil-
losigkeit und Muffigkeit, sie alle widersprechen
unserem modernen Lebensgefiihl. Und doch waren
diese Kirchen einmal modern und atmeten einen
neuen Geist aus! Lange Zeit schenkte man diesem
Baustil keine Beachtung und verdringte ihn mehr
oder weniger aus dem BewuBtsein.?® Erst in jiinge-
rer Zeit fingt man wieder an, sich mit dem Kirchen-
baustil des 19. Jahrhunderts auseinanderzusetzen.

Vielleicht erleichtert es uns unseren Zugang zu
dieser Periode, wenn wir uns klarmachen, daBl zur
gleichen Zeit die Liturgische Bewegnng entsteht und
daBl der neue Baustil ebenso wie die Erneuerung
der Liturgie von den gleichen kirchlichen (restau-
rativen) Kriften propagiert wird. Eine positive
Beurteilung der Liturgischen Bewegung fillt uns
im allgemeinen nicht allzu schwer. Gleichfalls er-
kennen wir ohne weiteres eine kontinuierliche Fort-
setzung der Liturgischen Bewegung im zwanzig-
sten Jahrhundert an. Bereits im vorigen Abschnitt
hatten wir anhand des Artikels von C. Werner? den
Zusammenhang zwischen unserer Zeit und dem
19. Jahrhundert in der #sthetischen Beurteilung
herausgestellt, mit Hilfe des gotischen Stiles will
man einen sakralen Raum schaffen, Aber diese Be-
trachtung der neugotischen Kirchen ist zu einsei-
tig. Andere Gesichtspunkte miissen herangetragen
werden, wenn wir ein rechtes Bild davon gewin-
nen wollen.

Tatsache ist, daB der historische Stil sich seit den
vierziger Jahren des vorigen Jahrhunderts auf dem
Vormarsch befindet. Er wurde in ganz Buropa und

Nordamerika verbreitet, ja selbst bis in die Mis-
sionslinder. Keine christliche Kirche blieb von
ihm verschont und schon bald wurde er den Archi-
tekten beim Bau neuer Kirchen vorgeschrieben.
Noch 1912 forderte ein Dekret der Erzdiozese Koln
den «romanischen, gotischen oder sogenannten
Ubergangsstil » fiir den Kirchebau 1% Durch enorme
Zunahme und Verstidterung der Bevolkerung
durch die entstehende Industrialisierung entstand
ein groBer Fehlbedarf an Kirchen, der mit dem
massenhaften Bau neugotischer Kirchen gedeckt
wutrde.

Da leider noch zu wenig historisches Material
untersucht worden ist, glauben wit hier ein Beispiel
aus der anglikanischen Kirche anfithren zu diirfen.
B. F. L. Clarke ist in einem kleinen Aufsatz den
Idealen der «Ecclesiologists » nachgegangen.? Die
«Ecclesiological Society », gegriindet 1839 in Ox-
ford und 1844 neugegriindet in London mit vielen
Zweigstellen im Lande, war eine Vereinigung von
hauptsichlich jungen Architekten und Theologen.
Sie waren auf der Suche nach dem richtigen Kir-
chenbaustil und wollten diesen soweit wie méglich
realisieren. Bei ihrer Wahl des gotischen Stils han-
delte es sich nicht um ein romantisches Gefiihl oder
um eine archiologische Begeisterung (wenigstens
nicht in erster Linie), sondernum den einzig wahren

| christlichen Stil ohne heidnische Einflisse (S. 354).

Gotische Verzierungen, wie sie Ende des 18. Jahr-
hunderts und zu Anfang des 19. iblich waren,
lehnte man ab. Man wollte zu einer konstruktiven
Gotik kommen und den Utilirismus der Vorgin-
ger vermeiden. Den zweckmiBigen Bau erhob man
zum Programm, wobei man unter Zweck die Feier
der Sakramente, die Versammlung der Gemeinde,
die Lesung aus der Heiligen Schrift, die Predigt,
das Motgen- und Abendgebet verstand. Aus die-
sem Grunde stellte man den Altar in den Mittel-
punkt, gab dem Taufbecken einen guten Platz und
hob das besondere Kirchengestiihl fiir bestimmte
Familien auf. Die Kirche sollte allen Raum geben.
Dieser Kirchenbau entsprang einem « &irchlichen»
Denken : man wollte mit diesen Kirchen die Gegen-
wart des christlichen Glaubens in einer vom Fort-
schrittsgedanken erfullten Welt dokumentieren.
Man betonte den Unterschied zur Welt und ver-
suchte mit alten Symbolen (zum Beispiel Ostung
der Kirchen) das Supranaturale zu bewahren und
erfahrbar zu machen.

Die Habilitation von H. Mai¥ ergibt ebenfalls ein
differenziertes Bild vom Kirchenbau im 19. Jahr-
hundert. Er untersuchte die Kirchengebiude auf
dem Gebiet der heutigen DDR, wobei er im ein-
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zelnen die Beziehungen zwischen erneuerter Litur-
gie und Kirchenbau aufzeigt, ferner die Aufnahme
des Symbolgedankens aus der Romantik (Grund-
ril usw.) und die auf einen Gesamteindruck aus-
gerichtete Ausschmiickung der Kirchen, Aufer-
dem stellt er den Kirchenbau in seinem kulturellen
und gesellschaftlichen Kontext dar. «Ein beson-
ders wichtiges Ergebnis der Studien besteht in dem
Nachweis der Unrichtigkeit der verbreiteten Mei-
nung, daB historischer Kirchenbau, geistlich tote
und gesellschaftlich unfruchtbare Kirche identisch
seien.» (S. 792). Mais Meinung nach verdient die-
ser Kirchenbau ebenfalls den Denkmalschutz, da
et ein Phinomen eigener Art sei. «Man kann ihn
verstehen als zeitgebundenes Bemiihen um tber-
zeugendes christliches Bekenntnis in nachaufklire-
rischer Zeit.» (S. 793)

3. Erneneraung des Kirchenbans

Erst ganz allmihlich wird im zwanzigsten Jahr-
hundert die Vorherrschaft des Historismus im Kir-
chenbau gebrochen. Anscheinend hatte man sich
zu sehr an diesen Baustil gewohnt und identifizierte
ihn mit dem Kirchengebdude iiberhaupt. Trotz-
dem datieren einige moderne Bauten schon vom
Anfang dieses Jahrhunderts, die sich ihre Moderni-
tit auch in unseren Augen bewahren konnten. An
erster Stelle?® muBl man F. L. Wright in den Ver-
einigten Staaten nennen. Er errichtete die Unita-
. rierkirche in Oak Park (Chicago) 1906 im vorfabri-
zierten Betonbau. Der Bau zeichnet sich durch seine
konstruktive Ehrlichkeit aus; alles rein Dekorative
wurde weggelassen. Die Kirche ist an der Straien-
seite mit der benachbarten Schule baulich verbun-
den und hebt sich auch nicht durch ihren Stil von
der Umgebung ab. Der monumentale Stil hangt mit
der im ganzen monumentalen Bauweise Wrights
zusammen. Das Innere des Gebdudes ist deutlich
strukturiert und versucht die Gemeinde gruppen-
weise zu integrieren. Leider etlaubt aber die Kon-
struktion des Innenraumes keine spontane Grup-
pierung.

. Fiir Buropa war die Notre-Dame-du-Raincy von
. A. Perret (Patis 1922) ein Meilenstein in der Ent-
wicklung. Thr Entstehen verdankt die Kirche eher
dem Geldmangel ihrer Auftraggeber als deren
moderner Anschauung. Perret ging es darum, mit
diesem Bau die Vollwertigkeit des Eisenbetons zu
zeigen. Der GrundriB der Kirche ist keineswegs
revolutionir: eine Basilika mit drei Schiffen. Das
Besondere dieser Kirche sind die riumlichen Pro-
portionen: ein hoher, offener Raum, in sich kaum

differenziert, ohne jegliches Pathos. Diese Kirche
lidt zum Leben, zur Liturgie ein. Im Widerspruch
hierzu steht die Turmpartie, die im Monumentalen
einen Ausweg sucht,

Als eine dritte moderne Kirche méchten wir die
Kirche der Erneuerten Apostolischen Gemeinde
im Wohnbauviertel Kiefhoek (Rotterdam 1929)
vorstellen. Thr Architeke J. J. P. Oud hatte sich fiir |

 seine Kirche selbst eine Kirchengemeinschaft zur

Ubernahme ausgesucht. Er hatte die Kirche im
Rahmen seines Gesamtplanes fiir das neue Viertel
entwotfen. Die Kirche liegt am Rande des Viertels,
sie ist stilistisch diesem angepal3t. Von einer Domi-
nierung der Umgebung kann hier keine Rede mehr
sein. Die strenge Linienfithrung des Baus entspricht
dem der Wohnblécke. Diese Kirche macht einen
wohnlichen Eindruck im Gegensatz zu den vielen
massigen «erdnahen» Kirchen jener Jahre.

Die Liturgie als Bauberrin

Die Erneuerung des Kirchenbaus verliuft in
Deutschland etwas andets als in den genannten
Beispielen. Hier kommen die Anst6Be vor allem
von der Liturgischen Bewegung her, und nicht so
sehr von der Architektur. Otto Bartning, Domini-
kus B6hm und Rudolf Schwarz standen ihr nahe,
die sich katholischerseits und evangelischerseits aus
der Jugendbewegung entwickelte. Sie suchen nach
einer Form fiir das liturgische Geschehen, ja die
architektonische Gestalt nimmt selbst an der Litur-
gie teil. Man experimentiert mit den neuen Bau-
stoffen, zum Beispiel die Stahlkirche Bartnings auf
der Presse-Ausstellung 1928 in Kdéln. In Formen
und Grundrissen versucht man einen sakralen
Raum zu schaffen. Bartning benutzt in seiner Stern-
kirche (1922, nur Entwurf) ein kosmisches Symbol.
Die groBattige Fronleichnamkirche von Rudolf
Schwarz (Aachen, 1928) ist ein hoher Kubus, des-
sen kahle Winde nach vorn und nach oben weisen.
Die Wirkung dieser Kirche ist atemberaubend, jede
Ablenkung vom Zentralgeschehen am Altar ist un-
méglich. Den einzelnen iiberfillt ein Gefiihl der
Kleinheit seiner Existenz; er begegnet hier einer
ganz anderen Welt. Noch zu erwihnen wiren die
Kirchen von D, Bohm, der viele Nachfolger ge-
funden hat. Anstelle der Strenge Schwarzscher
Kirchen finden wir hier einen barocken Formen-
reichtum (zum Beispiel St. Engelbert, Koln-Riehl,
1930). Die vielen Rundbégen rufen einen starken
Effekt hervor: « Wit treten fithlbar in einen exstati-
schen Raum — das Profane lassen wir hinter uns zu-
rick. »*® ;
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Zusammenfassend miissen wir sagen, daB es sich
hier um monumentale Bauwerke handelt, die — her-
ausgehoben aus ihrer Umgebung — mit ihren kos-
mischen und archaischen Formen verweisen nach
einer sakralen Weltordnung. Die Verwandtschaft
mit dem historischen Raum ist wohl deutlich ge-
nug.

4. Kirchenban in Massenprodufktion

Nach 1945 beginnt eine Kirchenbauepoche unbe-
bekannten AusmaBes. In Deutschland allein wet-
den in zwanzig Jahren rund Gooo neue Kirchen er-
richtet, wobei je 2000 auf die evangelische, die ka-
tholische und die Freikirchen fallen.® In den Nie-
derlanden rechnet man mit ungefihr 1300 ncuen
Kirchen (bis 1963); in Frankreich wurden seit 1918
6ooo neue Kirchen gebaut. In den anderen europi-
ischen Lindern liegen die Bauziffern niedriger, aber
auch hier muB man von einer erstaunlichen Bau-
altivitit sprechen.s

Unmittelbar nach dem Zweiten Weltkrieg wer-
den Notkirchen aufgestellt, um einen ersten Ersatz
fiir die vielen zerstorten Kirchen und fiir die Tau-
senden Heimatlosen eine Heimstatt zu bieten. Es
sind bescheidene Gebiude ohne jeden Anspruch,
manchmal in der Form eines Zeltes aus vorgefer-
fertigten Teilen zusammengebaut. Schon bald neh-
men Bartning, Bohm und Schwarz ihre Titigkeit
wieder auf, die durch das Dritte Reich unterbro-
chen war. Der sakrale Raum wird wieder von
ihnen zum Ausdruck gebracht. Dabei 148t sich
aber allmihlich bei Schwarz® eine Weiterentwick-
lung zum einfachen RaumgefiB feststellen, das sich
auch in seiner 4uBeren Formgebung weniger von
der Umgebung abhebt.

Es hat wenig Sinn, um an dieser Stelle soviel wie
moglich Beispiele des modernen Kirchenbaus anzu-
fithren. Jeder von uns kennt aus eigener Erfah-
rung mehrere. Was an den meisten Kirchen ins
Auge fillt, sind ihre imponierenden Formen. Man
hat fast den Eindruck, daB die Architekten den Kit-
chenbau als die Gelegenheit benutzen, um ihre
Phantasie schweifen zu lassen und ihre kiinst-
lerische Begabung unter Beweis zu stellen. Offen-
bar haben aber auch die christlichen Kirchen ein
Bediirfnis,sichmitmodernen oder besser gesagt mo-
dernistischen Bauten der Offentlichkeit vorzustel-
len und damit ihre Stellung an der Spitze der Kultus-
trager zu behaupten.

Im Unterschied zur Vergangenheitbeteiligen sich
auch die groBen, beriihmten Architekten am Kit-
chenbau. Weltbekannt ist die Wallfahrtskapelle von
Le Corbusier zu Ronchamp (1954) geworden oder

sein Dominikanerkloster La Tourette bei Lyon
(1960), die Studentenkapelle von Mies van der Rohe
im Ilinois Institute of Technology (1952) in Chica-
go oder die Vuoksenniskakirche von Aalto in Ima-
tra (1958). Man konnte noch viele andere Beispiele
nennen, aber im Ergebnis 4ndert es wenig. Die Kir-
chen der grolen Baumeister zeugen nicht von einer
neuen Auffassung der Kirche, sondern wiederho-
len Altbewiihrtes mit Hilfe der neuen Architektur.

Die kleinen Architekten versuchen, es den gro-
Ben nachzumachen und entwerfen Kirchen mit gro-
Ber Expressivitit, die damit einen starken Gegen-
satz zu den einténigen und langweiligen Neubau-
vierteln bilden. Eine gewollte Modernitit ist oft das
Ergebnis.

AbschlieBend wollen wit noch ein Positivum des
modernen Kirchenbaus erwihnen: die Unterschie-
de zwischen katholischer und reformierter Kirchen-
einrichtung werden je linger desto kleiner. Der re-
formierte Kirchenbau, zum Beispiel in den Nieder-
landen,® hat ein neues Verhiltnis zu Formen und
Zeichen gefunden. Der Abendmahlstisch, die Kan-
zel und der Taufstein erhalten ein Eigengewicht
und werden zueinander baulich in Bezichung ge-
setzt. Umgekehrt wird die katholische Kirche von
vielen Bildern, Fahnen, Schmuck und so weiter ent-
bloBt und die Innenausstattung auf das AuBerste
eingeschrinkt.

5. Kritik am modernen Kirchenbau

Die wohl deutlichste Sprache sprechen die leeren
Binke in vielen neuen Kitchen. Schon mancher Ge-
meindevorstand muBte erfahren, daB nach dem Bau
der neuen Kirche sehr viel weniger Gliubige zum
Gottesdienst kamen als in der notdiirftig eingerich-
teten Baracke oder Scheune. Die Gemeinde konnte
nicht in dem hypermodernen Gebiude heimisch
werden, wihrend in der Notkirche spontan eine
Gemeinschaft entstand. Die Sterilitit und Gewollt-
heit der Formen lockte nur Ablehnung bei den Leu-
ten hervor: Seelensilo heiBen nicht wenige im
Volksmund. Handelt es sich dabei nur um einen
kulturellen Riickstand detr Gliubigen, den es noch
einzuholen gilt, oder ist es eine authentische Ab-
wehrreaktion?

Zitieren wir die Kritik von O. Graf: « Wir wissen
sehr wohl, daf3 diese Kitche der Seelenrettung viele
und groBe Kirchen baut, aber diese Bauten sind ein
kontinuierliches Verstellen des Todes, der spiri-
tuellen Unfihigkeit, neue Organisationsformen zu
suchen und nichts unversucht zu lassen, umaus den
Sackgassen herauszufinden. »*
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So negativ wie Graf die Situation darstellt, ist
sie freilich nicht. Seit mehreren Jahren bemiiht man
sich, Klirung in den Kirchenbau zu bringen. Ein
besonderes Ereignis in diesem Sinne war der Archi-
tekturkongreB 1967 in New York.* Hier wurde die
dringende Uberpriifung der Rolle der institutiona-
lisierten Kirche in der heutigen Gesellschaft gefor-
dert. Das Bediitfnis nach einer notwendigen Ver-
inderung wurde durch den Gruppenprozel3 ver-
stirkt. Einer der wichtigsten Redner auf diesem
KongreB war F. Debuyst, der in seinem Vortrag
den monumentalen Kirchenbau der Neuzeit ver-
watf und mit ihm die Kirchen der berithmten Ar-
chitekten. Auf ihren Platz setzte er die kleinen, un-
scheinbaren Bauten: Studentenkapellen ohne Pri-
tentionen und dhnliches. Seiner Meinung nach ent-
sprechen diese bescheidenen Bauten viel eher dem
Christentum?®; sie nehmen die Tradition der ut-
christlichen Hausgemeinde wieder auf. Dieses Haus
soll einfach, gastlich und unauffilligsein. Das « Hei-
lige » ereignet sich dott, in der personalen Prisenz
der Gemeinde. Notwendig ist ein Innenraum fiir
die Feier der Eucharistie, dessen «Image» der Frie-
de, die Caritas sein soll (115). Eine lebendige Ge-
meinde soll sich hierin entfalten kénnen, darum
darf nichts im Raum fiir immer fixiert sein. Das
Ideal fiir Debuyst ist die kleine Hausgemeinde; auf
dem Niveau der Pfarreien rechnet er nur noch mit
Riumen fiir 200-400 Personen, denn dariiber hin-
aus wird jede persénliche Begegnung unméglich.

Auch J. M, Champlin bevorzugt den kleinen Kir-
chenraum aus sozialpsychologischen Erwigungen,
legt aber dariiber hinaus Wert auf die Moglichkei-
ten der neuen Medien und Experimente mit einer
neuen Liturgie.®

Einer vollig anderen Meinung ist H. Schade? zu-
getan, der die Zukunft des Kirchenbaus in einer
Wiederbelebung des symbolischen Baus sieht. Er
beruft sich dabei auf den Wiener Maler Ernst Fuchs,
der es gewagt hat, von einem neuen Tempel in sei-
ner «Architectura caelestis» zu sprechen. Mit kos-
mischen Symbolen soll der Horizontalismus der
Konsumgesellschaft iiberwunden werden (124).
Im Grunde spricht aus dem Artikel eine Abneigung
gegeniiber der modernen Technik und Gesell-
schaftswissenschaften. Es ist fraglich, ob dutch die-
sen Riickfall in die Romantik und in die Nihe fa-
schistoider Ideologie® die Probleme der Kirche in
der modernen Gesellschaft gelost werden konnen.

G. Rombold® fithrt die Krise im Kirchenbau auf
die Krise der Kirche zuriick. Die Kirche will seit
dem Zweiten Vatikanum eine Kirche des Gesprichs
und der Begegnung sein, Daraus ergeben sich nach

Rombold folgende Forderungen an den Kirchen-
bau fiir die Zukunft: er muf nicht linget ein Sakral-
bau sein; anstelle eines reprisentativen Gebiudes
sollte er einladend sein, einfach und schlicht in
kiinstletischer und technischer Hinsicht. AuBerdem
sollte dieser Bau die wahte Stellung der Kirche in
der Gesellschaft wiedergeben. Der Innenraumsollte
sich durch gute, gemeinschaftsbildende®*Raum-
qualitiit auszeichnen und im tibrigen die Freiheit zu
verschiedenen Aktivititen im Raume geben (162
bis 165). In diesem Zusammenhang weist Rombold
daraufhin, daB J. G. Davies# den Nachweis fiir die
historische Unrichtigkeit der ‘These von der «Bau-
herrin Liturgie» erbracht hat. Bis ins 18. Jahrhun-
dert hatte die Kirche vielfiltige Funktionen in der
Gemeinschaft, wozu auch ganz profane Angelegen-
heiten gehdrten: Ratssitzungen, Gerichtsverhand-
lungen, Schulunterricht, Hochzeitsfeier und so wei-
ter. Diese vielfiltige Benutzung des kirchlichen Rau-
mes strebt auch Rombold an. Das Nebeneinander
von Kirche und Pfarrsaal sollte verschwinden und
an ihre Stelle ein Seelsorgezentrum mit gréBeren
und kleineren Riumen treten.

Die letzten Uberlegungen Rombolds entspre-
chen den Forderungen moderner Pastoraltheolo-
gen,®die sichumeine Neustrukturierung der christ-
lichen Gemeinde bemiihen. Sie méchten ein Pfart-
zentrum, das als « Servicestation » dienen kann. Au-
Berdem sprechen sie von verschiedenen Gemeinde-
strukturen: funktionale Gemeinde (zum Beispiel
Studentengemeinden) und parochiale; Hausge-
meinden in einem Wohnblock und so weiter. Alle
diese Formen sind erst moglich, wenn man die gro-
Be Pfarrkirche nicht mehr als die Norm des Kir-
chenbaus betrachtet.

Ebenfalls von soziologischer und stidtebaulicher
Seite wird der moderne Kirchenbau kritisiert. Die
Kirchen seien noch zu sehr aus der Vorstellung der
Volkskirche konzipiett, die aber im Grunde in wei-
ten Gebieten Europas nicht mehr besteht.® Fer-
ner sollte man beim Bau der Kirche die Stadtpla-
nung stirker einkalkulieren, so daB die Kirche zur
Integration eines neuen Wohnbauviertels mit bei-
tragen kann,#

Von einigem Interesse ist vielleicht auch noch die
Kritik von W. M. Forderer,% der das Scheitern des
Kirchenbaus auf das tiberalterte Bauprogramm zu-
riickfiihrt. Das 19. Jahrhundert hat bis in diese Zeit
die Bauaufgaben formuliert: Kirche, Schule, Mu-
seum, Theater, Wohnung und Rathaus. Hier ist ein
Umdenken notwendig geworden. Wenn wir uns
wirklich vom Historismus und der Romantik be-
freien wollen, dann miissen wir das kirchliche Bau-

603



DOKUMENTATION CONCILIUM

thema neu durchdenken und dieses wird nach For-
derer kein moderner Kirchen-Bau sein, sondern «blofB3
noch von den Noten unserer Zeit inspiriertes &£érch-
liches Bawuen ».4

6. Humanisierung der Architektur :
ein Haus in der Stadt der Menschen

Das neue Programm fiir die Prisenz der Kirche in
der Stadt kann man wohl am besten mit den Worten
von Kardinal Lercaro andeuten: «DaB die Stadt
von morgen, eines nicht fernen Morgen, sich einen
Raum gebe fiir die Begegnung mit dem Herrn, ei-
nen Raum, in dem alle Menschen sich versammeln
um den einen Tisch und daseine Wort. Einen Raum,
der fest und flexibel, irgendwie artikuliert und ir-
gendwo aufgebaut, vor allem erkennbar sei als hei-
liger Ort, nicht nur fiir das heilige Opfer, das dort
vollzogen wird, sondern als heiliger Ort kraft der
Heiligkeit jener, die sich dort versammeln. »*7

Es gibt ein paar Kirchen, in denen etwas von die-
ser Vorstellung realisiert wird. Die Kirche San Gio-
vanni Battista an der Autostrada nahe bei Florenz,
errichtet von G. Michelucci, 1964, hat einen Innen-
raum mit menschlichen Proportionen. Der Raum
birgt unendlich viel Uberraschungen; man kann
sich anfangs gar nicht satt sehen. Er ist eine grofie
Herausforderung an die Menschen, um hier Litur-
gie zu feiern. Alle Bewegungen sind im Raum er-
laubt: Sitzen, Stehen, Schreiten, Laufen, Tanzen...
Es wire ein idealer Raum fiir liturgische Experi-
mente, aber leider finden diese noch nicht statt.

Sehr viel bescheidener sind die Kirchen von M,
Dessauvage® in Belgien. Diese Kirchen sind ein-
fache Hiuser ohne Anklinge an die religiése Bau-
tradition. Dessauvage behandelt sie wie jeden an-
deren Auftrag. Es ist ihm dabei gelungen, seinen
modernen Entwurf der jeweiligen Umgebung an-
zupassen und so zu einer Integration alter und neuer
Hiuser zu kommen. Seine Kirchen zeichnen sich
durch Bewohnbarkeit, Einfachheit und Mensch-
lichkeitaus : zum Beispiel St. Jozef in Willebroek bei
Antwerpen (1962), die Dotfkirche von Ezemaal bei
Tienen (1965) und das St. Lievens-College in Gent
(1965).

Als dritten Architekten mochten wir hier W. M.
Forderer™ nennen, dessen letzte Kirchenbauteneine
Integration der Kirche in das soziale Leben der Ge-
sellschaft verwirklichen wollen. Die katholische
Pfarrkirche in Hérémence (Schweiz) ist in sein Pro-
gramm fiir das Dorf aufgenommen. Die Bank, das
Einkaufszentrum und eine Cafeteria bilden zusam-
men mit dem Kirchenkérper einen wuchtigen Ge-

samtkomplex. Der kirchliche Innenraum ist dabei
soangelegt, daB er auBer kirchlichen Zwecken auch
der Gemeinde fiir Theaterauffiihrungen, Konzerte
und anderes dienen kann. Ein anderes Beispiel ist
sein Entwurf der «Stadthalle Monheim ». Sie ist als
eine Begegnungsstitte fiir die Stadtbewohner ge-
plant und will als kirchlicher Dienst an den Men-
schen verstanden werden. Eine groBie Halle wird
von kleineren Réumen umgeben: einKindergarten,
Konfirmandenraum, Jugendraum, Altenraum, Bii-
ro und eine Wohnung. Die Halle kann fir Theater
und Konzerte, Ballspiele und fiir den sonntiglichen
Gottesdienst benutzt werden. Ansitze fiir eine
menschlichere Architektur und fiir wirklich kirch-
liches Bauen in unserer Zeit sind mit diesen Bei-
spielen gentigend vorhanden. Man konnte diesen
Mabglichkeiten noch den kirchlichen Raum in einem
Wohnblock oder Geschiftshaus hinzufiigen.’* Die
nichsten Jahre werden zeigen, ob man diesen Weg
weitergehen wird.

7. Kirchenban und Ekklesiologie

In dieser SchluBbetrachtung méchten wir den Ver-
such wagen, Kirchenbau und Ekklesiologie mit-
einander in Beziechung zu setzen. Ekklesiologie
heiBt theologische Lehre von der Kirche, der sicht-
baren wie der unsichtbaren. Es ist ein Bemiihen,
den institutionellen Aspekt der Kirche und den der
Gemeinschaft der Gliubigen zu begreifen und aus-
zusagen hic et nunc. Die Gemeinde, die sich um das
Wort und das Sakrament versammelt, nennt sich
Kirche, aber dies ist auch die Bezeichnung fir ihren
Versammlungsort. Dieses «Kirchengebidude» ist
kein rein zufilliges, seine Gestalt wird beeinfluBt
vom architektonischen Stil der Zeit, von der gesell-
schaftlichen Stellung der Kirche und von deren
Welt- und Selbstverstindnis. Man koénnte fast von
einer Objektivierung der Ekklesiologie in den Kir-
chenbauten sprechen. Die gotische Kirche ent-
spricht den kirchlichen Herrschaftsanspriichen des
«dictatus papae» von Papst Gregor VII. Die Ba-
rockbauten Roms wollen die Illusion einer «per-
fekten Gesellschaft» festhalten. Der historische
Kirchenbaustil des 19. Jahrhunderts orientiert sich
wie die Theologie am Mittelalter. Eine positive
Begegnung mit der modernen Welt wird abgewie-
sen, denn die Kirche bildet eine Welt fiir sich. Die
Kirche als «mystischer Leib» findet ihre Wider-
spiegelung in den Sakralbauten eines R. Schwarz
und D. Béhms.

Die parallele Entwicklung von Kirchenbau und
Ekklesiologie wird wohl heute am deutlichsten er-
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kennbat, weil sie beide radikal in Frage gestellt wer-
den. Eine einfache Synthese der heutigen Tenden-
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