KONTESTATIONSPHANOMENE IN DER GESCHICHTE DER KIRCHE

vu bedenken, daBl wir nur von seiten des Paulus
tiber den Votfall orientiert sind. Fur ihn stand in
Antiochia das Evangelium auf dem Spiel. Petrus
hat hingegen eher «kirchenpolitisch» reagiert. Die
Geschichte hat, wie die Klauseln in Apg 15, 29 zei-
gen, die Schwierigkeiten gemischter Gemeinden
teilweise auf dem Wege gelost, dal den Heiden-
christen die Beobachtung gewisser Gesetzesvor-
schriften anempfohlen wurde. Je mehr das Juden-
christentum aus der Geschichte verschwand, um-
so weniger war die Gesetzesproblematik aktuell.
Man kann beobachten, daBl Paulus vielfach als
kirchlicher AuBenseiter angesehen wurde.’ Sein
Evangelium von der Freiheit kam in der Kirchen-
geschichte nur sporadisch und mithsam voran.

In der Kirche von heute gibt es nicht einmal sel-
ten die Konfrontation zwischen denen, die im Blick
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Allzu hiufig findet man in den kirchengeschicht-
lichen Lehrbiichern eine summarische Zweiteilung

auf das Wohl der Kirche planend und abwigend
MaBnahmen und Entscheidungen treffen, und
denen, die nicht zu Kompromissen bereit sind, weil
sie auf das Evangelium schauen und in seiner Kon-
sequenz ohne Abstriche handeln wollen. Sie miis-
sen daher 6ffentlich kontestieren — zum Wohl der
Kirche und fiir die Wahrheit des Evangeliums. Die
letztere Gruppe wird hier — wenigstens dullerlich —
vielfach scheitern. Doch die genannte Konfron-
tation besteht bei niherem Zusehen nicht einmal
nur zwischen bestimmten Gruppen der Christen-
heit, etwa zwischen Kirchenleitungen und christ-
lichem Volk, Sie ist im Grunde eine Konfrontation,
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dem Kreuz) tiglich die Wahrheit des Evangeliums
zu leben hat.
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in der Bewertung der institutionellen und mit der
Lehre zusammenhidngenden Phinomene: Die einen
werden als der Wahrheit des Glaubens und der Kir-
che gemil beurteilt, wihrend die anderen als Ab-
weichung verworfen werden. Bis in ihre Inhalts-
verzeichnisse hinein erkennt man, wie sehr diese
Lehrbiicher in Vetlegenheit gebracht sind durch
die zahlreichen Phinomene, die offenbar nicht in
diese Kategorien einzuordnen sind oder sich zu-
mindest auf einer dullerst beweglichen Grenze ent-
wickeln: in einem dritten Raum, der sich nicht be-
stimmen laBt durch die Begriffe Gehorsam oder
Auflehnung, Orthodoxie oder Hiresie. Zweifellos
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liegt hier die Ursache dafiir, daBl um 1968 herum so-
viele iiberrascht waren und AnstoB daran nahmen,
als in der Kirche die Kontestation immer mehr um
sich griff: Das Phinomen stellte sich ihnen als etwas
ganz Neues und damit Beunruhigendes dar, als Zei-
chen einer krankhaften Krise in der Kirche. Ja, das
Wort «Kontestation» tauchte mit einmal auch in
den theologischen und ekklesiologischen Reper-
toires auf, ebenso wie in besorgten Ansprachen von
Trigern der Autoritit, In Wirklichkeit aber hat sich,
wie die besten Fachleute der Kirchengeschichte, des
Lebens des Evangeliums in der Kirche, bezeugen,
das Phinomen der Kontestation zu allen Zeiten
periodisch in der Kirche entwickelt, im Institutio-
nellen wie im Denken. In den meisten Fillen hat es
sich durch Entstellung und Verwirrung hindurch
gezeigt als Beweis fiir bereits im Gang befindlicher
Erneuerung oder rechtzeitige Erkenntnis eines neu
aufkommenden Problems.

Wir wollen hier nur eine sehr summarische, aber
hinreichend aufschluBreiche Riickbesinnung auf
einige Episoden vornehmen, in denen sich die typi-
schen Ziige — und die Ursachen — dessen beobach-
ten lassen, was wir heute Kontestation nennen. Na-
tiitlich halten wir uns an den genauen Sinn des Woz-
tes, wie er sich heute in der Polyvalenz der Bewe-
gungen, des Suchens, det neuen Ideen, der Unruhe
in der in einem Vorgang der Erneuerung befind-
lichen Kirche abzeichnet. In diesem Sinne ist er in
dem ersten Beitrag dieses Heftes umrissen worden.
Natiirlichdasf der tibertriebene Gebrauch des Wor-
tes mit seinen pejorativen Nebenbedeutungen nicht
ausgeklammert werden; aber wenn sein spezifi-
scher, bleibender, quasi-technischer Bedeutungs-
gehalt beibehalten werden muB, dann gerade damit
eine fast ununterbrochene Reihe von Phinomenen,
die sich nicht auf den juridischen Dualismus von
Gefligigkeit und Aufbegehren reduzieren lassen,
situiert und qualifiziert werden kann.

Ohne auf Ereignisse des Alten Bundes zuriick-
zugehen und nachdem im vorhergehenden Beitrag
die Fille des Konfliktes von Antiochien und des
Konzils von Jerusalem (Apg 15), der hauptsiich-
liche «locus theologicus » der Kontestation im Ver-
halten der Kirche, erértert und gewertet worden
sind, wollen wiranhand einer alten Episode die stin-
dige Spannung beleuchten, die zwischen den Kir-
chen des Ostens und des Westens bestanden hat und
noch besteht. Im Prinzip ist man sich dariiber einig,
daB ein institutioneller und theologischer Pluralis-
mus zu Recht besteht; doch ist man sich nicht hin-
reichend klar tiber die Tatsache, daf ein solcher Plu-
ralismus in sich eine stindige Kontestation enthilt,

in deren Fortgang auch die gelungensten Abstim-
mungen aufeinander und Absprachen nur unter
MilBverstindnissen und Spannungen zustandekom-
men. Unter diesem Aspekt bleibt die Geschichte der
Institutionen und der theologischen Systeme und
Richtungen im Westen auBerordentlich und un-
zuldnglich, insofern sie die eigenstindigen Auffas-
sungen des Ostens als simple Varianten oder drger-
liche MiBverstindnisse an den Rand verweist und
ablehnt, Erwihnen wir hier unter den vielen Ereig-
nissen, an deren Ende das sogenannte Schisma des
Photius steht, nur zwei geringfiigige Episoden, in
denen die erfolgte Regelung das eigentliche Pro-
blem vollig unberiihrt 1i6t.

Die erste ist bekannt und etforscht unter der Be-
zeichnung «antiochenisches Schisma» und gehort
in die zweite Hilfte des 4. Jahrhunderts. Dabei ste-
hen zwei Persdnlichkeiten zueinander in Wider-
streit: Papst Damasus und Bischof Basilius von
Caesarea, beide in institutioneller und doktrinaler
Hinsicht sehr gut ausgewiesen. Es ging um die
Wahl eines neuen Bischofs fiir den Patriarchatssitz
Antiochien. Die Ortskirche hatte den Armenier Me-
letius, bisher Bischof von Sebaste (369), gewihlt,
Aber eine extremistische Gruppe hatte in den Wit-
ren der arianischen Krise die Kandidatur eines ihrer
Mitglieder vertreten: Paulinus, den der lateinische
Bischof von Cagliari geweiht hatte. Basilius stand
fest und entschieden auf seiten des Meletius. Es ging
also um die Anerkennung der Giiltigkeit eines
Rechtsvorganges ineiner geteilten Gemeinde. Doch
im Grunde ging es um mehr und Tieferes, nimlich
darum, in den herrschenden Strukturen die leben-
dige Weitergabe der Apostolizitit des Episkopates
zum Ausdruck zu btingen nach einem Verstindnis
der heiligen Hieratchie als Mysterium. Der Westen,
den seine juridische Mentalitit fiir diesen Geist un-
ansprechbar machte, hatte sich auf die Seite des Pau-
linus gestellt. Verstétt durch die drohenden Schis-

- menund das Unbehagen den Problemen des Orients

gegentiber, gewihrte Damasus die Gemeinschaft
mit der romischen Kirche dem Paulinus. Basilius
trat weiter fiir Meletius ein, der verfolgt und ver-
bannt wurde; er statb (379), ohne die Gemein-
schaft mit dem Papst wieder hergestellt zu
haben. Erst im folgenden Jahre regelte sich diese
Angelegenheit: Der hl. Meletius fithrte den Vor-
sitz auf dem ersten Konzil von Konstantinopel.
Die zweite Episode war von nicht geringerer
Tragweite. Es ging dabei um die Verwendung der
einheimischen Sprachen in der amtlichen Formu-
lierung des Glaubens. Im iibrigen stellt sie ein Zeug-
nis fiir den liturgischen Pluralismus dar. Den Sla-
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wen behagte die Verwendung der lateinischen Spra-
che als Symbol der Herrschaft des Westens gar
nicht. Der mihrische Konig Rostislaw hatte, um
sich dem germanischen EinfluB} zu entziehen, den
Basileus um griechische Missionare, die die slawi-
sche Sprache kannten, gebeten (862). Daraufhin
entfalteten die beiden Bruder Cyrillus und Metho-
dius, die eigens dazu eingesetzt worden waren, ein
witkungsvolles Apostolat. Mit Hilfe eines geeig-
neten Alphabets tbersetzte Cyrill liturgische Bii-
cher und die Heilige Schrift ins Slawische. Rom
hieB diese Titigkeit zunichst gut; aber sehr bald
verurteilte Johannes VIII. die sprachlichen Neue-
rungen des Methodius, obwohl er ihn weiterhin
gegen die deutsche Hierarchie schiitzte (873). Der
Erzbischof ging nach Rom, um sich gegen die sich
an sein Programm kniipfenden Hiresieverdachte zu
verteidigen. Er gewann seinen ProzeB3, unter der
Bedingung, daBl man kiinftichin das Evangelium
zunichst auf Lateinisch lise zum Zeichen der Kir-
chengemeinschaft. Nach seinem T'ode (885) drohte
sein Wetk unterzugehen, denn Stephan V. unter-
sagte erneut die Verwendung slawischer Sprachen,
und seine Schiiler muBten daher in Bulgarien Zu-
flucht suchen. Diese hochst bedauetliche Streit-
frage, die die Kanonisation der beiden Briider um
nahezu ein Jahrtausend verzbgerte — sie erfolgte
1880 durch Leo XIIL. —, veranschaulicht das schwie-
rige Problem und die Kontestationen, die in der
Formulierung des Glaubens in den Volkssprachen
liegen. :

Gehen wir nun von der Kontestation, die durch
die Spannung zwischen den kulturell verschiedenen
geographischen Riumen hervorgerufen ist, itber zu
einer Kontestation, die aus der historischen Evo-
lution der Gesellschaft erwichst und deten iiber-
alterte Formen und die Kirche mit ihnen in Frage
stellt. Der Fall war im Westen in tiefgreifender
Weise gegeben bei der allgemeinen Spaltung der
Institutionen und Mentalititen um die Mitte der
langen Periode des Mittelalters. Das 12. Jahrhun-
dert war in allen Bereichen, von der Wirtschaft bis
zur Mystik, das Feld einer «Revolution», die nicht
allein iiber die unmittelbar betroffenen Jahrhun-
derte des Mittelalters entschied, sondern auch iber
die sich anschlieBende «Renaissance» des 15. Jahr-
hunderts. Im vollen Zusammenhang mit der Ge-
samtheit dieser Zivilisationsphinomene erlebte zut
gleichen Zeit auch die Kirche, wenngleich nicht
ohne Widerstand, eine stiirmische und tiefgreifende
Wandlung. Nicht als wire ihre innere Entwicklung
nur eine Brechung der duBeren profanen Bewegun-
gen gewesen. Vielmehr hat sich auf diese Weise

deutlich gezeigt, dall — nach Prinzip und Wesen
der Inkarnation des Wortes Gottes in der Ge-
schichte — christliches Denken und Leben die Neu-
schoépfungen der menschlichen Gesellschaftin ihren
Strukturen und Hoffnungen, im Geist und Han-
deln, in ihre Verantwortung nehmen, als ebenso-
viele ihnen angebotene Mittel und Wege. Hier liegt
reichliches Material fiir Kontestationen und sei es
nur in Gestalt eines Streites zwischen den Anhin-
gern des Alten und des Modernen,

Drei Jahrhunderte lang hatte die Kirche in spiri-
tueller, sozialer und wirtschaftlicher Hinsicht ihren
Platz und ihre Grundlagen in den Formen und
Strukturen des Feudalismus gehabt, dessen System
auf biuetlicher Lebensform und einfacher Subsi-
stenzwirtschaft beruhte, in deren Rahmen die Men-
schen, um mit der Unsicherheit der Jahreszeiten
und Beziehungen fertig zu werden, sich selbst mit
Leib und Eigentum, ihrer Arbeit und ihrem fried-
lichen Schaffen, ja ihter Freiheit und ihrem gesam-
ten Verhalten, einem anderen Menschen «anver-
trauten», bei dem sie auf der Grundlage gegensei-
tiger Treueverpflichtung Sicherheit und Hilfe in
der Not fanden. Dieser «Herr», in dessen Schutz
man sich begab, war durch seine paternalistische
Fiirsorge eine Kundgebung der Stabilitit gottlicher
Otdnung in den sozialen Beziehungen wie in den
Kriften der Natur, die auf diese Weise — eine wie
die andere — sakralisiert werden. Eine idealisierte
Form dieses menschlichen Gesellschaftstyps bildete
der Ménchsstand, der der Christenheit gleichzeitig
die Menschen zur Verfiigung stellte, die fahig wa-
ren, sie zu lehren und zu leiten.

Da brachte im Laufe des 12. Jahrhunderts die
durch den technischen Fortschritt und die wirt-
schaftliche Entwicklung erzeugte Uberproduktion
der Gebrauchsgiiter eine Marktwirtschaft hervor,
in der der Giuterflu} eine Mobilitit der Menschen
bewirkte und damit ganz unvorhergesehene soziale
Beziehungen. Es bildet sich eine neue Klasse, in
der die Korperschaften der Handwerker besondere
Achtung genieBen; in einer beschleunigten Soziali-
sierung bevolkern diefreien Handwerker die Stidte,
die neuralgischen Zentren der Emanzipation. Kot-
porationen, Kommunen und bald auch Universi-
titen bilden Netze kollektiven Austausches und
Engagements, in denen der «Nichste» eine neue
Dimension gewinnt. Durch diese Umwandlung be-
glinstigt, verursacht eine Neubesinnung auf das
Evangelium ein Wuchern von Marginalgruppen.
Sie werden von den Autorititen mit Argwohn be-
trachtet und findenin der Armutals Kriterium ihrer
Exrgriffenheit das Mittel der radikalen Kritik — de
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iure und de facto — an den klerikalen und profanen
Apparaten. Diese neuen «Propheten» begriinden
neue Formen des Gemeinschaftslebens, in denen
die Beziehungen zur Kirche und zur Welt gewan-
delt sind. Es ist zur Geniige bekannt, was fiir eine
Kontestation sie — von Petrus Waldes bis Franz von
Assisi — weckten, in Bewegungen und von ihnen
vertretenen Standpunkten, die man ganz offenbar
nicht globalals volkstiimliche Hiresien abtun kann:
Diese Kontestation ersteckt sich von der Kritik des
Konstantinismus bis zut neuen Theologie, von det
Ablehnung det Benefizien bis zur Freiheit des Rei-
sens, von der WiBbegier des Geistes bis zur Demo-
kratisierung der Institutionen. Es ist ein irdisches
und eschatologisches BewuBtwerden des Volkes
Gottes.

Um es kurz zu sagen: Wir mochten diese Kon-
testationen vor dem Jahrhunderte zuriickliegenden
Hintergrund der gregorianischen Reform sehen,
die auf ihre Weise die Kirche von ihren sozialen
und politischen Trigheitselementen loslésen woll-
te. Mit dem Streit der Investitoren, der die eta-
blierte Ordnung in Kirche und Staat anfocht, hatte
sich der Konflikt zwischen Sacerdotium und Impe-
rium entwickelt, in dessen Verlauf sich, trotz der
kaisetlichen Beschlagnahmen, die Freiheit der Kir-
che bestitigte, aber auch eine monokratische Kon-
zeption (gefilschte Dekretalen, Dictatus Papae und
so weiter). Das evangelische Erwachen im 12. bis
13. Jahrhundert, das von ganz anderer Art war,
deckte diese triumphalistische Ekklesiologie kei-
neswegs ohne Kontestation. Nehmen wir unter
mehreren Episoden nur den Fall der Bulle Unam
Sanctam auf dem Hohepunkt des Konfliktes zwi-
schen Bonifatius VIII. und Philipp dem Schénen,
Konig von Frankreich (1302). Der Text schlof be-
kanntlich feierlich mit einer dogmatischen «Defi-
nition », die besagte, dafB alle Politik dem Utrteil des
Evangeliums, der Kirche und des Papstes unter-
liege: eine Erstarrung, die die Kontestation auf den
Plan rief. Vor allem in Paris weigert sich der Regens
des Universititskollegs Saint-Jacques, Johannes
von Paris, ein hetvorragender Schiiler des Thomas
von Aquin, und von daher scharfsichtig in derWah-
rung der weltlichen Autonomien, der Bulle seine
Zustimmung zu geben; er wutrde von seinem Leht-
stuhl verwiesen, allerdings bald darauf von Boni-
fatius’ Nachfolger wieder eingesetzt. Was die Bulle
selbst anbetrifft, so wurde man sich damals einig
dariiber und ist sich heute datiiber noch einig, da3
die theologischen Motive der Entscheidung, wort-
reiche Ausfithrungen eines politischen Augustinis-
mus, nicht verbindlich sein konnten: Man unter-

scheidet die anfechtbaren Motive und den zwangs-
liufigen SchluB. Solche Verbiegungen bedeuten
natiitlich eine radikale Kontestation.

Innerhalb der Verflechtung der Ereignisse und
Lehren, die im 16. Jahthundert in Kirche und Kul-
tur in Gérung begriffen waren, warf die Entdeck-
kung der Neuen Welt einerseits und die missiona-
rische Expansion in Asien andrerseits iiber die un-
mittelbaren Gegebenheiten hinaus grundlegende
Probleme der Glaubensverbreitung auf und damit
Probleme des apostolischen Gleichgewichtes der
Kirche in einer nichtchristlichen Welt. In Amerika
war die Bekehrung der Eingeborenen durch ein
enges Einverstindnis zwischen den erobernden
Konigen und den Missionaren der alten Christen-
heit organisiert worden.

Diese Politisierung verschaffte den Eindringlin-
gen natiirlich ein Privileg flir einen autoritiren Pro-
selytismus wie fiir eine wirtschaftliche Kolonisie-
rung. Gegen dieses allgemeine Zusammenspiel et-
hob sich die Kontestation im Namen des Evange-
liums und der Freiheit: Bartholomius de Las Casas
erdffnete auf der Stelle, ungeachtet der fiir ihn da-
durchentstehenden Risiken und Gefahren, eine hef-
tige Kampagne gegen dieses System und mufte
dann auch, um sich zu verteidigen, wiederholt die
gefahtrvolle Reise nach Spanien antreten, um die
Sache der Indianer gegen die traditionelle Theo-
logie von Sepulveda zu verfechten. Gerade in die-
sem Augenblick arbeitete — ein recht bezeichnendes
Zusammentreffen — sein Ordensbruder aus dem Ox-
den des hl. Dominikus, ein berithmter Lehrer in
Salamanka, eine Theologie aus, die offen war fiir
das neue Recht der Menschen und die geistliche und
weltliche Autonomie der Fingeborenen.

Amanderen Ende der Welt, in Asien, begegneten
die Missionare einer uralten Kultur mit einer eige-
nen Religion. Es entstand eine verwickelte Ausein-
andersetzung, bei der es gewil3 nicht an Scharfblick
fehlte, andrerseits aber auch nicht an Versteifungen
einer argwohnischen Rechtgliubigkeit. Aus dieser
langen Episode ist das Kapitel des Ritenstreites, das
heiBt des Streites um die «chinesischen Riten» der
Ahnenverehrung,im17. Jahrhundertin seinen Leh-
ren ebenso fruchtbar wie in seinen Fakten schmerz-
lich: Darf man die Pflege des Ahnenkultes, den reli-
gidsen Ausdruck der Familientraditionen, die die
politische Grundlage fiir das Land bilden, zulassen —
oder handelt es sich dabei nur um einen Gétzen-
dienst, den man ausrotten muB, selbst auf die Ge-
fahr hin, dal man dadurch nur in den Randbezirken
der tiefsten Mentalitit des Volkes FuB faBt? Nach
einem endlosen Streit brachte die Verurteilung der
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Riten (1742) alle Hoffnung auf eine wirksame Pri-
senz des Christentums in China zum Erliegen. Diese
Entscheidung sollte erstim Jahre 1939 aufgehoben
werden. Es handelte sich dabei nicht nur um einen
Streit in liturgischen Dingen, sondern um das Ver-
stindnis der Inkarnierung des Glaubens in einer
Kultur.

Uber diesen Punkt lebte der Streit mitten im zo.
Jahrhundert noch einmal auf: Pater Lebbe (1877 bis
1940) verlangte, gegen seine Oberen, Grundvoraus-
setzungen fiir eine Verkiindigung, die von den Ka-
tegorien westlichen Denkens losgel6st sein und die
eigentiimlichen Werte des chinesischen Menschen
annehmen sollten. Der Lazaristenmissionar erntete
Widerspruch und Verbannung, wurde aber von
Pius XI. rehabilitiert, der durch die Weihe von Chi-
nesen zu Bischéfen ein entscheidendes Faktum fiir
die Ekklesiologie des Zweiten Vatikanums schuf.

Nachdem wir uns diese Verhaltensweisen der
kirchlichen Gesellschaft vor Augen gehalten haben,
diirfte es kaum iibetraschend sein, daf3 die gewalt-
samen Anderungen durch die Franzésische Revo-
tion (1789-1795) sie aus der Fassung brachte — gar
nicht so sehr durch ihre Verfolgungen als durch
ihre Ideologie. Die Kirche glaubte ihre Tradition
in der Restauration der Heiligen Allianz wiederzu-
finden; sie kritisierte heftig die Irrtimer des Libe-
ralismus, des modernen Fortschrittes und der de-
mokratischen Ideologie. Von der Enzyklika Mirari
vos bis zam Syllabus Pius IX. ist eine Vervielfachung
doktrinaler und disziplinirer Demarchen zu regi-
strieren, die die gerechtfertigte Kritik des Liberalis-
mus durch die Ignorierung der Zeichen der neuen
Zeit blockierte. In all diesen Jahren haben sich nicht
nur Gegner der Kirche aufgelehnt, es hat auch in
allen Ortskirchen Kontestationen gegeben, die nach
rechter Einsicht riefen. Die Ubertreibungen und
der Abfall einiger weniger hilt keinen Vergleich
aus mit dem verniinftigen Denken der Vielen. In-
dem es auf eine apologetische Darstellung derdrger-
lichen Blockierungen verzichtete, hat das Zweite
Vatikanum mit der Freiheit der Gewissen die evan-
gelischen Kraftquellen der modernen Welt und des
Fortschrittes der Menschheit anerkannt.

Wit miissen uns fiir diese seht summarische Ubet-
sicht entschuldigen. Sie sollte nur an Hand einiger

reprisentativer Fille zeigen, daB die « Kontestation»
in der Kirche ein permanentes Phinomen ist, so da3
man sie als normales Symptom des Glaubens bei der
Auseinandersetzung mit konkreten Situationen be-
trachten kann, in denen sie sich in Fiigsamkeit und
apostolischem Handeln Ausdruck schaffen muf.
Das ist keine leichtfertige und bequeme historische
Interpretation: Es drohen nicht nur Briiche, auch
Mehrdeutigkeiten haben ein verhingnisvolles Ge-
wicht fur die Einzelnen, fiir die Institutionen und
fiir den Glauben. Es ist und bleibt Tatsache, daB3 die
Entwicklung der Kirche in einer in Bewegung be-
findlichen Welt normalerweise das Forschen und
die Initiative erfordern, die das soziologische Trig-
heitsmoment in der Leitung wie im Denken ab-
lehnt. Die Sendung der Kirche selbst verlangt, her-
ausgefordert durch das Evangelium, daB ein sol-
ches Verhalten sich einbiirgert, noch vor den insti-
tutionellen Phinomenen.

Auf Grund dieser Zusammenstellung wire not-
wendig, eine Analyse der Grinde und Motive anzu-
stellen, die die Kontestation wecken, legitimieren
und begrenzen. Die angefithrten Fille lassen meh-
rere davon sichtbar werden : von solchen, diein den
Dimensionen des Raumes, der Zeit und der Syste-
me liegen, bis hin zu denen, die in wirtschaftlichen
Verhiltnissen wurzeln. Dringend wire es ferner,
die Bedingungen zu kliren — nicht allein auf seiten
der Inhaber der etablierten Autoritit, sondern auch
von der Natur der Kontestation her, die sich, wenn
sie nicht sich selbst untreu sein will, innerhalb der
Gemeinschaft entfalten mul3. Das ist ein soziolo-
gisches Gesetz, das fiir die Kirche mit jener golde-
nen Regel fiir die Charismen zusammentrifft, die
Paulus verkiindet hat.

Ubersetzt von Karlhermann Betgner
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