DIE «DRITTE WELT»

1 Vgl. die klare Synthese, die Pier Carlo Boggio im Vorwott zum
Werk «Chiesa e Stato in Piemonte» votlegt.

2Vgl. Lumen gentium 8; Perfectae caritatis 13.

3 Vraie et fausse réforme de "Eglise (Paris 1950) 604-622.

4 Gaudium et spes 3. Eine ausfiihrlichere Darlegung verschiedener
in diesem Aufsatz bloB angedeuteter Gedanken findet sichin: G. Mar-
tina, La Chiesa nell’eta dell’assolutismo, del liberalismo, del totali-
tarismo (Brescia 1970).

Ubersetzt von Dr. August Berz

John Schumacher

Die «Dritte Welt» und
das Selbstverstindnis der
Kirche des 20. Jahrhun-
derts

Die erste Schwierigkeit, der sich der Historiker
gegeniiber sicht, wenn er eine Analyse des Selbst-
verstindnisses der Kirche im 20. Jahrhundert
aus der Perspektive ihrer eindrucksvollen Aus-
breitung in der Dritten Welt versucht, besteht in
der Komplexitit — sowohl des Begriffes «Dritte
Welt» als auch in der Komplexitit ihrer Finwir-
kung auf die Kirche. Definieren wir Dritte Welt
als diejenigen Linder, «...die heute noch nach
Mitteln suchen, sich der Beherrschung durch die
GroBmichte zu entziehen und sich in Freiheit zu
entwickeln...»,! so finden wir ganz verschiedene
Typen nationaler Kirchen, die sich in ihrer Ent-
wicklung voneinander unterscheiden.

Zunichst haben wir die Kirchen, die aus dem
Jahrhundert weltweiter missionarischer Expan-
sion stammen, das mit dem Zweiten Weltkrieg en-
dete, einer Expansion, die mit der imperialistischen
Expansion der westlichen GroBmichte in Asien
und Afrika parallel lief und allzu hiufig in recht
unerfreulicher Weise datin eingebettet war. Hier
handelt es sich um junge Kirchen, zumeist Minder-
heitsgruppen, die unter dem Verdacht stehen, der
majoritiren Kultur ihrer Volker fremd zu sein, in
der diese doer jene nichtchristliche Religion offen-
sichtlich einen wesentlichen Teil bildet. An zweiter
Stelle finden wir die Kirchen, die aus der iberischen
Expansion des 16. Jahrhunderts entstanden sind.
Es sind Kirchen mit fest verwurzelten Traditio-
nen, die seit dem 16. Jahrhundert eine ordentliche
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Hierarchie besitzen, aber auch in den meisten Fal-
len durch das System des Patronato-Padroade daran
gehindert worden sind, einen den Bediirfnissen
entsprechenden einheimischen Klerus hervorzu-
bringen. Obwohl es majoritire Kirchen sind und
eng verbunden mit der Kultur ihrer Volker, zeit-
weilig sogar in einem solchen Ausmal}, daf} ihre
vitalsten Elemente bestrebt waren, die Kirche aus
dieser erstickenden Umarmung zu 16sen, schen sie
sich anderseits durch ihre zu groBe Abhingigkeit
von auslindischen Missionaren von dem Vetlust
ihrer Identitit bedroht. Und schlieBlich haben wit
eine Anzahl 8stlicher Kirchen, die nach dem Alter
ihrer Tradition nicht minder ehrwiirdig sind als
die Kirchen des Westens, aber als Minorititen in
vorherrschend muslimischen Lindern ebenfalls
um die Erhaltung ihrer Identitit und freien Ent-
wicklung zu kimpfen haben.

Obwohl das Heranreifen der durch die Welt-
mission des 19. Jahrhunderts geschaffenen Kirchen
Asiens und Afrikas das sichtbarste Element der
Ausbreitung der Kirche in der Dritten Welt bildet,
kann man von den im 16. Jahrhundert gegriinde-
ten ebenso wie von den aus dem Altertum stam-
menden &stlichen Kirchen in Wirklichkeit sagen,
daB sie erst im 20. Jahrhundert in den Hauptstrom
des kirchlichen Lebens eingetreten und erst in
jlingster Zeit — und selbst dann noch in unvoll-
kommener Weise — zu den das Volk Gottes aus-
machenden Kirchen gezihlt worden sind. Denn
wie wir inzwischen erkannt haben, gibt es vieletlei
Arten von Imperialismus auf der einen und Abhin-
gigkeit auf der anderen Seite — nicht nur im poli-
tischen, sondern ebenso im wirtschaftlichen, kul-
turellen und religiésen Sinne. Die politische Eman-
zipation, die seit 1945 so schnelle Fortschritte
macht, hat nur dazu gefithrt, das BewuBtsein fiir
solche andere Formen der Abhingigkeit zu
schirfen und nach Mitteln zu ihrer Uberwindung
zu suchen. Das gilt nicht zuletzt im Leben der na-
tionalen Kirchen, nicht in dem Sinne, als suchten
sie eine Unabhingigkeit von der allgemeinen Kir-
che, sondern vielmehr im Sinne eines Strebens
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nach Verwirklichung ihres eigenen, besonderen
Charakters innerhalb der allgemeinen Kirche aus
eigenen Kriften und der Anerkennung dieser
Eigenart durch die anderen sowie nach voller Inte-
gration in ihre je eigenen nationalen Kulturen.

Der Eintritt dieser Volker der Dritten Welt mit
dem geschirften BewuBtsein ihres Strebens nach
nationaler Entfaltung und Selbstverwitklichung
in das volle Leben der Kirche hat auf das gesamte
Selbstverstindnis der Kirche eine vielfiltige Aus-
wirkung gehabt. Die Hauptelemente dieses neuen
Selbstverstindnisses, soweit es in erster Linie auf
diese jungen Kirchen zuriickgeht, diitften folgende
sein: 1. die Verwirklichung eines echten Pluralis-
mus in der Einheit, die die Gesamtkirche umfalBt;
2. eine neue Haltung den Werten nichtchristlicher
Religionen gegeniiber und folglich ein Neuver-
stindnis des Verhiltnisses der Kirche zu ihnen;
3. ein erweitertes Verstindnis der Rolle der Kirche
als Zeugin des Wortes Gottes und seiner Forde-
rungen an die Menschen; 4. ein umfassenderes
Verstindnis der Sendung der Kirche — nicht mehr
allein als Dienst am Wort und Spendung der Sakra-
mente, sondern als titige Beteiligung an der wirt-
schaftlichen und gesamten Menschheitsentwick-
lung.

Man koénnte noch andere Elemente im Selbst-
verstindnis der heutigen Kirchen nennen, die zwar
ihren Hauptursprung in einem europiischen odetr
nordamerikanischen Raum haben, aber auch in
einem gewissen Umfang Frucht der Erfahrung det
Dritten Welt gewesen sind. Das gilt zum Beispiel
von dem neuen Verstindnis der Religionsfreiheit
und der verinderten Konzeption der 6kumenischen
Beziehungen zwischen den christlichen Kirchen.
Hier hat auch die lebendige Erfahrung der in der
Dritten Welt titigen evangelischen und katholi-
schen Christen einen eigenen Beitrag geleistet.
Aber die vier oben genannten Elemente verdienen
doch wohl eine besondere Beachtung, da es sich
bei ihnen deutlicher um spezifische Beitrige der
Dritten Welt handelt.

Zu einer Zeit, als die groBe Mehrheit der katho-
lischen Christen innerhalb der geographischen
Grenzen Buropas lebte, beeinflulite selbst das Vor-
handensein betrichtlicher Minorititen «in den
Missionen» den europiischen Charakter der Kir-
che als ganzer nicht wesentlich, denn die Missions-
kirchen wurden von einer europiischen Hierarchie
regiert und arbeiteten weitgehend, wenn nicht gar
ausschlieBlich, mit einer aus Europa stammenden
Geistlichkeit. Trotz der Anpassungsbemiihungen
von seiten einiger weniger weitsichtiger Missio-

nare trug der unter den Volkern der Missions-
linder eingepflanzte und gelebte Katholizismus
durchaus die Ziige seines europiischen Ursprangs,
und die 6rtlichen Kirchen blieben im wesentlichen
Anhingsel der Kirche in Europa, die ihrerseits in
zunehmendem MaBe zentralisiert und in Liturgie,
Gesetzgebung und Theologie weithin vereinheit-
licht wurde.

Es wire vermutlich iibertrieben, wollte man sa-
gen: Wenn heute anerkannt wird, daB die Kirche
ihrem Wesen gemilB eine durchaus berechtigte
Vielfalt, nicht allein in den Formen ihrer Liturgie
und ihres Rechtes, sondern auch in ihrer Theologie
und dem Ausdruck ihtes Glaubens umschlieBt, so
ist dies nut auf das Streben der Volker der Dritten -
Welt zuriickzufiihren, ihre eigene Identitit und die
Einzigartigkeit ihrer eigenen Kulturen voller zum
Ausdruck zu bringen. Aber der Theologe, der iiber
das inkarnatorische Wesen der Kirche nachdenkt,
muB notwendig in Rechnung stellen, wie viele und
wie verschiedene Vélker in die Kirche eingetreten
sind, Volker mit Kulturen und Zivilisationen, die
oft ebenso ehrwiirdig und nicht selten bedeutend
alter sind als die des Westens. Das ist auch im
17. Jahrhundert den Nachfolgern von Matteo Ricci
in China nicht vollig entgangen, aber die euro-
piische Kirche war zu der Zeit unfihig oder nicht
bereit, dies anzuerkennen.? Im zo. Jahrhundert war
dieser Schlu3 nicht so leicht zu umgehen, vor allem,
als die politische Hegemonie des Westens abzu-
bréckeln begann und der erwachende Nationalis-
mus der neuen Nationen zuriickblickte auf das
eigene kulturelle Erbe, um daraus einen nationalen
Geist zur Schaffung der Finheit der neuen Vélker
zu gewinnen. Nachdem einmal anerkannt worden
war, daB katholisches Christentum sich in Asien
in anderer Weise Ausdruck schaffen konnte als in
Europa, wurde es klar, daB selbst in den Volkern,
die eine gemeinsame Erfahrung europiischer Kul-
tur besaBen, die mit der Einpflanzung der Kirche
in ihrem Boden Hand in Hand ging (wie in den
Lindern, die frither unter dem spanischen Patro-
nato gestanden hatten), das kulturelle Erbe nicht
einheitlich war und — zum Beispiel — in der philip-
pinischen Kirche vondem der lateinamerikanischen
Kirchen verschieden war,3 ja daB selbst der Na-
tionalcharakter etwa der peruanischen Kirche kei-
neswegs gleich war mit dem der argentinischen.

Die bewuBte kirchliche Anerkennung eines be-
rechtigten, ja sogar notwendigen Pluralismus in
ihrem Leben hat sich am deutlichsten und weitest-
gehenden in der Anpassung der Liturgie seit dem
Zweiten Vatikanum gezeigt. Die Ablésung des
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Lateins im r6émischen Ritus durch die Mutter-
sprachen, eine durch die Existenz 6stlicher mutter-
sprachlicher Liturgien geférderte Entwicklung,
war ein erster greifbarer Schritt, In jiingster Zeit
und bisher noch mehr versuchsweise hat man an-
etkannt, daB eine Pluralitit von Kulturen auch eine
Verschiedenartigkeit von Ausdriicken der Anbe-
tung und Verehrung Gottes bedingt. Der Impuls,
der zur Schaffung nationaler Bischofskonferenzen
fihrte, und das weit verbreitete Verlangen nach
einem groBeren Spielraum der Initiative fiir diese
neuen Gremien entspricht gleichfalls der Verwirk-
lichung des pluralistischen Wesens der Kirche.
Doch der Bereich, in dem das Bediirfnis nach Plu-
ralismus am stirksten spiirbar geworden ist, war
der der Theologie. Nicht allein diejenigen Kultu-
ren, die eigene alte und hochentwickelte philoso-
phische und religiése Traditionen besitzen, ver-
langen nach diesem Pluralismus, auch andere Vél-
ker, deren Denkweisen dem oberflichlichen west-
lichen Beobachter weniger klar vorkommen, emp-
finden ein starkes Bediitfnis nach einer stirkeren
Verwurzelung der Theologie in ihren eigenen
Denkformen. Obwohl die Aufgabe zur Schaffung
solcher Theologien in den meisten Fillen eben erst
in Angriff genommen wird, ist es mehr und mehr
deutlich geworden, daBl hier ein echtes Bediirfnis
vorliegt, wenn das Evangelium wirklich fiir alle
Menschen belangvoll gemacht werden soll.

Eng mit der Begegnung der westlichen Kirche
mit den groBen nichtchristlichen Kulturen der
auBerwestlichen Welt hingt die verinderte Ein-
stellung der Kirche zu den anderen Religionen und
ihre verinderte Beziehung zu ihnen zusammen.
Diese Begegnung ist natiirlich nicht etst im zo.
Jahrhundert zustande gekommen; das Christen-
tum ist bereits im Mittelalter mit dem Islam zu-
sammengetroffen, aber das BErgebnis waren die
Kreuzziige ; und die missionarische Expansion des
16. Jahrhunderts hat in den fremden Religionen,
auf die sie traf, nur das abscheuliche Werk Satans
gesehen. Minner wie Ricci und seine Nachfolger
haben jedoch in der Jesuitenmission des 17. Jahr-
hunderts in China den Wert des ethischen Systems
des Konfuzianismus schitzen gelernt, und Roberto
de Nobili ist auch einiges von den religiosen Wer-
ten des Hinduismus aufgegangen. Doch selbst so-
weit die europiische Kirche die Auffassungen die-
ser fremden Religionen nicht einfachhin verwarf,
war sie doch grundsitzlich mehr bestrebt heraus-
zufinden, was in ihnen mit dem Christentum ver-
einbar wire, als nach positiven Werten in der Re-
ligion der Vélker zu suchen, die sie bekehren woll-

te. Ihr Verstindnis der Kirche selbst wurde da-
durch kaum beeinfluBt.

Doch die Kirche des 20. Jahrhunderts hat sich
nicht nur bemiiht, die von einer auBerchristlichen
Religion inspirierten Kulturen, mit denen sie in
stindiger Berithrung lebt, zu verstehen, um da-
dutch fihig zu werden, ihre eigene Botschaft in
den Formen dieser Kultur vorzulegen. Sie be-
trachtet sie vielmehr in der Absicht, echte religiése
Wette bei ihnen zu finden, die vielleicht in der Daz-
stellung oder Formulierung des Wortes Gottes an
die Menschen, wie sie in der westlichen Christen-
heit geschieht, verdunkelt und unkenntlich gewor-
den sind. Ja sie entdeckt in ihnen sogar gewisser-
mafen echte Vermittler der erlésenden Gnade
Gottes, in denen die Menschen ihn wahrhaft fin-
den.#

Das wiederum fiihrt zu einer verinderten Auf-
fassung von der Kirche selbst und ihrer Sendung
an die Volker: zu einem Verstindnis, das indessen
wohl im Augenblick noch nicht voll geklirt ist.
Doch wie auch immer das volle Verstindnis der
Sendung der Kirche in unserer Zeit sein mag, es
diirfte kaum eine Meinungsverschiedenheit dar-
iiber bestehen, daB ein wesentlicher Teil dieser
Sendung ihre Rolle ist, Zeugin und Dienerin des
Wortes Gottes an die Menschen zu sein, wie immet
es ausgedriickt sein mag. Natiirlich hat die Kirche
sich von jeher als Zeugin fir das Wort Gottes ver-
standen, und man kann den Christen fritherer Zei-
ten gewil3 nicht global absprechen, daB sie dieses
Zeugnis als demiitigen Dienst verstanden haben.
Doch mu man zugeben, daBl die Kirche ihre
Zeugenschaft fiir Gottes Offenbarung allzuoft im
Sinne von Kreuzzug oder Inquisition verstanden
hat oder in moderner Zeit als Verteidigung der be-
dringten und verfolgten Wahrheit gegen den mo-
dernen Atheismus.

Doch nichts hat die Kirche deutlicher zu der ein-
drucksvollsten Bekundung dieses Selbstverstind-
nisses als Zeugin und Dienerin des Wortes Gottes
wo immer es zu finden ist, genétigt, als die Dritte
Welt in threm eigenen Raum. Hier steht die Kirche
als verantwortlich fiir alle menschliche Entwick-
lung, auch fiir weltliche und wirtschaftliche. Denn
gerade das Fehlen wirtschaftlicher Entwicklung
und als Folge davon des Zuganges zu anderen
Formen nationaler und menschlicher Entwicklung
macht die Dritte Welt als solche aus. Auch hier
mul gesagt werden, dal die spanische Kirche, die
einen Francisco de Vitoria und einen Bartolomé
de las Casas hervorgebracht hat, bei der Verkiin-
dung des Evangeliums in unterentwickelten Lin-
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dern nicht vollig taub gewesen ist fiir die Rufe
nach Gerechtigkeit.s Aber die Gerechtigkeit, als
deren Prophetin die Kirche sich heute ansieht, ist
ihrem Inhalt nach anders. Es geht dabei nicht meht
in erster Linie um individuelle Rechte, sondern um
Rechte von Nationen. Uberdies besteht fiir Na-
tionen nicht mehr die selbstverstindliche Prisum-
tion rechtmiBig erworbenen Reichtums. Ange-
sichts der sich vertiefenden Kluft zwischen den
besitzenden und nichtbesitzenden Nationen, die
iiberdies nicht die Mittel zum Erwerb von Besitz
gewinnen konnen, betrachtet die Kirche sich als
verpflichtet, die Befreiung der Dritten Welt von
den in einer internationalen Situation wirksamen
Kriften zu verlangen, die dahin tendieren, das
Ungleichgewicht zu erhalten.®

Doch die prophetische Rolle der Kirche in ilirer
Forderung nach Gerechtigkeit fiir die Dritte Welt
bringt ihr gegenwirtiges Selbstverstindnis nicht
voll zum Ausdruck. Sie mufl auch eine aktive
Rolle in der wirtschaftlichen Entwicklung und da-
mit aller menschlichen Entwicklung spielen. Die
Kirche muB sich selbsttitig in weltliche Dinge ein-
lassen — nicht um zu herrschen, noch um zu kon-
trollieren, sondern um wirksam zu férdern und in
ihrer dienenden Rolle zur Vollendung einer
menschlichen Gesellschaft beizutragen, in der
menschliche Kultur und Entwicklung allen Men-
schen verfiighar sind. Auch hier mul} wieder ge-
sagt werden: Dies ist nicht das erste Mal, daBl die
Kirche eine aktive Rolle in der menschlichen und
selbst wirtschaftlichen Entwicklung von Volkern
gespielt hat, wie die Geschichte des europiischen
Mittelalters und die Geschichte «der Missionen»
bezeugen. Der Unterschied liegt vielleicht darin,
daB die Bemiithungen fiir die Entwicklung heute
nicht nur als Mittel dazu dienen, Menschen an das
Evangelium heranzuziehen, ebensowenig als eine
Art Prievangelisation, das heiBt als Herstellung
der notwendigen menschlichen Voraussetzungen,
unter denen das Wort Gottes verkiindet werden
kann, Dieser Beitrag zur menschlichen Entwick-
lung wird vielmehr in zunechmendem MaBe als
integrierender Teil der eigentlichen Sendung der
Kirche anerkannt, so daB selbst, wenn im Augen-
blick keine Méglichkeit besteht, das Wort zu ver-
kiinden oder die Sakramente zu spenden, die Kit-
che durch ihren Beitrag zur menschlichen Ent-
wicklung ihre Sendung erfillt, fir die Verwirk-
lichung des Reiches Gottes zu arbeiten.”

Wenn die Geschichte der Kirche einen Fort-
schritt in ihrem Selbstverstindnis darstellt — in
welchem Umfang hat dann die hier fixierte Ent-

wicklung die katholische Kirchengeschichts-
schreibung beriihrt? Die Antwort muB fiir die
weitesten Teile negativ ausfallen. Die Darstellung
der Kirchengeschichte hat sich in zunehmendem
MaBe von den alten Modellen losgelost, in denen
Pipste und Kaiser, Konzile und Hiresien sowie
die Wechselfille kirchlicher Politik und Diplomatie
das Schwergewicht bildeten. Die Akzentverschie-
bung in der weltlichen Geschichtsschreibung von
der politischen und diplomatischen auf die Sozial-,
Kultur- und Wirtschaftsgeschichte hat in der Kir-
chengeschichtsschreibung eine Parallele in der
Vetlagerung des Interesses auf das Leben des Vol-
kes Gottes, seinen Glauben und seine Spiritualitit,
die Formen seiner Frommigkeit und selbst seines
Aberglaubens. Diese Dinge sucht detr Kirchen-
historiker zu verstehen und klarzustellen.

Betrachtet man jedoch die Standardlehrbiicher
der Kirchengeschichte, ja selbst manche vielbin-
dige kirchenhistorische Werke,® so ist das Ergeb-
nis fiir den Kirchenhistoriker oder den Theologen,
der in der Dritten Welt arbeitet, enttiuschend.?
Im schlimmsten Falle handelt es sich bei diesen
Darstellungen um eng nationale Geschichts-
schreibung, die Ereignisse in den Mittelpunkt
stellt, die um die Sorgen und Anliegen der nationa-
len Heimatkirche des Autors kreisen. Im besten
Falle bewegt die Darstellung sich auf der groBeren
Bithne Europas unter zunehmender Beachtung
der Erfahrung und Frommigkeit der Kirchen des
Ostens. Doch der Rest der Dritten Welt — Latein-
amerika, Siid- und Ostasien oder Afrika treten
entweder gar nicht in Erscheinung oder werden
mit ein paar Seiten abgetan. Und was noch schlim-
mer ist — diese Anhidngsel beschrinken sich zum
groBten Teil nicht allein auf die primitivsten Fak-
ten der Griindungen der betreffenden «Missio-
nenx, sondern enthalten in der diirftigen Informa-
tion, die sie bieten, gemeinhin noch zahlreiche
Irrtiimer.

Die «Missionsgeschichte» fiillt zwar diese Kluft
in einem gewissen Umfang und ist in der Darstel-
lung der Tatsachen nicht ganz so ungenau, 16st
aber auch das eigentliche Problem nicht. Denn alle
Kirchen sind in ihren Urspriingen Missionskirchen
gewesen. Doch obwohl kein Kirchenhistoriker —
beispielsweise die Geschichte der Kirche in
Deutschland mit dem Werk des heiligen Bonifatius
enden lassen kann, verschwinden ganze christliche
Volker, die weit zahlenstirker sind als die deutsche
Kitche, von der Biihne des Historikers mit dem
Abschluf ihrer Evangelisation im 17. Jahrhundert,
das heiBt in einem Stadium, in dem ihr Leben als
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Kirche eben begonnen hat. Dem liegt eine unaus-
gesprochene theologische Annahme zugrunde, die
derartigen missionsgeschichtlichen Darstellungen
ihren Wert nimmt, nimlich daB} diese Missionen
vor allem als Bekundungen des christlichen Lebens
der Kirchen betrachtet werden, die in ihnen das
Evangelium verkiindet haben, und erst in zweiter
Linie als Neuinkarnationen der Kirche in Kulturen,
diezur Fiille des Gottesvolkes ihren eigenen Beitrag
zu leisten haben.

Wenn auch die Kirchen det Dritten Welt, eben
weil sie in Entwicklung begriffene Kirchen sind,
selbst bisher nur wenig an wissenschaftlicher theo-
logischer Synthese hervorgebracht haben, so ha-
ben sie doch gelebt und leben noch auf ihre je
eigene und cinzigartige Weise christliches Leben.
Eine Theologie, die im Leben des Volkes Gottes
einen Jocus theologicus erblickt, mufl sich selbst
bestenfalls als halbwaht beurteilen, wenn sie in der
Praxis die christliche Erfahrung der groBen Mehi-
zahl nationaler oder ethnischer Kundgebungen
christlicher Erfahrung, selbst innerhalb der katho-
lischen Tradition, ausklammert. Aber die christ-
liche Erfahrung der Kirchen der Dritten Welt kann
nur dann zu diesem Jocus theologicus werden, wenn
sie zuvor vom Rande der Kirchengeschichte in ih-
ren Hauptstrom einbezogenist. Wenn der Kirchen-
historiker wirklich das ist, was sein Name besagt,
und nicht allein ein kirchlicher Antiquar, ist es
zweifellos bedeutend wichtiger, den Fortschritt
christlichen Lebens in einem ganzen Volk der
Dritten Welt im Verlauf eines Jahrhunderts ken-
nenzulernen, als den kleinsten Details der
Geschichte einer Anzahl lingst untergegangener
Kléster des europiischen Mittelalters nachzuspii-
ren.

Nachdem dies einmal in aller Deutlichkeit ge-
sagt ist, kann und muB zugegeben werden, welche
praktischen Schwierigkeiten fiir eine solche Neu-
orientierung der Kirchengeschichte in Entspre-
chung zu dem gegenwirtigen Selbstverstindnis
der Kirche bestehen. Sie verlangt nicht allein eine
radikale Verschiebung der Perspektive auf seiten
des westlichen Kirchenhistorikers, damit er sich
dessen bewuBt wird, was wir als neue Verlagerung
des Schwerpunktes des Volkes Gottes bezeichnen
konnen. Sie verlangt auch ein intensives Bemiihen
der Forschung und des Nachsinnens tber sich
selbst auf seiten der Historiker der Dritten Welt.

I Message de quelques évéques du Tiers-monde: DC 64 (1967)
1899.

2 G. Dunne, Generation of Giants (London 1962).

3 J. L. Phelan, The Hispanization of the Philippines (Madison,

Denn ebenso wie die Kirchen der Dritten Welt
zum groften Teil kaum begonnen haben, ihre
Theologie aus ihrem eigenen kulturellen Kontext
umzukonzipieren, anstatt die Problemstellungen
und Formulierungen des Westens zu iibernehmen,
so haben sie grofBtenteils auch nur relativ wenig an
der Darstellung der Entfaltung von Gottes Gnade
in ihren Volkern getan. Unter dem Druck dessen,
was «notwendiger» und «praktischer» zu sein
schien, haben sie versiumt, die Grundlagen fiir ihr
cigenes partikulires Selbstverstindnis zu legen,
das allein die Grundlage fiir die Ermittlung ihrer
eigenen besonderen Einbeziehung in die Heils-
geschichte sein kann,

Fiir viele besteht die Aufgabe der Kirche heute
darin, die Absichten des Geistes zu erkennen, so-
weit sie sich im Streben und Trachten der Vélker
kundtun. Dieses Streben und Trachten, gereinigt,
geklirt und mit dem «Salz» des Evangeliums ge-
kriftigt, hilft der Kirche, ihre Rolle in jedem Volk,
ihre Sendung ihm gegeniiber, zu bekunden. Der
Historiker der Kirche in der Dritten Welt muB3 dem
christlichen Volk helfen, die Zeichen der Zeit in
seiner Mitte zu lesen — nicht allein durch Ausfalten
der Geschichte des Gottesvolkes in der betreffen-
den Nation, sondern dadurch, daB er sie in den
Zusammenhang det Geschichte des ganzen Gottes-
volkes hineinstellt. Viel von dem, was in den
Standardkirchengeschichten berichtet wird, ist fiir
die jiingeren Kirchen wenig belangvoll. Vieles aber
ist dutchaus belangvoll, denn es bildet einen inte-
grierenden Teil des Verlaufes der Heilsgeschichte,
in die die jiingeren Kirchen zu der von Gott ge-
wollten Zeit einbezogen worden sind. Wie das
Evangelium von Jerusalem iiber Griechenland und
Rom nach Mitteleuropa kam, so ist es zu den mei-
sten Volkern der Dritten Welt auf dem Weg tiber
Europa gekommen. Die Aufgabe des Kirchen-
historikers ist es, herauszuarbeiten, was in dieser
Vergangenheit den besonderen Strom darstellt, in
den die Geschichte der Kundgebung Gottes unter
diesem besonderen christlichen Volk eingefiigt
worden ist. Das ist sein Beitrag zu den dringenden
theologischen Anliegen, die Sendung der Kirche
in dem betreffenden Einzelvolk zu verstehen. Das
wiederum erméoglicht der Allgemeinen Kirche als
dem Volk Gottes, mit allem, was es umschlief3t, ein
volleres Selbstverstindais.

Wisconsin 1959) 72ff. Aber Phelan beurteilt die «Philippinisierung
des Katholizismus» nach einem recht engen theologischen Recht-
gliubigkeitskriterium.

4Vgl. Zweites Vatikanisches Konzil, Erklirung iiber das Verhilt-
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nis der Kirche zu den nichtchristlichen Religionen (Nostra Aetate),
und in ausfiihrlicherer Form in Conclusions du Symposium sur la
théologie de la mission, unter dem Patronat der SEDOS, 27.—31. Miirz
1969: DC 66 (1969) 887—889.

5 Vgl. L. Hanke, The Spanish Struggle for Justice in the Conquest
of America (Philadelphia 1949); J. Hoffner, La ética colonial espafiola
del Siglo de Oro (Madrid 1957); Christentum und Menschenwiirde
(Trier 1947).

6 Pastoralkonstitution iiber die Kitche in der Welt von heute 86;
Enzyklika Populorum Progtessio 47-49 usw.

7Vgl. P. Land, Populorum Progressio, Mission, and Development:
IRM 58 (1969) 400-409.

8 Die beiden hauptsichlichen mehrbindigen gegenwiirtig im Er-
scheinen begriffenen Kirchengeschichten — H. Jedin (Hrsg.), Hand-
buch der Kirchengeschichte, und L. Rogier, R. Aubert, M. D. Know-
les und A. G. Weiler (Hrsg.), The Christian Centuries: A New Hi-
story of the Catholic Church - sind chronologisch noch nicht so weit

Pierre Delooz

Das gegenwirtige Selbst-
verstindnis der Kirche

Es ist gewil kein Zufall, daB sowohl fiir den ersten
wie fiir den letzten Beitrag dieser historischen Un-
tersuchung tiber die Idee, die die Kirche von sich
selbst hat, ein Soziologe engagiert worden ist.
Denn vermutlich sieht die Kirche (aber wie soll
man sie definieren?) sich selbst als ein Teil-Ganzes
eines Ganzen, ein Teil-Ganzes, dessen Besonder-
heit im Verhiltnis zu der Gesamtgesellschaft, in-
nerhalb derer sie sich situiert sieht, tunlichst zu
definieren wire. Wenn man Zuflucht zum Sozio-
logen nimmt, so diirfte das ferner darauf hindeu-
ten, daB} der Kirche daran gelegen ist, der Analyse
ihres Selbstverstindnisses womdoglich eine wissen-
schaftliche Strenge zu verleihen: ein Anliegen, das
fiir sich bereits aufschluBreich ist, da es den Ge-
danken nahelegt, dal die Objektivititsforderung
der Erfahrungswissenschaft und der Relativie-
rungsvorgang, der ihr zugrunde liegt, auch fur
diesen Sachbereich erheblich und belangvoll ist
oder doch zumindest eine Klirung bringen konnte,
der man Rechnung zu tragen hat. Zweifellos ist
eine erfahrungswissenschaftliche Betrachtung des
gegenwirtigen Selbstverstindnisses der Kirche
verfritht, weil keine ausreichenden Informationen
zur Verfiigung stehen. Denn wer verméchte zu
sagen, woraus sich die Idee ablesen lieBe, die sich

verdffentlicht, dal man sich in diesem Punkt ein Urteil iiber sie bilden
kénnte.
9 E. Dussel, Cultura latinoamericana e Historia de laIglesia: Anua-
rio de Sociologfa de los Pueblos Ibéricos 5 (1969) 113-118.
Ubersetzt yon Karlhermann Bergner
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eine polnische Ordensschwester, ein lateinameri-
kanischer Guerillero, ein kalifornischer Hippy,
ein rémischer Prilat und ein koptischer Fellache
aus dem Niltal von der Kirche machen?... Und
doch gehoren sie alle und noch viele andere zur
Kirche. In Ermangelung gesicherter und vergleich-
barer Gegebenheiten muf3 man sich auf den Boden
hypothetischer Konstruktionen begeben, die auf
als aussagefihig angenommenen Anzeichen und
Hinweisen basieren. Jedenfalls mul man sich, da
man keine Reprisentativ-Befragung durchfiithren
kann (was fiir Fragen sollte man dabei auch stel-
len?), die eine Art verkleinertes Modell der Kirche
ergibe, an die sichtbarsten Aspekte eines Selbst-
verstindnisses halten, wie es sich Ausdruck zu
verschaffen scheint, ohne indessen eine Sicherheit
zu haben, daB weniger sichtbare und sich weniger
deutlich ausdriickende Aspekte nicht dennoch
wesentlich sind. Im tibrigen muf} man sich fragen,
ob die heutige Soziologie iiberhaupt in der Lage
ist, einen adidquaten Verstindnisrahmen anzubie-
ten, innerhalb dessen sich das Phinomen des
Selbstverstindnisses eines so komplexen Gebildes
wie der Kirche austeichend definieren und erkli-
ren lieBe.

1. Vion der 1deologie zu den Werten

Am leichtesten lieBe diese Frage sich zweifellos
angehen, wenn man die Symptome der Krise, ja
des Auseinanderfallens, die sich allenthalben in
der Kirche zeigen, herausgreifen wiirde. Doch
scheint es sachlich erheblicher zu registrieren, un-
ter dem EinfluB welcher positiven Forderungen
diese Zerfallsphinomene zustande kommen. Ein
Kirchenbild 16st sich auf, ohne daBl sich bisher
deutlich die Ziige eines neuen Kirchenbildes aus-
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