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schufen. Auch die katholische Kirche hat sich
nicht immer und ginzlich diesem ProzeB entzogen.
Im Zeitalter des Absolutismus hat sich die Kirche,
gestiitzt auf die Vielfalt von bestehenden Rechten
den hiheren Autorititen gegeniiber oder — um es
in einfacheren, verstindlicheren, wenn auch viel-
leicht einem Rechtshistoriker weniger genehmen
Wortenzusagen —gestiitztaufihr Sonderrechtnicht
auf der Seite der Nichtprivilegierten, sondern auf
der der Privilegierten befunden. Das Vorzugsrecht
nimmt konkrete Gestalt an in den verschiedenen
Immunititen der Kirche, in den realen, lokalen
und personlichen Immunititen. Diese gehen auf
vielfiltige Urspriinge zuriick, werden aber von den
Theologen mit verschiedenen Theorien fiir die
Kirche beansprucht. Wenn auch diese Theotien
unterschiedlich formuliert werden, so sind sich die
Theologen doch darin einig, daB sie in diesen Im-
munititen ein Recht erblicken, das der Kirche kraft
ihrer Natur zukommt, und diese Immunititen wet-
den denn auch von der Hierarchie dem modernen
Staat gegeniiber mit solcher Energie verteidigt,
daB dadurch schlieBlich ein betrichtlicher Teil der
Zeit und der Krifte der Kurie absorbiert wird.
Man braucht nur die Konkordatstexte der neueren
Zeit zu durchblittern, beispielsweise die Konkor-
date mit Spanien (1737), mit dem Ko6nigreich Sar-
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dinien (1741), mit dem Konigreich Neapel (1742),
um zu gewahren: die Verteidigung der Immuni-
titen nimmt etwa die Hilfte des Vertragstextes ein
und ist in einer Kasuistik gehalten, in der wenig-
stens det Mensch von heute nur mit Miihe ein
echtes religioses Anliegen wahrzunehmen vermag,
Man kann zwar, wie dies der Abgeordnete Bon-
compagni 1850 in der Diskussion iiber die Ab-
schaffung der kirchlichen Gerichtsbarkeit im sub-
alpinischen Patlament getan hat, einrdumen, daB es
in einer auf dem Sonderrecht griindenden Gesell-
schaft fiir die Kirche kaum zu umgehen war, sich
auf Vorrechte zu stiitzen, und dafl dies wenigstens
anfinglich der Wahrung religiGser Anliegen diente,
aber man mul3 doch der Bemerkung beipflichten,
die Antonio Rosmini in seinem 1832/33 verfaliten
und 1848 verdffentlichten Werk «Delle cinque
piaghe della Santa Chiesa» gemacht hat: «Das
Priestertum, das vom Volk losgeldst und sozusa-
gen zu einer Hohe hinaufgesteigert wird, die ambi-
ti6s, weil unzuginglich, und beleidigend, weil am-
bitios ist, degeneriert zu einem Patriziat, zu einer
Sondergesellschaft, d.h. zu einer von der Gesamt-
gesellschaft getrennten Gesellschaft mit Eigen-
interessen, eigenen Gesetzen und Briuchen.»

Die zunehmende Klirung der Natur und der
Aufgaben des modernen Staates, der Kampf ge-
gen das Sonderrecht, das nach der bekannten These
von A. C. de Tocqueville der absolute Staat dem
liberalen Staat als Erbe hinterliBt, die Durchset-
zung des Gleichheitsprinzips geben in der Zeit
zwischen dem 18. und 19. Jahrhundert den Im-
munititen den GnadenstoB. Sie werden vom Re-
volutionssturm entweder radikal hinweggefegt
oder stufenweise aufgehoben in einer Reihe von
diplomatisch-juridischen Schlachten, die von der
Kirche von Lateinamerika bis Eutopa zum vorn-
hinein verloren waren. Der Verlust der Immunitit
und vor allem der kirchlichen Gerichtsbarkeit wird
von der Hierarchie bedauert; sie befiirchtet, die
Autoritit tiber ihren Klerus zu verlieren, da sie da-
mit nur noch tiber rein geistige Zwangsmittel ver-
fiigt, und sie macht sich Sorge, daB der Klerus in
MiBkredit fallen kénnte, wenn er den Laien gleich-
gestelltist. Doch mit der Zeit beeinfluBt dieser Ver-
lust das BewuBtsein der Kirche in dem Sinn, daB
man allmihlich die Gefahren wahrnimmt, die das
Sonderrecht mit sich bringt. Und heute machen
wit uns zwar nicht die iibertriebenen Forderungen
derjenigen Abgeordneten zu eigen, die 1850 der
Kirche jede richterliche Gewalt absprachen, um
die kirchliche Gerichtsbarkeit zu Fall zu bringen,
aber wir iibernehmen ohne Schwierigkeiten viele

ibrer Behauptungen und halten das Vorwort zum
Gesetz vom 30. September 1784, wodurch Fiirst
Peter Leopold von der Toscana die kirchliche Ge-
richtsbarkeit aufhob, fiir wohlbegriindet. Die alten
‘Theorien iiber die Immunitit, die noch heute im
kanonischen Recht theoretisch enthalten, aber nun-
mehr hinfillig geworden sind, erheischen eine to-
tale Neubearbeitung, die die geschichtliche, d.h.
zeitbedingte, kontingente Bedeutung der Immuni-
titen ans Licht hebt. Die Kirche will heute nicht
sosehr als Trigerin von Rechten, sondern dienst-
willig dastehen.

Diese neue Sicht der Autoritit und des Priestet-
tums wird deutlicher, wenn man iiber zwei ent-
gegengesetzte Auffassungen von der Kirche nach-
denkt. Die eine findet ihren Ausdruck in der be-
kannten Definition Bellarmins und ist typisch fiir
das Ancien régime; die andere, wie sie von den Li-
beralen der verschiedenen Observanzen radikal ge-
fordert und in ausgewogener Weise von Rosmini
in den «Cinque piaghe» iibernommen wurde, ist
die Auffassung unserer Zeit. Die erste schwiicht
den spezifischen Unterschied zwischen der politi-
schen und der kirchlichen Gesellschaft erheblich
ab, die zweite betont die Verschiedenheit. In seiner
Definition, die zwar nicht die einzige ist, die er von
der Kirche gegeben hat, die sich aber nicht zufillig
der nachtridentinischen Geisteshaltung am stirk-
sten eingeprigt hat, faBt Bellarmin die Sichtbarkeit
der Kirche nach dem Geprige einer politischen
Macht auf und vergleicht die Kirche mit zwei ab-
soluten Staaten, in denen die Diktatur besonders
stark und organisiert war. Daraus ergibt sich das
Bestreben, die Autoritit der Kirche mit Prachts-
entfaltung zu wahren, ferner das pyramidal ge-
stufte Kirchenbild, wonach, wie das Staatsober-
haupt der Inbegriff des Staates, der Papst Inbegriff
der Kirche ist, und schlieBlich die Bevorzugung
von ZwangsmaBinahmen in der Scelsorge. Im
19. Jahrhundert verkiirzen viele Liberale! die Re-
ligion auf eine ausschlieBlich individuelle, geistige
Bezichung zu Gott, die einzig das kiinftige Leben
im Auge hat, und sie sprechen somit der Kirche
jede gesellschaftliche Funktion, jedes Recht auf
ZwangsmaBnahmen und auf Unterstiitzung von
seiten des Staates ab. Nach einem langen Klirungs-
prozeB, der von Minnern wie Rosmini, Montalem-
bert, Lacordaire, Lamennais, Md&hler, Acton in
Gang gebracht worden war, haben sich die in die-
sen Irrtiimern enthaltenen Wahrheitselemente im
christlichen BewuBtsein durchgesetzt. Rosmini be-
dauert die unzulingliche Taktik, die das Ubel be-
heben zu kénnen glaubt «mit Gesetzen und Stra-
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fen, d.h, mit menschlichen Mitteln, die mehr welt-
lichen Regimen als dem der Kirche entsprechen...»,
und betont die geistige, mystische Natur der Kir-
che. Damit wird die traditionelle Auffassung auf
den Kopf gestellt: die Armut erscheint nun als das
wirksamste Mittel, um das Ansehen der Autoritit
wiederherzustellen; die Kirche wird organisch auf-
gefalBit: «in ihr reprisentieren und bilden alle Gliu-
bigen, Klerus und Volk, diese wunderschéne Ein-
heit, von der Christus gesprochen hat» (Rosmini);
der nachtridentinische Ekklesiastizismus oder Kle-
rikalismus, worin die Laienschaft, wenigstens dem
Rechte nach, am Leben der Kirche keinerlei Anteil
hatte, wird tiberwunden ; das Vertrauenin Zwangs-
maBnahmen schwindet, und man beginnt der Hilfe
des Staates zu miB3trauen, der seine Unterstiitzung
sich teuer bezahlen l4Bt, indem er die Kirche ihrer
Freiheit — denken wir nur an die Ernennung der
Bischofe — beraubt und die politische und religitse
Opposition in gefihrlicher Weise aneinanderkettet.

Diese neue Sicht hat sich auf vielen Gebieten als
vorteilhaft erwiesen. Langsam und nicht ohne Be-
dauern, oft mehr durch die Macht der Ereignisse
als aus innerer, spontaner Uberzeugung hat die
ganze Seclsorge sich schlieBlich umgestellt; sie
stiitzt sich nun nicht mehr auf die Gewalt, sondern
auf die innere Wirksamkeit und Macht der Waht-
heit und sucht somit die freie Zustimmung der
menschlichen Person, die einzige Zustimmung, die
deren Wiirde entspricht, zu gewinnen. Wenn auch
die piemontesischen Bischofe 1848 den Findruck
haben, daB das Aufhoren der staatlichen Sanktio-
nierung der kirchlichen Zensur den Zusammen-
bruch der Religion bedeute, und wenn auch der
toskanische Episkopat noch nach 1850 seiner
Uberzeugung Ausdruck gibt, daB jeder Protest der
Bischofe gegen die unsittliche Presse wirkungslos
verhallen werde, wenn auf ihn hin nicht die biir-
gerliche Autoritit die Sequestrierung anordne, so
setzt sich die neue Situation doch schliellich von
selbst durch. Statt durch das Aufrechterhalten of-
fiziell christlicher Strukturen die Gefahren von
den Gliubigen fernzuhalten, geht der Klerus nun
stirker auf eine griindliche Gewissensbildung aus.
Man gibt die rigorose Kontrolle der Erfiillung der
Osterpflicht auf, die vom Aneien régime und in Rom
bis 1870 durchgefiihrt worden war, indem man
die «Osterbeichtzettel» kontrollierte und gegen
diejenigen, die ihrer Osterpflicht nicht nachkamen,
cine Reihe von MaBnahmen traf, die im Interdikt
und in der Exkommunikation gipfelten, und man
stellt dafiir nun in Geduld und Vertrauen auf die
freie Entscheidung der Gliubigen ab. Die Sikula-

risation der kirchlichen Fiirstentiimer und damit
schlieBlich das Ende der weltlichen Macht, die
Uberfithrung der Wohltitigkeitsinstitutionen in
Laienhiinde, der Ausschlul3 des Heiligen Stuhls von
den internationalen politischen Versammlungen
und Kongressen, die Tendenz, die Autonomie des
weltlichen Bereichs zu betonen, haben die Bischofe
und die rémische Kurie von unzihligen Problemen
materieller Natut, die ihre Zeit in Anspruch nah-
men und ihrem Ansehen abtriglich waren, befreit,
die Kirche zu ihrer Heilssendung zuriickgerufen,
sie geliutert und ihr wahres Antlitz enthiillt und
den Laien ihre Aufgabe zuriickgegeben. Ander-
seits ist sich die Kirche ihrer eigentlichen Rechte
klarer bewuBt geworden und hat ihre Unabhingig-
keit vom Staat mit groBerer Energie in Anspruch
genommen. Unter dem Awueien régime hatte sich die
romische Kurie mehr um die Verteidigung der
Immunititen gekiimmert als um die Freiheit der
Ernennung zu wichtigen und weniger wichtigen
Kirchenimtern. 1831 ruft Lamennais in «I.’avenir»
auf: « Katholiken, wir miissen unsern Glauben ret-
ten, und wir werden ihn in der Freiheit retten...
Es geht um unser Recht... Der Staat hat sich in die
Wahl der Bischofe und Seelsorger nicht einzumi-
schen...» Wird die Freiheit zur Aufkiindigung des
Konkordats und zum Vetlust der staatlichen Sub-
sidien fithren? Lieber Armut als Sklaverei! Diese
These, die bei der rémischen Kurie Besorgnis aus-
16st, da diese nicht weil3, ob sie auf den Heroismus
des Klerus und der Gliubigen Frankreichs zihlen
kann, bleibt lebendig, verstirkt sichim Jahre 1848,
wo sie im Episkopat selbst weithin Zustimmung
findet, wird in Italien mit reicher Gelehrsamkeit
und in tief christlicher Gesinnung von Rosmini
verbreitet, zwingt sich im Jahre 1905 auf, als die
Kirche in Frankreich ihre Subsistenzmittel und
Hiuser verliert, erobert aber, zum ersten Mal seit
dem weit zuriickliegenden Jahr 1516, die Freiheit,
die Bischofe ohne Einmischung der Regierung di-
rekt zu ernennen,

Die Freiheit, die man zuerst héchst miBtrauisch
angesehen und hochstens in werkzeuglicher Funk-
tion, als Hypothese zugelassen hatte, ist in ihrem
innern Wert anerkannt worden als AuBerung der
Wiirde des Menschen in seiner individuellen und
gesellschaftlichen Dimension. Nicht nur ist die Re-
ligionsfreiheit als wesentliches Element des Glau-
bensaktes feierlich anerkannt worden, sondern in-
nerhalb der Kirche selbst hat man das Recht auf
die offentliche Meinung in Anspruch genommen,
das letztlich auf der Vielfalt der Charismen griin-
det, die dem gesamten, fiir das Leben der Kirche
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aktiv mitverantwortlichen Gottesvolk gewihrt
werden. Die stolze pharisiische Sicherheit, «die
Wahrheit zu besitzen», hat der Anerkenntnis Platz
gemacht, «wieviel Wahres und Heiliges» in den
andern Religionen, selbst in vielen Argumenten,
die zur Verteidigung des Atheismus vorgebracht
wetden, enthalten ist, so daB man die These
«extra Ecclesiam nulla salus» vollig neu dimensio-
niert hat, wobei man gleichzeitig die geschichtliche
Dimension der Kirche betont, die durch die Er-
fahrung der Jahrhunderte reift, doch hienieden nie
zu ihrer Vollkommenheit gelangt. Vielleicht lassen
sich die sukzessiv angedeuteten Aspekte auf einen
einzigen zentralen Punkt zuriickfithren: der Libe-
ralismus hat zweifellos zunichst bei den katholi-
schen Laien, sodann bei der Hierarchie die Ubet-
zeugung aufkommen lassen, daB die Freiheit der
Kirche sich heute sicherstellen liBt, ohne daf3 man
fiir sie ein Sonderrechtsregime beansprucht, son-
detn im Rahmen der allgemeinen Freiheit, indem
man auf die These verzichtet und die Hypothese
annimmt, Dies hat 1830 der Erzbischof von Me-
cheln De Méan in einem Brief an den KongteB be-
hauptet, Dupanloup 1848 nachdriicklich wieder-
holt, Montalembert 1863 zu Mecheln mit noch
groferer Entschiedenheit betont, und von da an
haben dies die Katholiken aller Nationen wieder-
holt, von Kardinal Gibbons bis zu Antifaschisten
wie de Gasperi. Dies ist das «ktema es aei» gewe-
sen, das die Kirche aus dem Liberalismus abgeleitet
hat, wihrend allmihlich anderseits in der neuen
liberalen Gesellschaft sich eine parallele Entwick-
lung vollzogen hat und die religidsen Werte nach
und nach anerkannt worden sind.

Wihrend man eigentlich ohne weiteres den Ein-
fluB} des Liberalismus auf den Katholizismus Punkt
fiir Punkt nachzuweisen vermag, ist es weniger
leicht, den Beitrag aufzuzeigen, den der Marxis-
musund die beiden von ihm inspirierten politischen
Systeme, der Sozialismus und der Kommunismus,
zu einer Wiederentdeckung der eigentlichen Di-
mension der Kirche geleistet haben, und zwar nicht
etwa deswegen, weil erstens die marxistische Phi-
losophie und zweitens die kommunistische Revo-
lution sich nicht mit einer tiefen Reflexion der Ka-
tholiken getroffen hitten, sondern insofern es noch
immer ein offenes Problem bleibt, ob sich zwischen
den beiden Phinomenen ein Zusammenhang von
Utrsache und Wirkung ausmachen 146t, oder ob die
ckklesiologische Evolution andern Faktoren zu
verdanken ist, vor allem den neuen allgemeinen
Bedingungen der Gesellschaft im 2o. Jahrhundert.
Wir diirfen nicht vergessen, daBl lange Zeit hin-

durch das katholische Denken von der (auf die
konkreten Verhiltnisse seiner Zeit gegriindeten)
Sicht Pius’ XI. bestimmt war, die den Kommunis-
mus als in sich schlecht ansah. Erst viel spiter hat
die Enzyklika «Pacem in terris» zwischen Wirt-
schaftsdoktrinen und philosophischen Zusammen-
hingen unterschieden. Jedenfalls sind, sei es nun
als Wirkung des Marxismus oder der industriellen
Umwilzung, seit dem Ende des 19. Jahrhunderts
bis heute im kirchlichen BewuBtsein deutlich drei
Entwicklungslinien festzustellen. Die Entstehung
des Industrieproletariates hat in der Kirche den
Sinn fiir ihre Verantwortung gegeniiber dem Mas-
senelend geschirft, das in allen Jahrhunderten
vorhanden war, heute aber vom liberalen Kapitalis-
mus sozusagen institutionalisiert und vor allem
dadurch, dafl das Problem ins BewuBtsein gehoben
wurde, in seiner ganzen KraBheit ansichtig ge-
wordenist. Gewil hat die Kirche nicht das zo. Jaht-
hundert abgewartet, bis sie sich der Armen ange-
nommen hat, aber ihr Einsatz war nicht von einem
gewissen Paternalismus frei, der zwar geschicht-
lich verstindlich, aber immer in das Vorrechts-
system eingebettet ist: eine Hierarchie und eine
Laienschaft mit reichem Grundbesitz speisten
zahlreiche Sozialwerke. Die Enteignungen, die
vom Liberalismus des 19. Jahrhunderts in den la-
teinischen Lindern Amerikas und Europas vor-
genommen wurden, vermochten nicht, der Kirche
wieder die Augen zu &ffnen fiir den urspriinglichen
Sinn der Armut als eines nicht bloB individuellen,
sondern auch kollektiven Zeugnisses, und sie
fiihrten eher zu einer Verschirfung des Protestes
gegen eine Ungerechtigkeit, welche naturgegebene
Rechte verletzte und der Kirche die Mittel entzog,
ihr traditionelles Hilfswerk im Dienst der Liebe
Gottes zum Menschen weiterzufithren. Denken
wir an die zahllosen legalen Aktionen, um einen
Teil des kirchlichen Giiterbesitzes zu retten, an die
«frommen Betriige» und an die langsame, still-
schweigende Zuriickgewinnung der verlorenen
Giiter, Erst in den letzten Jahrzehnten, seit dem
Ersten Weltkrieg, wird der Akzent anders gesetzt.
Die Armut wird nicht bloB als ein Ubel angesehen,
das mit dem aus dem kapitalistischen System ge-
wonnenen iiberfliissigen Reichtum zu lindern ist,
sondern als ein zuerringender Wert, als notwendige
Vorbedingung fiir die Freiheit gegeniiber der
staatlichen Autoritit und der effektiven Macht-
inhaberin, der Hochfinanz, als das einzig wirksame
Zeugnis und als eine neue Inkarnation. Man darf
sich nicht mehr damit begniigen, den Armen zu
unterstiitzen, sondern muB so weit als méglich sein
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Schicksal teilen. Die Kirche nimmt heute eine neue
Haltung ein gegeniiber dem Armutsproblem mit
allen seinen konkreten Implikationen, die kom-
plexe Rechtsfragen aufwerfen (Uberpriifung des
Pfriindensystems, Verzicht auf die Stolgebiihren,
Finanzausgleich zwischen den verschiedenen Kir-
chenbezitken, Suchen nach neuen Subsistenz-
mitteln bis zum Grenzfall des Arbeiterpriesters,
der seinen Einsatz als Zeugnis und nicht als Apo-
stolatsmittel versteht.2 Man datf sich mit Recht
fragen, ob dieser neue Geist, diese Sicht der Kir-
che als «Ecclesia pauperum» nicht wenigstens
zam Teil eine positive Reaktion auf die Klassen-
solidaritit darstellt, die unlenghar einen Anzie-
hungspunkt des Marxismus bildet. Wie Y. Congar3
treffend dargetan hat, liebten und schitzten man-
che Katholiken von Natur aus die Ordnung viel
mehr als die Gerechtigkeit. Nach der Industrie-
revolution und dem «Manifest» von Marx be-
trachteten viele noch manche Jahrzehnte hindurch
eine streng hierarchisch aufgebaute Gesellschaft,
in der jeder von Geburt aus seine Stelle und Auf-
gabe hat, als Ideal und hatten deswegen die Ten-
denz, die Massen in ihrer nicht bloB wirtschaftli-
chen, sondern auch kulturellen Unterentwicklung
zu belassen. Fiir Erzbischof Spalding von Balti-
more war die von Lincoln proklamierte Neger-
emanzipation eine schreckliche Kunde! Die Pro-
vinzialsynode von Spoleto, die 1849 die erste Idee
von dem lancierte, was spiter zum «Syllabus»
wurde, nannte gegeniiber Pius IX. als die verbrei-
tetsten Irrtiimer den Indifferentismus, die anarchi-
stischen Tendenzen, die Leugnung des Eigentums-
rechtes, und Pius IX. selbst schrieb 1863 an Maxi-
milian von Habsburg: «Die Revolutionsminner
sind iiberall stets gleich, was den Krieg betrifft, den
sic gegen das Eigentum und die katholische Kir-
che unternehmen wollen.» Die politischen, sozia-
len, wirtschaftlichen Fordetrungen breiter Schich-
ten der offentlichen Meinung, die oft positive und
negative Elemente miteinander vermengten, wur-
den vom GroBteil der Katholiken in den im weite-
sten Sinn verstandenen Satz zusammengefafit: Die
Revolution ist die Verkdrperung des Bosen. Die
konkreten Erfolge der Sozialisten, die tatsichlich
vor allem Marxisten und auf alle Fille antiklerikal
waren, haben die Katholiken, die Laien und den
Klerus gezwungen, der Wirklichkeit ins Antlitz
zu schauen, sich vom Revolutionsmythos zu be-
freien, um die Komplexitit der den revolutioniren
Bewegungen zugrunde Hegenden Probleme zu er-
fassen, zwischen der Verteidigung des Eigentums
und der der Kirche zu unterscheiden und sich die

Forderungen detjenigen Klasse zu eigen zu ma-
chen, deten Lebensbedingungen zum Himmel
schreien. Die Kirche, die in vielen Lindern in ge-
fahrlicher Weise mit dem Kapitalismus verkniipft
war, hat allmihlich ihre Stellung als Verteidigerin
der Gerechtigkeit wiedergefunden. In dieser Linie
liegt die Anerkennung der Berechtigung des Ge-
werkschaftswesens — mit der berithmten Formu-
lierung von «Rerum novarumy»: «tales consocia-
tiones, sive totas ex opificibus conflatas, sive ex
utroque ordine mixtas» —, das 1914 von der «Ci-
viltd Cattolica» und noch 1924 von den Textil-
industriellen Notrdfrankreichs mit einer Reihe von
Anklagen gegen den Bischof von Lille, Mgr,
Liénart, vergeblich bekimpft worden ist. Die «Ci-
vilta» mufite den Riickzug antreten, und Liénart
wurde zum Kardinal ethoben. Die Entstehung
eines christlichen Gewerkschaftswesens stellt die .
mutige Anpassung der Kirche an die neuen Er-
fordernisse dar, die Inkarnation der christlichen
Werte in den neuen Strukturen der damaligen Zeit,
die Ubernahme des von den Marxisten ans Licht
gehobenen Wahrheitselementes, nimlich der Be-
rechtigung einer Widerstandsaktion zur Verteidi-
gung der mit Fiilen getretenen Rechte. Die Kirche
war fiit die Menschheit nicht mehr nur und vor
allem Lehrmeisterin der Resignation, sondern
Fiihrerin und Inspiratorin auch bei dem von den
weniger begiiterten Klassen mit den eigenen Mit-
teln und fiir die eigenen Rechte mithevoll erkimpf-
ten Aufstieg zu einer besseren sozialen Gerechtig-
keit. Niemand wiirde heute noch die Behauptung
der Provinzialsynode von Cincinnati von 1861
wiederholen: «Der Geist der katholischen Kirche
ist eminent konservativ.»

Liberalismus und Sozialismus sind von der Kir-
che bekdmpft worden, insofern sie in einem natura-
listischen Kontext entstanden sind, der die ganze
iibernatiirliche Ordnung in Frage stellte. Ein all-
mihlicher Unterscheidungsproze3 hat es der Kir-
che ermoglicht, ihre giiltigen Elemente zu iiber-
nehmen und sie in einen andern Zusammenhang
einzubetten; gleichzeitic aber waren die beiden
Stromungen der Kirche behilflich, einige Elemente
neu zu entdecken und zu betonen, die in der christ-
lichen Botschaft enthalten sind, aber im Lauf der
Jahrhunderte manchmal verdunkelt waren. Kurz,
die Kirche hat besser als gestern verstanden, sich
in den Dienst des Menschen zu stellen, «des einen
und ganzen Menschen, mit Leib und Seele, Herz
und Gewissen, Vernunft und Willen».4
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DIE «DRITTE WELT»

1 Vgl. die klare Synthese, die Pier Carlo Boggio im Vorwott zum
Werk «Chiesa e Stato in Piemonte» votlegt.

2Vgl. Lumen gentium 8; Perfectae caritatis 13.

3 Vraie et fausse réforme de "Eglise (Paris 1950) 604-622.

4 Gaudium et spes 3. Eine ausfiihrlichere Darlegung verschiedener
in diesem Aufsatz bloB angedeuteter Gedanken findet sichin: G. Mar-
tina, La Chiesa nell’eta dell’assolutismo, del liberalismo, del totali-
tarismo (Brescia 1970).

Ubersetzt von Dr. August Berz

John Schumacher

Die «Dritte Welt» und
das Selbstverstindnis der
Kirche des 20. Jahrhun-
derts

Die erste Schwierigkeit, der sich der Historiker
gegeniiber sicht, wenn er eine Analyse des Selbst-
verstindnisses der Kirche im 20. Jahrhundert
aus der Perspektive ihrer eindrucksvollen Aus-
breitung in der Dritten Welt versucht, besteht in
der Komplexitit — sowohl des Begriffes «Dritte
Welt» als auch in der Komplexitit ihrer Finwir-
kung auf die Kirche. Definieren wir Dritte Welt
als diejenigen Linder, «...die heute noch nach
Mitteln suchen, sich der Beherrschung durch die
GroBmichte zu entziehen und sich in Freiheit zu
entwickeln...»,! so finden wir ganz verschiedene
Typen nationaler Kirchen, die sich in ihrer Ent-
wicklung voneinander unterscheiden.

Zunichst haben wir die Kirchen, die aus dem
Jahrhundert weltweiter missionarischer Expan-
sion stammen, das mit dem Zweiten Weltkrieg en-
dete, einer Expansion, die mit der imperialistischen
Expansion der westlichen GroBmichte in Asien
und Afrika parallel lief und allzu hiufig in recht
unerfreulicher Weise datin eingebettet war. Hier
handelt es sich um junge Kirchen, zumeist Minder-
heitsgruppen, die unter dem Verdacht stehen, der
majoritiren Kultur ihrer Volker fremd zu sein, in
der diese doer jene nichtchristliche Religion offen-
sichtlich einen wesentlichen Teil bildet. An zweiter
Stelle finden wir die Kirchen, die aus der iberischen
Expansion des 16. Jahrhunderts entstanden sind.
Es sind Kirchen mit fest verwurzelten Traditio-
nen, die seit dem 16. Jahrhundert eine ordentliche

GIACOMO MARTINA

geboren am 12.Dezember 1924 in Tripolis (Lybien), Jesuit, 1953
zum Priester geweiht. Er studiette an der Gregoriana und an der
Universitit von Rom, ist Lizentiat der Philosophie und Theologie,
Doktor der Philosophie, Professor fiir Kirchengeschichte an der
Gregoriana. Er vertffentlichte unter anderem: Pio IX e Leopoldo 1T
(Rom 1967), La Chiesa nell’eta dell’assolutismo, del liberalismo, del
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Hierarchie besitzen, aber auch in den meisten Fal-
len durch das System des Patronato-Padroade daran
gehindert worden sind, einen den Bediirfnissen
entsprechenden einheimischen Klerus hervorzu-
bringen. Obwohl es majoritire Kirchen sind und
eng verbunden mit der Kultur ihrer Volker, zeit-
weilig sogar in einem solchen Ausmal}, daf} ihre
vitalsten Elemente bestrebt waren, die Kirche aus
dieser erstickenden Umarmung zu 16sen, schen sie
sich anderseits durch ihre zu groBe Abhingigkeit
von auslindischen Missionaren von dem Vetlust
ihrer Identitit bedroht. Und schlieBlich haben wit
eine Anzahl 8stlicher Kirchen, die nach dem Alter
ihrer Tradition nicht minder ehrwiirdig sind als
die Kirchen des Westens, aber als Minorititen in
vorherrschend muslimischen Lindern ebenfalls
um die Erhaltung ihrer Identitit und freien Ent-
wicklung zu kimpfen haben.

Obwohl das Heranreifen der durch die Welt-
mission des 19. Jahrhunderts geschaffenen Kirchen
Asiens und Afrikas das sichtbarste Element der
Ausbreitung der Kirche in der Dritten Welt bildet,
kann man von den im 16. Jahrhundert gegriinde-
ten ebenso wie von den aus dem Altertum stam-
menden &stlichen Kirchen in Wirklichkeit sagen,
daB sie erst im 20. Jahrhundert in den Hauptstrom
des kirchlichen Lebens eingetreten und erst in
jlingster Zeit — und selbst dann noch in unvoll-
kommener Weise — zu den das Volk Gottes aus-
machenden Kirchen gezihlt worden sind. Denn
wie wir inzwischen erkannt haben, gibt es vieletlei
Arten von Imperialismus auf der einen und Abhin-
gigkeit auf der anderen Seite — nicht nur im poli-
tischen, sondern ebenso im wirtschaftlichen, kul-
turellen und religiésen Sinne. Die politische Eman-
zipation, die seit 1945 so schnelle Fortschritte
macht, hat nur dazu gefithrt, das BewuBtsein fiir
solche andere Formen der Abhingigkeit zu
schirfen und nach Mitteln zu ihrer Uberwindung
zu suchen. Das gilt nicht zuletzt im Leben der na-
tionalen Kirchen, nicht in dem Sinne, als suchten
sie eine Unabhingigkeit von der allgemeinen Kir-
che, sondern vielmehr im Sinne eines Strebens
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