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August Nitschke

Gottes Kirche als fiih-
rende Macht in Europa

Die christliche Kirche steht zu allen Zeiten fremd
zwischen den anderen Gemeinschaften der Men-
schen. Denn sie hat, der Uberzeugung ihrer Gliu-
bigen nach, eine «sichtbare und unsichtbare Seite,
eine irdische und himmlische Existenzweise». Sie
ruht auf «durch den Heiligen Geist gegebenen»
menschlichen Entscheidungen. Die Kirche wurde
als Leib Christi bezeichnet, spiter als corpus mysti-
cum, womit ihr eigentiimlicher Charakter aller-
dings auch nur umschrieben wird.

So erhob die Kirche als eine Institution, die allen
GesetzmiBigkeiten unterworfen ist, denen mensch-
liche Institutionen unterliegen, den Anspruch,
gleichzeitig eine iiberirdische, durch Gott ge-
schaffene und erhaltene Institution zu sein. Dieser
Anspruch fithrte immer wieder zu Spannungen.
Nie waren jedoch diese Spannungen so groB3 wie
im frithen und hohen Mittelalter, in der Zeit zwi-
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schen 7. und 13. Jahrhundert; denn damals gelang
es den fithrenden Vertretern der Kirche, in einem
kaum vorstellbaren Umfang auf die Politik Ein-
fluB zu gewinnen: Gregor VII. konnte die Lehns-
hoheit tiber Kénigreiche beanspruchen —Innozenz
II1. beurteilte politische MaBnahmen rafione pec-
cati. Die Fithrer der Kirche erreichten, daBl die
romanischen, keltischen, germanischen und sla-
wischen Stimme zu einer Einheit zusammenwuch-
sen, daB sie eine Sprache, das Latein der romischen
Kirche, benutzten. Diese Kirche war fraglos eine
in Europa auBerordentlich einfluBreiche Macht.

Eindrucksvoll waren die ZuBeren Formen kirch-
licher Organisation. Noch erstaunlicher die Wit-
kung der Kirche auf die Gliubigen. Diese Men-
schen in dem neuen Gebilde Europa lieBen sich bis
in ihre alltiglichen Handlungen hinein von der
christlichen Lehre prigen. Als ein Zeichen fiir
diese rasch sich verbreitende Achtung vor der
Kirche seien nur die Kirchenbauten genannt. Die
BEuropier verzichteten auf persénlichen Komfort,
auf viele Formen schlichter Bequemlichkeit, um
ihren Reichtum in Kirchen umzusetzen. Selbst die
Burgen des Adels konnten nur selten mit dem Glanz
dieser Kirchen konkurrieren.

In dieser Zeit nun war der Glaube weit verbrei-
tet, die Kirche wiirde unmittelbar durch Gott er-
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halten. Nicht nur dogmatische Entscheidungen
der Konzilien wurden auf Gott zuriickgefiihrt,
sondern auch rechtliche Entscheidungen weltlicher
Gruppen, selbst politische Entscheidungen wur-
den — etwa die Wahl eines christlichen Fiirsten —
als Taten Gottes gepriesen. Wie konnte — das ist die
Frage, die an die Kirchenhistoriker gestellt wird —
eine groBe Gruppe von Menschen zu der Uberzeu-
gung kommen, dal} eine hier auf der Erde beste-
hende Institution iiberirdischen Ursprungs sei und
durch eine iiberirdische Kraft erhalten und gelenkt
werde? Wie war es moglich, dafl diese Annahme
gerade in den Jahrhunderten besonders verbreitet
wat, in denen die weltliche Macht dieser Kirche
groBer war als je zuvor und groBer als sie je wieder
wetrden sollte? :

Die Kirche jener Jahrhunderte ist vielleicht am
anschaulichsten zu beschreiben, wenn wir den un-
terschiedlichen Versuchen der Histotiker folgen,
die dieses eigentiimliche Phinomen eckliren sollen.
Drei besonders auffillige Tendenzen lassen sich —
neben manchen anderen — beobachten.

Die etste Erklirung: Die herrschenden Schich-
ten beriefen sich auf Gott, um so ihre Macht abzu-
sichern. Die zweite Erklirung: Die in jenen Jaht-
hunderten herrschenden Gruppen folgten religis-
sen Ideen. Die dritte Erklirung: Die Personen je-
ner Jahrhunderte verfiigten iiber Erfahrungen be-
sonderer Art. In diesen Etfahrungen meinten sie,
unmittelbar in Abhidngigkeit von Gott zu geraten.
Da sie selber in diesem Sinne unter dem EinfluB
Gottes zu handeln meinten, war es ihnen selbst-
verstindlich anzunehmen, daBl auch die Institu-
tionen, in denen sie sich zusammenfanden, von
dem géttlichen Willen gelenkt wurden.

Zur ersten Erklirung: Mindestens seit der Auf-
klirung bestand die Neigung, religitse Aussagen
als ideologische Aussagen zu interpretieren. Dem-
nach dienten diese Aussagen nur dazu, Macht zu
gewinnen und gewonnene Macht zu rechtfertigen.
«Orakel, Wunder, Rinke der Priester» sollen, wie
Voltaire meinte, das Schicksal der Menschen be-
stimmt haben. Diese Lehre ist von Marx und En-
gels fortgefithrt worden, fiir den «die Geistlich-
keit die Reprisentantin der Ideologie des mittel-
alterlichen Feudalismus» war. Moderne Soziolo-
gen haben sich gelegentlich #hnlich geiuBert.

Diese Anschauung kann etwa so charakterisiert
werden. Priester fithrten, um ihre Herrschaft zu
sichern, ihre Stellung unmittelbar auf Gottes Wil-
len zuriick. Das Volk wurde gliubig gehalten, da-
mit die Priester ihre Herrschaft iiber dieses Volk
ausiiben konanten.2

Doch in dieser Weise kann heutzutage keiner die
Geschichte der Kirche ernsthaft interpretieren.
Denn in den Jahrhunderten, die wir betrachten, ist
ein deutlicher Wandel in der Kirche zu beobachten.
An der Spitze standen keineswegs immer Priester,
vielmehr wurde die Kirche anfinglich, etwa bis in
das beginnende 11.Jahrhundert, vom Adel be-
herrscht. Dann dominierte fiir eine kurze Epoche
eine Gruppe von Klerikern und Ménchen. Seit dem
12. Jahrhundert setzten sich schlieBlich auf Uni-
versititen ausgebildete Theologen und Juristen in
den europiischen Kirchen durch. Von einer an-
dauernden Vorherrschaft der Priester ist also nicht
zu sprechen.

Aus diesem Grunde trugen spiter Historiker
diese Lehre in einer abgewandelten Form vor: Die
Herrschaft des Adels wurde aus einer vorchristlich-
germanischen Religiositit erkldrt. Der Adel hatte
danach in der heidnischen Zeit seine Stellung da-
durch zu rechtfertigen gesucht, daB er sein Ge-
schlecht unmittelbar auf Gottheiten zuriickfiihrte.
Von dieser gottlichen Herkunft her verfiigte eine
Adels- und dann speziell eine Konigsfamilie iiber
magische Krifte besonderer Art; sie wirkten sich
in Schlachten, aber auch im Einflufl auf Witterung
und Fruchtbarkeit aus. Die Krifte sicherten ihr
die Herrschaft. Diese Vorstellungen wurden mit
christlichen Lehren in Zusammenhang gebracht.
Der Adel interpretierte das Christentum im Sinn
seiner ilteren Religiositit; Jesus wurde zum Ge-
folgsherrn, der tiber besondere Kraft verfiigte, Die
christliche Kirche wurde anerkannt, muBte ihrer-
seits aber die Hetrschaft des Adels hinnehmen.

Gegen diese Vorrechte des alten Adels kimpfte
seit Mitte des 11.Jahrhunderts eine Gruppe von
Monchen und Klerikern. Sie suchten — so inter-
pretierten diese Historiker —fiir sich die Herrschaft.
Sie sprachen deswegen dem Gebliit jede Bedeu-
tung ab und forderten, daB derjenige die Macht
haben sollte, der sich von der Welt abgewandt hatte
und bereit war, fiir seine Mitmenschen als Priester
einzutreten. Diese Lehre ermdglichte es den Geist-
lichen, an die Spitze der abendlindischen Reiche
zu kommen. Bedeutende Vertreter dieser Anschau-
ungen waren im 11. Jahrhundert die Reformpipste
— Gregor VIL —, im 12. Jahrhundert Ménche wie
Bernhard von Clairvaux.

Gegen diese Vorherrschaft der Moénche und
Kleriker wandte sich dann eine dritte Gruppe. Die
Herrschaft wurde den Ménchen und Klerikern
von Akademikern — zum Teil sogar von biirger-
lichen Akademikern — streitig gemacht. Diese hat-
ten auf den neu entstehenden Universititen eine
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vor allem juristische Ausbildung erhalten. Sie be-
riefen sich darauf, daB Gott den gebildeten Geist-
lichen richtetliche T#tigkeiten zugewiesen hat. Sie
sollten wie er {iber Gut und Bése und damit iiber
die Siinden der Menschen entscheiden. Infolge-
dessen waren Juristen oder entsprechend ausgebil-
dete Theologen an die Spitze der Christen zu setzen.
Zur Vorherrschaft dieser Akademiker kam es seit
Alexander III. — Die Pipste Innozenz III., Inno-
zenz IV., Bonifaz VIII. waren Reprisentanten die-
ses neuen Typus. Neben ihnen versuchte seit dem
13. Jahrhundert das Biirgertum, auch iiber die
Bettelorden sich durchzusetzen.3

Nach Vorstellung dieser Historiker entwickelt
also die jeweils zur Herrschaft strebende Gesell-
schaftsgruppe eine Ideologie, um die Macht zu ge-
winnen und dann die erworbene Position zu halten.
Im Mittelalter wurde — so sagen sie — die Kirche
als eine von Gott geschaffene Institution angesehen,
weil auf Grund dieser Lehre, unter sehr verschie-
denen Aspekten, die jeweils zur Fithrung dringen-
den Gesellschaftsschichten sich eine Verbesserung
ihrer Position versprachen.

Zweite Erklirung : Wer in der Kirchengeschichte
nach Verwirklichung von Ideen sucht, kann an-
nehmen, daB sich Ideen infolge duBerer Einfliisse
oder auf Grund neuer Einsichten dndern; er kann
diese Verianderungen analysieren. Er kann jedoch
auch behaupten: Es gebe eine spezifisch kirchliche
Idee, die sich im Lauf der Zeit durchzusetzen ver-
steht.

So untersuchen viele Historiker Jahrzehnt um
Jahrzehnt, Person um Person mit der Frage: Wel-
che Ideen gewannen jeweils an Ansehen? In den
ersten Jahrhunderten wurden die christlichen Kon-
zeptionen von Paulus’ Anschauung iiber den Leib
Christi und von Augustins Gottesreichslehre ge-
prigt. Damit verbanden sich im 12. Jahrhundert -
etwa bei Johann von Salesbury - organische Vor-
stellungen, die aus der Spitantike iibernommen
wurden. Noch im 12. Jahrhundert wirkte sich das
neu erwachte Interesse am rémischen Recht und
an den aristotelischen Schriften aus. Alle diese Ge-

-danken verinderten die Vorstellung von der Kir-
che als Organisation. Die jeweiligen Einfliisse et~
kliren den Wandel der Kirche. Sie erkliren aller-
dings genauso, daB die Kirche sich als eine von
Gott gegriindete und erhaltene Gemeinschaft ver-
stand. Im Ansatz war dieser Grundgedanke im
Neuen Testament bereits enthalten. Er wurde im
Verlauf der Jahrhunderte unter den verschiedenen
neu hinzukommenden Traditionen nur variiert.+

Historiker dieser Richtung koénnen auch an-

nehmen, es gebe eine Grundidee der Kirche, die
im Lauf der Jahrhunderte immer klarer hervor-
trat und immer entschiedener verwirklicht wurde.
So behaupteten Historiker, daB «in die sichtbare
Kirche etwas von der iiberirdischen Freiheit
Christi hineinragte». Diese Freiheit wurde im
Laufe der Jahrhunderte zunehmend mehr als po-
litische Freiheit der Kirche, als Jibertas ecclesiae,
verstanden. Fiir die Verwitklichung dieser Frei-
heit kimpften dann Pipste wie Gregor VIL, det
demnach den Glauben an diese Idee «weiter ent-
hiillt» hitte. Er wurde dementsprechend «Fanati-
ker einer Idee» genannt, «starr und unbeirrbar
iiberzeugt von ihrem gottlichen Recht».s Nach
Meinung anderer Historiker versuchten die Ver-
treter der Kirche im Mittelalter die Idee «vom
Prinzipat der romischen Kirche» durchzusetzen.
«In der Machtvollkommenheit der pipstlichen
Regierungsautoritit im Mittelalter zeigt sich die
Kraft einer Idee». So wollte ein Historiker dieser
Richtung in der Kirchengeschichte «die Geschich-
te der Entfaltung einer Idee bieten, ohne Urteil
iiber deren historische oder metahistorische Her-
kunft».® Doch da diese Idee theologischen Ut-
sprungs war, wurde durch sie «irdische und himm-
lische Existenzweise» miteinander verkniipft.

Die dritte Erklirung: Historiker, die sich an
der Erfahrung der Menschen orientieren, ver-
treten ebenfalls zwei verschiedene Richtungen.
Die eine Gruppe der Historiker nimmt an, dafl
jeweils dann spezifisch christliche Erfahrungen ge
macht wurden, wenn die Christen unmittelbar An-
schluB an das Neue Testament suchten, das hiel3,
wenn sie in einer neuen Weise sich darum be-
mithten, die «Nachfolge Jesu» anzutreten.

Fiir die Geschichte dieser Nachfolge seien we-
nigstens einige Etappen gemannt. Die Monche
aus der Schule des Antonius wihlten vor allem
diejenigen Stellen aus dem Neuen Testament zum
Vorbild, in denen Jesus in der Einsamkeit den
Kampf gegen das Bése in seinen mannigfachen
Gestalten aufnahm. So zogen die Monche wie
Jesus in die Wiiste und kimpften dort — wie Jesus
in seiner Auseinandersetzung mit dem Teufel —
gegen Versuchungen. Diese strengen Formen
milderten sich spiter etwas. Neben die Eremiten
traten die Klostergemeinschaften,in denen die Mon-
che wie die Benediktiner gemeinsam den Kampf
bestanden. Dabei dienten die Monche gleich-
zeitig Gott durch ihr liturgisch geformtes Lob.

Alle die Ménche machten Erfahrungen beson-
derer Art: Die Erfahrung des Siegens, wenn Ver-
suchungen iiberwunden wurden; die Erfahrung
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des Dienens, wobei der Dienst einem Herrscher
galt, der seinerseits zu siegen verstand. Diese Er-
fahrungen lieBen die Monche davon iiberzeugt
sein, daB Gott im Kampf half und die Kimpfen-
den beim Siegen unterstiitzte,

In der Mitte des 11. Jahrhunderts ist eine andere
Erfahrung zu rekonstruieren. Nun orientierten
sich diejenigen, die zur Nachfolge bereit waren,
an der »ita aposiolica. Die Menschen richteten sich
jetzt nach den Stellen des Neuen Testamentes, in
denen Jesus seine Jiinger zur Predigt aussandte,
odet nach dem Verhalten der Apostel, die diesen
Aussendungsbefehlen entsprachen und somit als
erste in Jesu Nachfolge seine Lehre verkiindeten.
Sie verzichteten wie Jesus auf SeBhaftigkeit, be-
gannen durch Linder zu ziehen und zu predigen.
Diese Menschen schlossen sich bald in Orden zu-
sammen, in denen Seelsorge bettieben wurde, als
Augustiner Chorherren, als Primonstratenser.
Wandernd, lehrend, ermahnend meinten diese
Christen zu spiiten, daB ihre Zuwendung zu den
Mitmenschen auf eine «Liebe» zuriickging, die
unmittelbar von Gott herrithrte. Wieder wird also
die Erfahrung eines gottlichen Wirkens gemacht.

Im 13. Jahrhundert kam es dann zu einem neuen
Versuch, unmittelbar in die Nachfolge Jesu zu
treten. Die Bettelm6énche — am bekanntesten
wurde Franziskus — wollten in der Armut Jesu
gleich sein. Sie verehrten das Kind Jesus in all der
Armseligkeit seiner Krippe und folgten dem Je-
sus, der auf allen Besitz verzichtete und sich mit
ganz wenigen Kleidungsstiicken begniigt hatte.
Dieser in Armut und Not lebende Ménch, der
krank, hungrig, bettelnd durchs Land zog, erfuhr
nun eine neue heftige Liebe zu Gott, die seiner
Uberzeugung nach ebenfalls Gott in ihm er-
weckte.”

In allen diesen Formen der Nachfolge wutrden
Sitze des Neuen Testamentes im eigenen Leben
verwirklicht. Dabei wurde die Erfahrung ge-
macht, daB der Mensch in einen Zustand hinein-
geriet, in dem er von Gott gelenkt wird. Es wird
fir diese Menschen selbstverstindlich, in einet
Kirche zu stehen, in der Gott auf die Menschen
unmittelbar einwirkt. So konnten Menschen der
Uberzeugung sein, die zur Kirche gehorenden
Glaubigen und damit die Kirche selber folgten
auch im Handeln Gottes EinfluB.

Die zweite Richtung, die Erfahrungen analy-
siert, kommt nicht von der Kirchengeschichte her.
Sie beschiftigt sich dementsprechend nicht pri-
mir mit christlichen Erfahrungen, sondern sucht
nach Erfahrungen anderer Art.

In der Geschichte lassen sich zu allen Zeiten bei
einigen Menschen Erfahrungen besonderer Eigen-
tiimlichkeit beobachten. Diese Erfahrungen ver-
mitteln den betroffenen Personen den Eindruck,
in einer besonderen Freiheit zu stehen. In dieser
Freiheit fithlen sie sich dariiber hinaus mit einem
Teil der sie umgebenden Erscheinungen eng ver-
bunden; sie meinen «in gleicher Art» wie diese
Erscheinungen zu handeln. Diese Etfahrung der
Freiheit oder der «Homogenitity prigt nun — so
das Ergebnis dieser Historiker — die Wahrneh-
mungsweise dieser Menschen.

Erstaunlicherweise decken sich in dem von uns
zu behandelnden Zeitraum diese Erfahrungen der
Freiheit oder der Homogenitit mit den religidsen
Erfahrungen der Christen. Dies ist in andeten
Epochen durchaus nicht der Fall. Diese Zusam-
menhinge — auch die Beziehung zur Wahrneh-
mungsweise — werden am besten dutch Vergleiche
erkennbar.

In der Antike waren die meisten Menschen auf
Grund ihrer Erfahrungen der eigenen Person vet-
haftet, Frei waren sie, wenn sie die «niederen»
Teile ihres Korpers beherrschten, dabei waren sie
an die «vornehmeren» Teile ihrer Person gebun-
den. Sie neigten dazu, iiberall Korper oder Kor-
pergruppen wahrzunehmen.

Seit der Renaissance — um eine Zeit nach dem
Mittelalter zum Vergleich heranzuzichen — ver-
standen sich die Menschen dank ihren Erfahrun-
gen als Teile des dreidimensionalen Raumes. Frei
war, wer sich in diesem Raum entfalten konnte;
dabei wurde er an eine «Kraft» gebunden, die
eine solche Entfaltung oder zumindest eine Be-
wegung im Raum erst ermdglichte. Diese Men-
schen neigten dazu - ihre in neuer Perspektive ge-
malten Bilder zeigen es deutlich—, zuerst einen
Raum wahrzunehmen, in den dann alle Erschei-
nungen eingeordnet waren.

Im Unterschied zur Antike und zu der Zeit seit
der Renaissance nahmen die Menschen im Mittel-
alter sich und ihre Umwelt weder als einzelne
Korpergruppen noch als Teile eines dreidimen-
sionalen Raumes wahr. Statt dessen standen fur
sic jede Person und jedes Wesen in Bezichung zu
einer anderen Person oder zu einem anderen We-
sen, Wieder bezeugen Malerei, Plastik, Architek-
tur, daB die Menschen eine Figur nicht isoliert
und nicht als Teil eines dreidimensionalen Rau-
mes, sondern in Relation zu anderen Figuren sa-
hen. Eine Folge dieser Wahrnehmungsweise war
iibrigens auch die Struktur der damaligen Herr-
schaft: An die Stelle des antiken Staatskorpers trat
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ein Personalverband, in dem immer eine Person
auf eine andere hingeordnet und ihr in Treue,
Lehnspflicht oder in einer anderen Form von Ab-
hingigkeit verbunden blieb.

Die Freiheit unterschied sich ebenfalls von den
Freiheitsvorstellungen, die wir in der Antike oder
die wir seit der Renaissance gewohnt sind. Es
ging den Menschen nicht um Beherrschung «nie-
derer Krifte» und nicht um Entfaltung der eige-
nen Person oder Beweglichkeit im Raum. Vielmehr
war fir die Menschen des frithen und hohen
Mittelalters Freiheit nur dort zu gewinnen, wo
sich zwei Personen, aufeinander bezogen, gegen-
iiberstanden. Frei wurde, wer sich in Abhingig-
keit von einem Michtigeren begab. So kannten
die Menschen nebeneinander verschiedene Frei-
heiten. Die hochste Freiheit erwarb, wer von der
michtigsten Person abhingig wurde. Diese Regel
galt schon im politischen Bereich: Hier waren
Reichsfiirsten und Reichsstidte, also Fiirsten und
Stidte, die dem Kaiser unmittelbar unterstellt
waren, freier als alle anderen Fiirsten und Stidte.
In der Kirche war am freiesten, wer unmittelbar
dem Papst untertan wurde. Wer im personlichen
Beteich die hochste Freiheit suchte, mulite sich
entsprechend dem allermichtigsten Wesen, Gott,
unterwerfen. So wurde die Erfahrung der Freiheit
in diesen Jahrhunderten zu einer religiosen Erfah-
rung, in der Gottes Wirken gespiirt wurde. Damit
wird auch verstindlich, daB eine menschliche In-
stitution gleichzeitig gottlicher Natur sein konnte.

Wer nun den Wandlungen der Freiheitserfah-
rung folgt, kann die Wandlungen der Kirche
kennenlernen. Vom 7. bis ins 11. Jahthundert war
detjenige frei, dem von einem Michtigeren eine
Kraft iibertragen wurde, die sein Handeln prigte.
Diese Kraft konnte ihn siegen lassen; — das fithrte
im 10.Jahrhundert zu einer Vorherrschaft des
Adels. Sie konnte ihn aber auch in Sorge fiir an-
dere Menschen aktiv werden lassen; — das fiihrte
im 11, Jahthundert zur Vorherrschaft der Monche
und Priester, der Reformpipste, Gregors VIIL. und
zum ersten groBen Streit zwischen geistlicher und
weltlicher Gewalt. Uber die héchste Kraft ver-
fiigte Gott. — Auf diese Epoche folgte dann im
12. und 13. Jahrhundert eine Zeit, in der frei war,
wer die natiirlichen Anlagen der anderen zu stir-
ken oder zu mindern vermochte. Er tat es oft als
Richter. So kam es zur Vorherrschaft regierender
Jutisten. Dabei meinten diese, den Menschen wie
Gott zu verindern. Wer also iiber die Faihigkeit
des Richters hier auf Erden verfiigte, hatte Teil
an der gottlichen Natur. Vor allem Herrscher und

KIRCHE

Pipste haben sich diese Freiheit zugesprochen;
sie gerieten allerdings bald in Streit gegeneinander
— in die zweite groBe Auseinandersetzung —, da
beide gottunmittelbar und gottihnlich zu sein be-
anspruchten. Seit dem 13. Jahrhundert war dann
frei, wer sich, seines eigenen Mangels bewult,
dem Vollkommenen zuwandte. Wieder entstand
also eine Beziehung zwischen zwei Personen, nur
wurde dem eigenen Streben jetzt eine groBere Be-
deutung beigemessen. Die hochste Vollkommen-
heit war Gottes Vollkommenheit; auf ihn bezo-
gen sich alle Handlungen.

Diese Freiheitserfahrungen prigten die Wahr-
nehmungsweise, spiegelten sich in der jeweils
gleichzeitigen Kunst, fithrten zu besonderen Um-
gangsformen und rechtlichen und staatlichen In-
stitutionen.® Dies ist hier nicht zu schildern, Frei-
heit war jedoch — und das ist in unserem Zusam-
menhang wichtig — immer auf Gott bezogen, und
so war es den Menschen selbstverstindlich, in Ge-
meinschaften zu leben, die von Gott geschaffen
und erhalten wurden.

Was ist aus der Kirchengeschichte des Mittel-
alters zu lernen?

Die verschiedenen Interpretationen der Histo-
riker bestehen nebeneinander. Zwar 1iBt sich
durch genaue historische Analysen selbstverstind-
lich eine gegen eine andere abwigen, doch wird
es kaum méglich sein, jemanden, der sich ein-
deutig zu einer Interpretation bekannt hat, davon
abzubringen; denn jede Interpretation enthilt ein
Bekenntnis: Der Historiker interpretiert jeweils
auch sein eigenes Leben. Doch, was er wissen und
anerkennen muB, ist: Neben seiner Interpretation
sind andere moglich.

Einige dieser Interpretationen gehen von einem
christlichen Geschichtsverstindnis aus, andere
halten sich in Distanz zum Christentum. Auch wer
von einem christlichen Geschichtsverstindnis aus-
geht, kann zu verschiedenen Schliissen kommen.
Er kann der Meinung sein, eine Idee, oder er kann
meinen, eine in der Nachfolge gewonnene Erfah-
rung prige die Kirchengeschichte. - Wer nicht
christlich gebunden seine Arbeit aufnimmt, muB
ebenfalls anerkennen, daf} er zu sehr verschiede-
nen Ergebnissen zu kommen vermag. Er kann in
der Kirchengeschichte einen Machtkampf ver-
schiedener Gesellschaftsgruppen sehen, die je-
weils zur eigenen Rechtfertigung eine ldeologie
entwickeln — und er kann annehmen, da dem
geschichtlichen Wandel ein Wandel der Wahr-
nehmungsweise zugrunde liegt, der sich jeweils
auf besondere Freiheitserfahrungen zuriickfithren
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l4Bt. In diesem Fall muB er zugeben, daB die Frei-
heit, die den Menschen im Mittelalter zuginglich
war, nur gewonnen wetden konnte, wenn die
Menschen sich in Abhingigkeit von Gott bega-
ben. Die iiberragende Bedeutung der Kirtche jener
Jahrhunderte ist ihm ein Zeichen dafiir, daB die
Menschen jener Jahrhunderte sich an der Freiheit
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witklichen, sich wiederzufinden in der Dauer,
ohne ihre Last zu tragen, d.h., ohne ihre Irrever-
sibilitit auf sich zu nehmen.»!

Dies scheint uns das Problem zu sein, das der
Kirche des Ancien Régime durch die schmerzliche
Dialektik zwischen ihren schwerwiegenden zeit-
lichen Anspriichen und ihrer eschatologischen
Finalitat gestellt war, Der seit Gregor VII. — wenn
nicht gar seit Konstantin — vollbrachte Genie-
streich hatte wohl darin bestanden, das Ganze zu
harmonisieren durch eine Ubersetzung der profa-
nen Dauer und der profanen Werte in eine Art
christlicher Zeit, welche die Méglichkeit bot, die
Menschen und ihre Institutionen der Idee -eines
auBerzeitlichen Heils zu unterwerfen, zu dessen
Verwirklichung nur die Kitche die erforderlichen
Mittel besaB. So entstand der Archetypus «Chri-
stenheit», Er fiigte sich vollig ein in das Univer-
sum der Scholastik vom 13.Jahrhundert bis zur
Zeit des klassischen Europa. Er hatte um so gré-
Bere Chancen, die Fiktion seiner archetypischen
Geltung aufrechtzuerhalten, als im Zeitraum der
folgenden drei oder vier Jahrhunderte die mensch-
lichen und wirtschaftlichen Voraussetzungen sich
nicht metklich verinderten, wie Pierre Chaunu
bemerkt.2
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