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Ein sozialwissenschaft-
liches Modell zur
Erklirung des Glaubens-
abfalls

Der votliegende Aufsatz will eine Alternative bie-
ten zum EBErklirungsmodell des Glaubensabfalls,
das von den meisten Theologen angenommen zu
werden scheint und in den meisten AuBerungen
uber die «Sakularisierungy, die im «Concilium»
erscheinen, vorausgesetzt wird.

Wenn ich das vom konventionellen Verstind-
nis vorgelegte Modell richtig verstehe, so betrach-
tet es die Apostasie als das Ergebnis einer klar be-
wulBten rationalen Entscheidung, die deswegen
getroffen wird, weil das Christentum seine Glaub-
wirdigkeit eingebiiit hat, da es entweder nicht
imstande ist, mit den von der Erfahrungswissen-
schaft gestellten Problemen fertigzuwerden, oder
auf die marxistische Gesellschaftskritik und auf
die marxistischen odet nichtmarxistischen Forde-
rungen nach Sozialreformen nicht entsprechend
zu antworten weill. Man folgert daraus, die Ant-
wort der Kirche auf die Apostasie miisse darin
bestehen, daB sie wieder «relevant» werde; die Kir-
che miisse den Anspriichen der Erfahrungswissen-
schaften geniigen und der marxistischen Kritik zu
entsprechen suchen, indem sie entweder diese
Kritik ubernimmt oder cine eigene «politische
Kritik» entwickelt, und sie miisse sich in das Werk
der Sozialreform tief engagieren. Wie Dietrich
Bonhoeffer gesagt hat, ist der Mensch miindig ge-
worden, und so miisse auch die Kirche miundig
werden, indem sie empirisch, kritisch und revolu-
tiondr werde.

Ich habe gewill nicht die Absicht, das Suchen
nach einem sinnvollen Dialog zwischen dem
Christentum und der empirischen Wissenschaft zu
verdammen, obwohl zu bemerken ist, daB} gegen-
wirtig die positiven Wissenschaften selber ernste
Probleme haben. Auch méchte ich keineswegs in
Abrede stellen, daB sich der Klerus auf die Sozial-
kritik und den sozialen Einsatz vetlegen muB, aber
ich will betonen, daB dieses Engagement ein viel
hoheres Niveau von Fachkompetenz aufweisen
sollte als das, das bis anhin von vielen begeisterten

Kritikern und Reformern an den Tag gelegt wor-
den ist. Es ist von diesen Aktionen verniinftiger-
weise nicht zu erwarten, daB} sie diejenigen, die
«die Kirche verlassen haben», zuriickgewinnen
oder diejenigen, die zur Apostasie neigen, davon
zuriickhalten. Die Apostasiequoten werden nicht
stark sinken, mag auch die Kirche noch so modern
und relevant sein, denn der Abfall vom Glauben hat
mit den Aktionen der Kirche relativ wenig zu tun.

Ich habe das evolutionire Modell, das den Men-
schen in einer Bewegung vom Sakralen zum Siku-
laren begriffen sieht, in andern Veroffentlichungen
ernstlich in Frage gestellt. Ich beabsichtige nicht,
im vorliegenden Aufsatz meine Ausfithrungen zu
wiederholen, auBer daB ich behaupte, daB heute
nur hochst naive Theologen dieses Modell weitet-
hin annehmen kénnen.* Vielmehr habe ich vor, die
entscheidende Frage aufzuwerfen, ob die Apostasie
einen sinnvollen Ausgangspunkt zur Planung
einer kirchlichen Strategie bildet.

Fiir den Soziologen ist die Religion das «Sinn-
schema» oder «Interpretationsschema» des Men-
schen, d. h. ein Gefuge von Antworten auf die
fundamentalen Fragen des Menschen nach Natur
und Zweck der Realitit. Wie Clifford Geertz be-
merkt hat, ist es «die relativ bescheidenste Annah-
me, daB Gott nicht verriickt ist». Die Religion ant-
wortet auf die Frage, ob die Wirklichkeit wohl-
oder iibelgesinnt ist, ob wir zum wirklich Realen
einen Zugang haben oder nicht, wie der Mensch
seine Existenz mit der Natur der Realitit in Uber-
einklang bringen kann und wie der gute Mensch
leben sollz, Dieses Interpretationsschema oder
Weltbild liegt allen andern Sinnsystemen des
Menschen — wie beispielsweise der Wissenschaft,
dem Wirklichkeitsverstindnis, der Geschichte,
der Ideologie — zugrunde. Wie Geertz darlegt,
vetliert das ganze Universum seine Deutbarkeit
und werden alle andern Sinnsysteme in Frage ge-
stellt, wenn die Antworten auf diese grundlegen-
den Fragen fehlen. Die Religion kann implizit
sein und bloB ins Spiel gebracht werden, wenn der
Mensch mit dem Tod oder dem Mysterium, mit
einem physischen oder moralischen Ubel konfron-
tiert wird, doch allein schon die Tatsache, daB
Antworten auf die fundamentalen Fragen vorlie-
gen und im Bediitfnisfall nach ihnen gegriffen
werden kann, schiitzt den Menschen davor, vom
Chaos tiberwiltigt zu werden. Die Antworten auf
die religiésen Grundfragen brauchen keineswegs
positiv zu sein; sie brauchen nicht etwas Sakrales
oder Transzendentes zu postulieren, obwohl offen-
bar der Mensch startk den Drang hat, sein Sinn-
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system zu sakralisieren, selbst wenn er die Exi-
stenz eines transzendentalen Bezugspunktes leug-
net. Die einen Menschen scheinen ein stirketres
Bediirfnis nach einem expliziten, weitgespannten
Sinnsystem zu haben als andere, aber vom sozio-
logischen Standpunktaus kommt niemand ohne ein
solches Sinnsystem aus. Darum gilt das Wort von
Emile Durkheim: «Es wird immer Religion gebeny.

Zum grofBen Teil erben wir unser Interpre-
tationsschema oder, genauer gesagt, wir entneh-
men es dem Milieu, das uns in der frithen Kindheit
umgibt, so wie wir diesem auch unsete Sprache
entnehmen. Da es in der Religion um die alletletz-
ten Fragen des Menschen geht, geht es dabei not-
wendigerweise auch um den innersten Kern seiner
Selbstdefinition und erhilt sie insbesondere das
Geprige durch die ersten innigen Bezichungen,
die das Kind erlebt — durch die vom eigenen Ich,
der Mutter und dem Vater gebildete Trias. Die
religivse Vergesellschaftung wird somit tief be-
einfluBlt, ja wahrscheinlich grundlegend geprigt
durch die Erfahrungen, die das Kleinkind im Um-
gang mit seinen Eltern macht, und durch die Wirk-
lichkeitsschau, die es wihrend dieser wechselseiti-
gen Einwirkung diesen Erfahrungen entnimmt.
In seinem spiteren Leben wird es dieses Interpre-
tationsschema kliren, etforschen, bestirken und
entwickeln oder aber sich von thm abwenden und
es von sich stoBBen. Es ist jedoch zu bemerken, dal3
es keineswegs leichter ist, sein Interpretations-
schema im Erwachsenenleben zu wechseln, als
seine Sprache zu wechseln. Ein Erwachsener, der
auf der Ebene des rationalen BewuBtseins von
sich behauptet, er habe die Religion seiner Eltern
hinter sich gelassen, ist auf unbewuBter und unter-
bewuBter Ebene seiner Personlichkeit wahrschein-
lich immer noch tief von diesem Interpretations-
schema geprigt.

Der Sozialwissenschaftler ist geneigt, die Hypo-
these aufzustellen, daB es hidufiger bei solchen zum
Abfall vom Glauben kommt, deren Kindheitser-
fahrungen gespannt, schwierig oder gestort wa-
ren. Die Religion eines Menschen ist zutiefst die
seiner Eltern und der Familie, in der er aufwuchs.
Wenn nichts vorgefallen ist, das einen Menschen
dazu pridisponiert, seinen Eltern und den in der
frithen Kindheit gemachten Erfahrungen den Ritk-
ken zu kehren, so ist es nach dieser Hypothese
sehr unwahrscheinlich, daB er dazu pridisponiert
sein wird, die Religion sciner Kindheit abzustofen.

Diese Hypothese wird in den letzten Jahren
durch die Forschungsergebnisse immer mehr be-
stitigt. Joseph Zelan hat herausgefunden, dalB3 es
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am hiufigsten bei denjenigen Collegeabiturienten
zum Glaubensabfall kommt, deren Persénlichkeit
verkrampft, selbstentfremdet und ungliicklich ist.
David Caplovitz hat die Forschungsarbeit Zelans
weitergefithrt und aufgezeigt, daB solche Pridis-
positionen bei Apostaten sich mit den Bezichungen
in Zusammenhang bringen lassen, die dieseinihrer
Kindheit innerhalb der Familie erlebten. Die For-
schungen, die ich selbst unter katholischen Col-
legeabiturienten anstellte, legen es nahe, daBl die
Pridisposition gewisser Katholiken, sich von det
Kirche abzuwenden, bereits im Teenageralter vor-
lag und daB es dabei cine verhiltnismiBig geringe
Rolle spielt, ob sie ein katholisches College be-
suchten oder nicht.

John Kotre nahm sich zum Forschungsprojekt,
insbesondere den Glaubensabfall unter Absolven-
ten zweier grofer amerikanischer Universititen
zu untersuchen. Er legte seine Untersuchung so an,
daB es sich bei allen seinen hundert Respondenten
um Studenten an Staatsuniversititen handelte, die
ihren Primar-, Sekundar- und Mittelschulunter-
richt an katholischen Schulen erhalten hatten. Die
Hilfte von ihnen bezeichnete sich als «innerhalb
der Kirche», die andere Hilfte als «auBerhalb der
Kirche» stehend. Kotre fand heraus, daB zwischen
den beiden Gruppen in bezug auf die religitsen
und sittlichen Grundhaltungen geringe Unter-
schiede bestehen, hingegen sehr betrichtliche
Unterschiede in bezug auf ihren Familienhinter-
grund. Diejenigen, die sich als «auBerhalb der Kir-
che» stehend bezeichneten (die meisten von ihnen
waren junge Minner), kamen fiir gewohalich aus
Familien, in denen religidse oder persénliche Kon-
flikte oder beide bestanden. Kotre war imstande,
die meisten Unterschiede zwischen den «innerhalb»
und den «auBerhalby Stehenden auf Erfahrungen
zuriickzufithren, die sie in ihrer Familie gemacht
hatten. Er stellte fest: Ob ein Universititstudent
sich als «innerhalb» oder «auBerhalb» der Kirche
stehend bezeichnet, hingt in betrichtlichem Aus-
maB davon ab, als was er die Kirche definiert, und
dies hinwieder davon, auf welche der vielen An-
stoBe, die von der Kirche ausgehen, er sich zu
konzentrieren entschlieBt. Kotre etklirte dies so:
Ob man sich auf diesen oder jenen Anstol kon-
zentriert, hingt in weitem MaB von der Eigenpet-
sonlichkeit ab, die selbstverstindlich ihre Grundge-
stalt durch die Etfahrungen erhalten hat, die man
in der Kindheit gemacht hat. Die «AuBenstehen-
den» nehmen die Kirche anders wahr, weil die Aus-
richtungen ihrer Persénlichkeit sich von denen der
«innerhalby» der Kirche Stehenden unterscheiden.
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In unserer fiir gewohnlich gemeinsamen For-
schungstitigkeit haben William McCready und ich
herausgefunden, daB die beiden fiir das teligitse
Verhalten des Erwachsenen maB3gebendsten Fak-
toren das religiose Verhalten der Eltern und die
religiose Haltung der Braut sind, und daB sich der
Einflu} dieser beiden Variablen iiber drei Gene-
rationen erstreckt. Wir schlieBen daraus, daf3 die
religiése Grundhaltung eines Erwachsenen von
seinen Kindheitserfahrungen geprigt wird.

In der Untersuchung iiber den amerikanischen
katholischen Priester, die gegenwiirtig vom Natio-
nalen Meinungsforschungszentrum unternommen
wird, nahm man an, die Theorie iiber den Glau-
bensabfall sei so auszuweiten, daB sie auch die
Frage nach dem Aufgeben des Priesteramtes in
sich schlieBt. Man 4uBerte den Gedanken, daB
zwischen gespannten Verhiltnissen in der elterli-
chen Familie und der Neigung, das aktive Prie-
stertum aufzugeben, ein positiver Zusammen-
hang bestehe, Obwohl die Ergebnisse dieses For-
schungsprojekts noch nicht vollstindig vorliegen
und sich vorerst noch keine genauen Statistiken
veroffentlichen lassen, kann man doch mit Sicher-
heit annehmen, da3 diese Hypothese von den tat-
sichlichen Gegebenheiten stark bekriftigt wird.

Es ist wichtig, zu bemerken, daB keine der ange-
fiihrten Untersuchungen auf eine absolute Identi-
tit zwischen Apostasie und gespannten Verhilt-
nissen im familidren Hintergrund hinweist, wenn
auch Kotre in seiner Untersuchung die meisten
Unterschiede zwischen den «innerhalb der Kirche»
und den «auBlerhalb der Kirche» Stehenden damit
erklirt. Es liBt sich nicht behaupten, daB alle, die
aus gespannten Familienverhiltnissen stammen,
apostasieren oder daB alle Apostaten aus gespann-
ten Familienverhiltnissen stammen. Es ist nur so,
daB die aus gespannten Familienverhiltnissen
Stammenden eher dazu neigen, den Glauben auf-
zugeben, als diejenigen, die aus relativ friedlichen
Familienverhiltnissen stammen,.

Ferner ist zu bemerken, dal3 diese Forschungs-
arbeit sich mit einer mehr oder weniger dauern-
den und endgiiltigen Abkehr von der Religion
befal3t, nicht aber mit voriibergehenden Perioden
des Zweifelns, Zogerns und Aufgebens des religit-
sen Praktizierens.

Um dieses Modell des Glaubensabfalls zu ver-
feinern und zu entfalten, bedarf es selbstverstind-
lich noch groBer weiterer Forschungstitigkeit.
Doch darf man es jetzt schon als véllig erwiesen
ausgeben, daBl unbewuBte Personlichkeitstenden-
zen, die in frihkindlichen Erfahrungen tief ver-

wurzelt sind, eine duBerst wichtige Rolle spielen,
wenn viele Menschen sich dazu entschlieflen, das
religiose Interpretationsschema, das sie in der
Kindheit in sich aufgenommen haben, aufzugeben.

Wie man sieht, stellt dieses Modell die Giiltig-
keit des Modells der «Sdkularisierungy, der «Miin-
digkeit des Menschen» ernstlich in Frage. Offen-
sichtlich sind hochindustrialisierte Nationen wie
England, Skandinavien und Frankreich Linder mit
schwacher religioser Praxis und Kitchentreue, Und
in gewissen andern Lindern ist die Kirche mit den
Kriften identifiziert worden, die gegen eine Ent-
wicklung und Sozialreform eingestellt sind. An-
dererseits gibt es auch hochentwickelte Industrie-
nationen wie die Vereinigten Staaten, Kanada und
Holland, die einen hohen Grad von religitser
Praxis und Kirchentreue aufweisen, und in andern
Nationen, wie in Irland, ist die Kirche von jeher
eng mit einer revolutioniren Bewegung im Bunde
gestanden. Uberdies geht aus der Forschungsarbeit
des englischen Soziologen David Martin hervor:
Obwohl die religicse Praxis und Kirchentreue in
England relativ schwach sind, liB8t sich daraus
nicht der SchluB} zichen, daB die britische Bevol-
kerung atheistisch sei. Im Gegenteil billigen viele
von denen, die nicht mehr an die Existenz Gottes
glauben kénnen, immer noch die treligiose Er-
ziechung in den Schulen. AuBerdem stellt Martin
fest, dal die sogenannte «Entchristlichung» ge-
wisser Gegenden Englands nicht ein neues Phino-
men darstellt. Aus einer Untersuchung iiber die
Lage der Didzese St. David in Wales zu Beginn
des 18. Jahrhunderts geht beispielsweise hervor,
daB es schon damals mit der Kirchentreue und
religiosen Praxis nicht gut stand. Die franzésische
Religionssoziologie kann die religiése Haltung
gewisser Kreise der Bevolkerung Frankreichs auf
Situationen und Ereignisse zuriickfithren, die
um Jahrhunderte zuriickliegen. Auch scheint aus
der Geschichtsforschung hervorzugehen, daB die
skandinavischen Linder vor der Reformation nur
oberflichlich zum Christentum bekehrt worden
waren und daB die reformatorische Frommigkeit
in Norwegen und Schweden nicht tief Wurzeln ge-
schlagen hat.

Wenn man sich diese Arbeiten und die in den
vorausgegangenen Abschnitten dargelegten Psy-
chodynamismen der Apostasie vor Augen hilt, so
beginnt man innezuwerden, daB der Glaubensab-
fall ein duBerst komplexes Problem darstellt, Wer
es verstehen mochte, mul} sich zwei Fragen stel-
len: Welches Interpretationsschema erbt ein junger
Mensch von seinen Eltern und seiner Gesellschaft
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und welches ist der ProzeB, durch den er dieses
Interpretationsschema tibernimmt?

Die «Religion» der Gesellschaft, wie sie dem
Kind durch die Eltern tibermittelt wird, besteht in
der westlichen Welt in einer bunten Mischung von
vorchristlichem Heidentum und Aberglauben,
von (zum Teil elitirem und zum Teil volkshaftem)
Christentum, von moderner Wissenschaft, heutiger
politischer Ideologie und mehr oder weniger ent-
stellten Formulierungen der Psychoanalyse, des
Existenzialismus und des Marxismus (oder Kapi-
talismus) von heute. Wie alle diese Elemente in den
einzelnen Fillen genau gemischt sind, hingt ab von
der Erfahrung, die das Kind mit seinen Eltern
macht, sowie von der Erfahrung, die es mit der
weiteren Gesellschaft macht, der diese angehéren.
Und welcher Aspekt jeweils besonders betont
wird, hingt ebenfalls von der Familie und der Ge-
sellschaftserfahrung ab. So haben aus politischen
und geschichtlichen Griinden die Katholiken Ir-
lands auf den vom Kirchengesetz geforderten
Gottesdienstbesuch besonderes Gewicht gelegt,
wihrend die Katholiken in andern Kulturen die-
jenigen Aspekte des Katholizismus hervorheben
werden, welche die strikte Befolgung kirchlicher
Vorschriften fiir weniger wichtig erachten als ge-
wisse Personlichkeitsstile. Anders gesagt: detr
hiufige Gottesdienstbesuch in Irland hingt ganz
eng damit zusammen, wie der irische Katholik die
Natur der Wirklichkeit im Grunde sieht. Fiir den
italienischen Katholiken hingegen ist der enge Zu-
sammenhang zwischen dem sonntiglichen Kir-
chenbesuch und dem grundlegenden Interpreta-
tionsschema weniger evident.

Daraus ist zu ersehen, daBl die Entchristlichung
eines Landes wie z. B. Frankreichs das Ergebnis
eines Komplexes gesellschaftlicher und geschicht-
licher Phinomene ist, durch die der hiufige Got-
tesdienstbesuch, die ausdriickliche Zugehérigkeit
zur Kirche und sogar die Selbstdefinition als
Christ mit gewissen gesellschaftlichen und politi-
schen Klassen identifiziert wurden. Dall die Kir-
che Englands auf weite Kreise der Arbeiterklasse
keinen EinfluB ausiibt, rithrt nach Martin davon
her, daB die anglikanische Kirche sich geschicht-
lich mit dem Landadel identifiziert hat. Im Welt-
bild eines Sohns eines britischen odet franzosi-
schen Werktitigen straubt sich somit alles gegen
eine enge Identifizierung mit dem Anglikanismus
in England oder mit dem Katholizismus in Frank-
reich. In Irland hingegen (wie wahtscheinlich auch
in Polen) wird die ausdriickliche Verbundenheit
mit dem Katholizismus — und zwar mit dem Ka-

tholizismus strengster Observanz — durch die Ver-
kettung zwischen dem irischen (bzw. polnischen)
Nationalismus und der Kirche noch verstirkt. Die
groBte Wohltat, die die englische Regierung der
irischen Kirche je erwiesen hat, bestand darin, da
sie diese zu einem Feind der britischen Herrschaft
in Irland erklirte.

In Lindern mit mehreren Konfessionen — wie
die Vereinigten Staaten, Kanada, Holland oder die
Schweiz — macht allein schon die Tatsache des re-
ligiosen Pluralismus die Religion zu einem wich-
tigen Mittel der Selbstdefinition gegeniiber den
andern Gesellschaftsteilen. In diesen Lindern 148t
sich eine relativ eifrige religitse Praxis beobachten,
weil Religion und Gottesdienstbesuch wesentlich
zur Selbstdefinition vieler Angehdoriger einer plu-
ralistischen Gesellschaft gehoren. In einem Land
mit nur einer Kirche hingegen, worin eine «eta-
blierte», praktisch mit der Gesellschaftidentifizierte
Kirche besteht, spielt die Religion eine viel weni-
ger wichtige Rolle bei der Selbstdefinition und
kann deshalb der Stand des Kirchenbesuchs be-
trachtlich niedriger sein.

Selbstverstindlich kann man vorbringen, daf
die Kirche Frankreichs die Arbeiterklasse nicht
«verloren» hitte, wenn es ihr gelungen wire, sich
aus den politischen und gesellschaftlichen Identi-
fizierungen der Vergangenheit herauszuhalten.
Gewil} stimmt diese Bemerkung, doch folgt daraus
nicht, daB die Versuche, sich heute mit der Arbei-
terklasse zu identifizieren, mit Erfolg zu deren
Zuriickgewinnung fiir die Kirche fithren werden
(wie angezeigt und notwendig diese Identifikation
auch sein mag). Von seiner frithesten Lebensperio-
de an lernt ein Kind einer franzosischen Arbeiter-
familie, der offiziellen Kirche gegeniiber skep-
tisch und miBtrauisch zu sein. Ja, man konnte ge-
radezu sagen, daB diese Skepsis und dieses Mi3-
trauen zu seiner Religion, zu seinem grundlegenden
Weltbild oder Interpretationsschema gehoren.

Gesellschaft, Geschichte, Kultur, Wissenschaft
und Politik tragen dazu bei, das Weltbild zu for-
men, das das Kind tibernimmt. Es hingt stark von
seiner Higenerfahrung ab, wie weit es dieses Welt-
bild im spiteren Leben sich erstrecken li3t. Das
hier vorgelegte Modell wird deutlicher werden,
wenn wir vier verschiedene Typen ins Auge fas-
sen: a) einen irischen Katholiken mit einer relativ
erfreulichen Kindheitserfahrung; b) einen irischen
Katholiken mit einer spannungsgeladenen, leid-
vollen Kindheitserfahrung; c) einen franzésischen
Kommunisten mit einer verhiltnismiBig erfreu-
lichen Kindheitserfahrung; d) einen franzdsischen
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Kommunisten mit einer spannungsreichen, leid-
vollen Kindheitserfahrung.

Das in diesem Aufsatz vorgelegte Modell wird
es als sehr wahrscheinlich (wenn auch nicht als
gewil) erscheinen lassen, daB der erste Typ katho-
lisch bleiben und sein ganzes Leben hindurch je-
den Sonntag zur Kirche gehen wird. Ebenso wird
es sehr wahrscheinlich sein, dal Typ b) sich so
oder anders von der kirchlichen Praxis oder von
der Kirche selbst 16sen wird. Typ c) wird waht-
scheinlich das ganze Leben hindurch ein eifriger
und iiberzeugter Kommunist bleiben, obwohl er
vielleicht wihrend der Universititsjahre eine Zeit-
lang mit dem Maoismus liebdugeln wird. Bei Typ
d) hingegen steht zu erwarten, dall er vom ortho-
doxen Kommunismus «abfallen» witd, indem er
entweder sich «der Linken» zuwendet und Maoist
wird oder sich der «Rechten» zuwendet und Christ
wird.

Damit wollen wir nicht in Abrede stellen, daB
ein Erwachsener frei ist, sich seine religiose Hal-
tung zu wihlen, oder daBl der Marxismus, der lo-
gische Positivismus und der Existentialismus bei
einer bewuBten Verstandesentscheidung iiber den
Glauben und die Zugehorigkeit zur Kirche eine
Rolle spielen kénnen. Wir wollen nur behaupten,
daB solche bewuBte Verstandesentscheidungen bei
weitem nicht so oft von den in der Kindheit er-
worbenen Psychodynamismen frei sind, wie das
konventionelle Apostasiemodell annimmt. Im
Gegenteil li8t sich behaupten, daf dies wahr-
scheinlich nur verhiltnismiBig selten der Fall ist.

Man darf daraus einen vielleicht unpopuliren
SchluB fiir Theologen und Kirchenfihrer zu zie-
hen wagen. «Entchristlichung» und «Apostasie»
sind komplexe, schwer zu fassende und duBerst
heikle Phinomene. Sie schlieBen {iberaus michtige
gesellschaftliche, psychologische, geschichtliche
und kulturelle Krifte in sich. Diesen Kriften ist
nicht damit beizukommen, daB3 man behend Struk-
turen anpafit, die Botschaft eingingig neu formu-
liert oder auf oberflichliche Weise versucht, «Ge-
genwattsbedeutung» zu ethalten oder in Gesell-
schaftskritik oder politischer Kritik zu machen.
Die «Diaspora»-Situation — im Sinn einer geringen
Identifizierung mit der organisierten christlichen
Kizche - ist nicht itber Nacht gekommen und wird
nicht im Handumdrehen zu beheben sein. Die Foz-
schungsarbeit von Martin und andern kann uns
zur Einsicht verhelfen, daB diese «Diasporachri-
sten» im innersten Kern ihrer Sicht der Natur der
Realitit vielleicht nicht weniger Christen sind, als
ihre Vorfahren es waren. Es braucht wohl kaum

bemerkt zu werden, daB selbst solche, die ganz be-
wulBt und ausdriicklich einer Kirche angehéren,
in ihrem Weltbild oft substantielle Segmente von
Heidentum aufweisen, mag dieses nun das abet-
glaubische Heidentum von einst oder das szienti-
stische Heidentum von jetzt sein.

Sowohl das grundlegende Weltbild als auch die
Zugehorigkeit zur Kirche sind sodann das Ergeb-
nis eines Zusammenspiels sehr komplexer Gesell-
schaftskrifte. Die religiése Situation bei einer be-
stimmten Person oder in einer bestimmten Gesell-
schaft 14Bt sich nicht ohne weiteres etkliren und
sicherlich nicht im Handumdrehen lésen. Die
«Apostasie» einetr Person oder Gesellschaft lift
sich nicht flugs oder leicht indern undleider in den
meisten Fillen uberhaupt nicht, auBer daB die
Gnade Gottes machtvoll eingreift.

Selbstverstindlich muf3 die Kirche dies versu-
chen, weil dies die ihr aufgetragene Sendung ver-
langt und auch deshalb, weil die MiB3griffe und
Fehler, die sie in der Vergangenheit gemacht hat,
zu den vielen jetzt vorliegenden traurigen Situa-
tionen stark beigetragen haben. Aber um einer
Okonomie ihrer Anstrengungen willen muf3 die
Kirche auch zur Einsicht kommen, dal ihr wirk-
kriftigster Beitrag zur Humanisierung und Ver-
christlichung der Welt darin besteht, sich nach
Kriften zu bemithen, den Glauben derer zu stir-
ken, zu vertiefen und zu bereichern, die beteits
ausdriicklich und bewuBt Glieder der Glaubens-
familie sind und sich in diesem Haushalt wohl fith-
len, weil dieser fiir sie ein Heim ist, worin sie auf-
wachsen. Noch einmal: Ich méchte nicht auf den
Gedanken bringen, die Apostaten sich selbst zu
iiberlassen. Ich sage nur: Obwohl stets auf die
Gnade Gottes zu vertrauen ist, so besteht doch
nach dem gewohnlichen Lauf der Dinge wenig
Aussicht darauf, daBl dieAnstrengungen in dieser
Richtung groBen Erfolg haben werden.

1 Vgl. z.B. das Sonderheft der Zeitschrift «Social Research»
(Sommez 1970) iiber die Frage der «Resakralisation».

2 Es ist nicht Aufgabe dieses Aufsatzes, ausfiihrlich darzulegen,
warum die Religion dem Soziologen als ein «Kultursystem» gilt.
Der an dieser Frage interessierte Leser konsultiere die Schriften von
Clifford Geertz, insbesondere sein Buch «Islam Observed», und von
Thomas Luckmann, insbesondere «The Invisible Religion».
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