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Die Rolle des Vaters
in der heutigen Kultur

Dieses Heft ist den Problemen um das Petrusamt
gewidmet. In der Dokumentation wollen wir in
einem nicht gerade kirchlichen Gebiet auf Erkun-
digungen ausgehen - in einem Gebiet, das aber mit
dem historisch gewachsenen Papsttum nicht ohne
Zusammenhang ist. Von allen méglichen Seiten
her wird gesagt, wir seien «auf dem Weg zu einer
vaterlosen Gesellschaft». In unsrer heutigen Ge-
sellschaft suche man vergeblich nach echten Vi-
tern. Diese Entwicklung geht nicht ohne Einflu3
am Papst vorbei, der als «il papa» odet als «Heili-
ger Vater» in der Vergangenheit eine klar aufweis-
bare Vaterrolle gespielt hat. Seine Autoritit und
sein Amt haben aber heute ihre Selbstverstindlich-
keit verloren — man denke nur an den Wunsch
nach einem erneuerten Papsttum.

In der folgenden Studie* wird von der Krise
der Vatergestalt gesprochen, und zwar gibt der
Autor im ersten Teil eine Ubersicht iiber die Ent-
deckung der Vaterproblematik durch Sigmund
Freud, und danach zeichnet er eine Skizze von den
Ideen des franzosischen «Soziopsychoanalytikers»
Gérard Mendel. Mendel betrachtet die heutige
Krise aus ganz eigener Sicht; aber es schien uns
verantwortbar zu sein, auch einmal eine ungewohn-
te Stimme horen zu lassen. Die wissenschaftlichen
Diskussionen um die Vaterproblematik, in welche
die Bildung einer neuen Gesellschaft eingeschlos-
sen ist, werden gewil nicht in kutzer Zeit abge-
schlossen sein. Es ist wahrscheinlich, daB3 das zu-
kiinftige Papsttum in Zusammenhang mit diesen
Entwicklungen seine Form finden wird.

I. Die ersten Uberlegungen ur Vatergestalt

Am Ende des vorigen Jahrhunderts sah Sigmund
Freud, beim Kontakt mit seinen Patienten, dal
mit dem Sexuellen etwas vor sich ging. Jeder hitte
es sehen konnen, wenn er es nur zu sehen gewagt
hitte. Freud machte das Sexuelle zu einem Problem
und zum Gegenstand ausgesprochenen Studiums.

So ist es auch mit der Gestalt des Vaters gegangen.
Auch in diesem Punkt durchbrach Freud den ge-
schlossenen Kreis der Selbstverstindlichkeit.

Wir wollen keine ausfithrliche Darstellung der
Entstehungsgeschichte der Psychoanalyse geben.
Auch Freud hat nicht sofort bei Beginn seiner

. Psychoanalytikerlaufbahn der Rolle des Vaters ein

so groBBes Gewicht zuerkannt. Im Rahmen des von
ihm so benannten «Odipuskomplexes» kam er auf
den Vater zu sprechen.

Anfangs hatte er sich in seiner Psychoanalyse
auf duale Bezichungen eingestellt: auf Bezichungen
zwischen zwei Personen. Der Odipuskomplex da-
gegen bringt ein Verhiltnis zu dritt, ein Dreiecks-
verhiltnis ans Licht, dessen Struktur in Zukunft
den «Kernkomplex» der analytischen Psychologie
ausmachen wird (sagt Freud in seinen «Vorlesun-
geny), und der allein imstande zu sein scheint, die
symbolische Dimension des menschlichen Daseins
zu erkliren: wegen der Dialektik des Mangels, den
sie umschlieBt.* Mit der Entdeckung des Odipus-
komplexes und all dessen, was unter diesem Be-
griff zusammengefaBt wird, steht es fiir Freud
dann fest, daB der Mensch nur wahrhaft Mensch
wird, wenn er in die Beziehung zwischen zwei
«Personen» aufgenommen wird: von Vater und
Mutter.

7 Begﬂﬁl‘deﬁﬂfﬁ()ﬂ‘

Der Odipuskomplex ist bei Freud: die sexuell
bestimmte Objektwahl der Jungen gegeniiber der
Mutter, zusammen mit einer ambivalenten Hal-
tung gegeniiber dem Vater. Freud gebraucht den
Namen Odipus in Anlehnung an die Sage, in der
Odipus seinen Vater totete und seine Mutter hei-
ratete. Der Begriff Komplex bezeichnet in der Lehre
Freuds im allgemeinen ein Ganzes von Vorstel-
lungsinhalten und Situationen, die infolge beson-
derer Erlebnisse in den Kindetjahren fiir das Sub-
jekt eine stark emotionale Ladung besitzen und
bewuBt oder unbewult im psychischen Leben
nachwirken.

Im Odipuskomplex kénnen wit vier Bezichun-
gen unterscheiden: die Beziehung des Kindes zum
Vater, in welcher der Vater einerseits als Vorbild
erlebt wird, mit dem sich das Kind identifizieren
mochte, anderseits als Rivale, vor dem sich das
Kind fiirchtet (Kastrationsangst); die Beziehung
des Kindes zur Mutter, in welcher die Mutter einer-
seits als gute Mutter etlebt wird, bei der das Kind
Ruhe und Befriedigung findet, anderseits als
schlechte Mutter, von der das Kind ganz und gar
abhingig ist und von der es gehemmt wird. Freud
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hat in erster Linie die Jungen im Auge. Fiir die
Midchen lieBe sich dhnliches sagen. Beim Mid-
chen entwickle sich eine erotische Beziehung zum
Vater.?

2. Wann begann Frend diber die Vaterproblematik
nachgudenken ?

«Der Odipuskomplex verbindet die Sexualitit bei
jhrem Entstehen selbst mit dem Thema des Todes,
ja zumal mit dem Tode des Vaters. ... Man wird
sich also nicht allzu sehr wundern, wenn man hort,
daB Freud seine Theorie vom Odipuskomplex im
Laufe der Selbstanalyse entwickelt hat, die er ge-
rade kurz nach dem Tod seines Vaters begonnen
hatte».’ Die Entwicklung war also wahrscheinlich
diese: Der Tod von Freuds Vater im Jahre 1896 —
«der einschneidendste Verlust im Leben eines
Mannesy, schreibt er in der Einleitung zur zweiten
Auflage der «Traumdeutung» (1908) — veranlafite
ihn, seine bis dahin entwickelte Theorie zu revi-
dieren. Er begann vom Odipuskomplex zu spre-
chen.+

Freud war sich im Augenblick dieses Zusam-
menhangs zwischen dem Tod seines Vaters und
der Revision seiner Theotie selbst nicht klar be-
wuBlt. Indem er iiber das Material seines Buches
«Die Traumdeutung» redet (das bereits im Jahre
1896 so gut wie fertig war, aber erst 1899 abge-
schlossen wurde), sagt et in der erwihnten Ein-
leitung zur zweiten Auflage: «Fir mich hat dieses
Buch nimlich noch eine andere subjektive Bedeu-
tung, dieich erst nach seiner Beendigung verstehen
konnte. Es erwies sich mir als ein Stiick meiner
Selbstanalyse, als meine Reaktion auf den Tod
meines Vaters... Nachdem ich dies erkannt hatte,
fithlte ich mich unfihig, die Spuren dieser Binwir-
kung zu verwischen.»

«Die Bedeutung des Vaters fiir das Schicksal
des Einzelnen» — so lautet der Titel eines Artikels
von C. G. Jung aus dem Jahre 1909, der praktisch
noch ganz in der Linie der Freudschen Psycho-
analyse liegt — wurde von Freud und seinen An-
hingern seit der Entdeckung des Odipuskom-
plexes stark betont. Erst 1913, in «Totem und
Tabu», kommt Freud in der Bedeutung des Odi-
puskomplexes zu einet gewissen Abrundung. In
diesem Werk und dann in den Biichern «Die Zu-
kunft einer Illusion» (1927), «Unbehagen in der
Kultur» (1930) und schlieBlich in «Moses, sein
Volk und die monotheistische Religion» (1939)
wurde die Theorie ausgeweitet. Sie wurde nicht
mehr nur auf das Individuum, sondern auch auf
die Gesellschaft angewandt.

Freud steht selbst verwundert vor der Erkennt-
nis, daB alle Probleme von Individuum und Ge-
meinschaft, Bildung, Religion, Moral und Kunst
«eine Auflosung von einem einzigen konkreten
Punkte her, wie es das Verhiltnis zum Vater ist,
gestalten sollten.»s

3. Totem und Tabu

In «Totem und Tabu» behauptet Freud, daBl die
iltesten Menschen in primitiven Horden lebten,
beherrscht von einem tyrannischen Patriarchen,
der in seinem sexuellen Umgang mit den weib-
lichen Mitgliedern der Horde ein ausschlieBliches
Recht in Anspruch nahm, Freud macht dabei Ge-
brauch von der Hypothese Darwins und meint,
daB es historisch tatsichlich so vor sich gegangen
sei. Um sein Vorrecht auch weiterhin genieBen zu
konnen, treibt der michtige Vater seine S6hne aus
der Gruppe heraus, um sie daran zu hindern, mit
seinen Frauen sexuellen Umgang zu haben. Aber
schlieBlich kommt der Augenblick, an dem die
Sohne, von sexueller Not getrieben, den Vater auf
kannibalische Weise ermorden, um ihn so aus dem
Wege zu riumen und seine Frauen besitzen zu
koénnen. Nach Freud erschien der Sieg iber den
Vater spiter ohne positiven Inhalt und ironisch.
Nachdem sie ihren Vater ermordet hatten, be-
griffen die S6hne sehr bald, daB ein Mittel gefun-
den werden muBte, damit die sexuelle Not nicht
die soziale Struktur zerstore. Freud sagt dann, das
Gesetz der Exogamie — das Gebot der Ehe aulBet-
halb des eigenen Stammes und das Verbot von
Inzucht — sei etlassen worden, um die Gruppe
nicht auf die Ebene eines Krieges aller gegen alle
absinken zu lassen. Die S6hne legen sich selbst
nun dieselben Beschrinkungen auf, die der Vater
ihnen auferlegt hatte. De facto zeigt sich hier, dal3
hinter der Unterdriickung durch den Vater eine
fundamentale Repression sitzt, nimlich die dutch
die Realitit selbst.

In dem Totem, das aus schlechtem Gewissen
aufgerichtet wird, lebt der Vater weiter; in der
Totemmahlzeit wiederholen sie den kannibalischen
Mord und verleiben sich das Verbot ein, fiir das
der Vater stand. Was tatsichlich einmal geschah —
der Mord am Vater, mit allen Folgen, zumal der
Einverleibung der Autoritit und des Verbots des
Vaters — wiederholt sich unaufhérlich, in jedem
Menschen. Auf diese Weise ist (nach Freud) die
menschliche Gesittung entstanden, fiir jedes Indi-
viduum und fiir die Volker.

Die Totemverehrung, so meint Freud, hat sich
zur Religion des Vaters entwickelt. «Wenn die

5095



DOKUMENTATION CONCILIUM

Juden vor allem eifrige Anhinger des Monotheis-
mus geworden sind, dann deshalb, meint Freud,
weil sie dieses Verbrechen am Vater des jiidischen
Volkes ihrerseits erneuert haben, indem sie ihn
ermordeten. Die Schuld hat sich mit ungemeiner
Heftigkeit ihrer bemichtigt: Sie haben ihre Tat
geleugnet, aber um dann, meht als jedes andere
Volk, den hochsten Vater anzuerkennen».®

Zusammenfassung

. Fir Freud ist der tatsichliche und spiter in Bil-
dern erlebte Mord am Vater der Weg zur Einver-
leibung desjenigen, fiir das der Vater stand, nim-
lich Selbstindigkeit gegeniiber der Mutter, Macht
und: Verbot zu tun, was man will (Inzestverbot).
Das Verhiltnis zum Vater ist fiir Freud die Achse
des Prozesses des Erwachsenwerdens und der
Kultivierung.? Im AnschluB an Freud haben viele
die Funktion des Vaters genauer herausgearbeitet,
zunichst in Hinsicht auf das Leben des Indivi-
duums. Vor allem in der psychoanalytischen
Therapie wurde das Interesse daran betont. Aber
auch in bezug auf religidse, kulturelle und anthro-
pologische Fragen hat die Vaterproblematik eine
groBe Rolle zu spielen begonnen.

1. Viele haben sie atheistisch verarbeitet. Sie be-
nutzten Freuds Theorie, um (ganz in der Spur
Freuds) die Religion zu einer Projektion zu er-
kliren.®

2. Die Theologen haben sich lange von Freud
distanziert. Sie sprachen weiterhin von Gott, ohne
von Freud etwas gelernt zu haben. Was Freud be-
hauptete, wurde nicht einmal als ernstzunehmen-
der Angriff auf die wahrhafte Religion angesehen.
Man nahm meistens von seinen Auffassungen nicht
einmal recht Kenntnis. Aber um das Jahr 1965 be-
gannen einige Theologen, sich intensiv mit der
Vaterproblematik zu befassen. Sie beriefen sich
u.a. auf Freud, nicht um die Religion wegzuer-
kliren, sondern um das Gottesbild von allen
menschlichen Aspekten zu siubern. Sie wurden
die sogen. Gott-ist-tot-Theologen.

3. Seit einigen Jahren wird wieder auf neue Art
und Weise vom Vater gesprochen: jetzt nicht mehr
in Zusammenhang mit dem Religi6sen, sondern
mit dem Kulturell- Anthropologischen, zur Erhellung
der Vorginge in unserer Gesellschaft. So kann
man also sagen, daB Freud das ganze Problem-
gebiet um die Vatergestalt erkannt hat; daB man
sich im Anschluf an ihn auf den religivsen Aspekt
der Problematik watf, bis man iber den ProzeB
der Sikularisierung, wie er sich heute auf allen

Gebieten vollzieht, seine Aufmerksamkeit der
Kultur widmete, unabhingig von einer eventuell
religiosen Problematik.

1. Die Mittlerrolle des Vaters bei Mendel

1. Person und Werk

Der franzdsische Psychiater und Psychoanalytiker
Dr. Gérard Mendel (geb. 1930 in Paris) hat durch
seine Studien tiber die Rolle des Vaters fiir den
Menschen dieser Zeit in den letzten Jahren die
Aufmerksamkeit von Philosophen, Psychologen
und Soziologen stark auf sich gezogen. Das war
vor allem die Folge seiner zwei jiingsten Werke:
«La révolte contre le pére» und «La crise des
générations».?

2. Die Art seines Ansatzes und seiner
Wissenschafft

Er nennt seine Wissenschaft Soziopsychoanalyse.
Damit will er sagen, daf3 er auf Integration meh-
rerer Wissenschaften hinarbeitet: zunichst der
Soziologie und Psychoanalyse. Aber mit der
Psychoanalyse sind viel mehr Wissenschaften im
Spiel, als man zunichst meinen méchte. Die
Psychoanalyse ist die Wissenschaft vom Unbe-
wafften, und im UnbewuBten liegt all das, noch
undifferenziert aufgestapelt, was spiter u.a. in den
Wissenschaften der Philosophie, Psychologie und
Okonomik einzeln behandelt werden kann. So
kann man also sagen, dal Mendel all diese Wissen-
schaften in gewissem Sinne, wenigstens mit ihren
Grundptinzipien, einbezieht.

Mendel ist praktizierender Psychiater, und als
solcher hat er mit dem UnbewuBten Kontakt be-
kommen, «Viele Stunden am Tag, seit zehn Jahren,
habe ich — wie jeder meiner Kollegen — das immer
wieder fur kurze Augenblicke an der Oberfliche
der Worte erscheinende Unbewulite beobachtet,
das einen GroBteil der Verhaltensweisen meiner
Patienten bestimmte, ohne daB sie es selbst wuBten.
Nichts anderes, auf keinem Gebiet, kann authen-
tisch den Kontakt mit der Wirklichkeit ersetzen». 0

Mendel stuitzt seine Sicht von Mensch und Ge-
sellschaft sehr stark auf tatsichliche Etfahrungen
mit dem UnbewufBten. Nicht jedet hat die Gele-
genheit, Mendels Erfahrungen zu kontrollieren
oder zu priifen, was natiirlich nicht hindert, daf3
Mendels Etfahrungen objektiv und vertrauens-
wiitdig sein kénnen. Er sagt selbst, da} in seiner
Arbeit (neben vielen Elementen, die fiir Psycho-
analytiker inzwischen Gemeingut geworden sind)
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auch viele Hypothesen stecken, die von anderen
noch niher untersucht werden miiBten. Inzwi-
schen muB der Leser seiner Arbeiten oft blind-
lings auf die Kenntnisse und Redlichkeit des Au-
tors vertrauen.

Ferner ist man seinem eigenen Gefiihl fiir Zu-
sammenhinge ausgeliefert. Man muB} selbst tber
die Frage urteilen, ob die Argumente und Hypo-
thesen des Autors in die Fiille der Erscheinungen,
die er zur Sprache bringt, Licht fallen lassen.
Wenn das UnbewuBte tatsichlich existiert und
wenn es die Rolle erfiillt, die Mendel ihm zuer-
kennt, ist eine integrale Erforschung wie die Men-
dels ganz unentbehslich, um die vielen Erschei-
nungen in unserer Gesellschaft zu verstehen, wenn
man auch auf diese Wissenschaft nicht dieselben
Priifungskriterien anwenden kann, die man bei
den gingigen Wissenschaften fiir gewohnlich an-
wendet.

Uber seine Philosophie noch folgendes: Er stellt
sich (nach eigener Aussage) auf den materialisti-
schen Standpunkt. Er folgt einer materialistischen
Anthropologie, «in welcher die Bewertung des
Menschen nicht mehr von Voraussetzungen ab-
hingig ist, die von aullen kommeny».** Damit will
er sagen, dafl das Wesen Mensch seinen Wert
nicht dadurch bekommt, daBl ihm auf eine unbe-
griffene und unbegreifliche Weise von anders-
wohet so etwas wie eine «Seele» in ein biologisches
Substrat eingegossen wird.

Jedenfalls will et nicht schon im voraus wissen,
was diese «menschliche Materie» denn wohl ist
odet wozu sie fihig ist. Viele Kennzeichen, die
cine spiritualistische Philosophie der geheimnis-
vollen Instanz «Seele» zuschreibt, sind bei ihm of-
fenbar Kennzeichen der «menschlichen Materie». 2
Es ist nicht unwichtig, daB er sich auf diese «denk-
6konomische Ebeney stellt und nicht mehr voraus-
setzt, als nétig ist und sich verantworten laft.

3. Themen und Phéinomene, iiber die Mendel spricht

Das Hauptthema der Atbeiten Mendels ist die
heutige Krise. Ihren Hintergrund versucht er zu
beleuchten, indem er sich zunichst mit dem Pro-
zel der Genesis von Mensch und Menschheit aus-
einandersetzt: der Hominisation und Humani-
sietung. In diesem Rahmen bespricht er mehrere
Krisenphinomene wie den Nationalsozialismus,
die Situation der heutigen Schule, die technologi-
sche Industriegesellschaft, den Nihilismus (Fou-
cault und Lacan, die in Frankreich bekannte Na-
men sind), Marcuse und die Studentenrevolten.

Zum Nationalsozialismus gibt er eine ausfiithrliche
Analyse von det Person Hitlers und seinem Buch
«Mein Kampf». Sehr interessant, mehr auf heute
bezogen, aber damit auch mehr mit Diskussions-
stoff beladen, ist seine Interpretation des Phino-
mens Marcuse. Darauf werden wir noch zuriick-
kommen, nachdem wir die Ideen des Autors zum
Vaterthema, das uns hier vor allem interessiett,
zusammengefalBt haben.

4 Mendels Stellung in der Psychoanalyse

Der Name Psychoanalyse umfaBBt vieles; viele
Autoren, Richtungen und Schulen werden damit
bezeichnet. Es ist nicht leicht, genau festzustellen,
wo jemand steht; so auch im Falle Mendel. Hier
und da spricht er wohl aus, mit welchen Autoren
er sich durch bestimmte Meinungen verwandt
fiihlt; aber viel weiter geht er selbst nicht. Be-
stimmt ist er kein Anhinger der klassischen Psycho-
analyse mit threm Akzent auf dem fast mechani-
stisch aufgefaten Biologischen im Menschen. Er
verwitft ausdriicklich die mechanistische Instinkt-
orientierung der klassischen Psychoanalyse. Er
gehort eher zu den spiteren Erneuerern der freud-
schen Lehre, die sich mehr mit der Theorie vom
Ich beschiftigen. Man bezeichnet diese Gruppe
wohl als Ichtheoretiker oder Neufreudianer oder
Culturalisten, zu der wichtige Persénlichkeiten
zihlen wie Fromm, Hotney und Sullivan. Man
kann sagen, daB er eine Variante der neufreud-
schen Theorie vertritt, in welcher das Soziale, die
Bezichung des Menschen zum Menschen, fiir
wichtiger gehalten wird als die in jedem Indivi-
duum gestapelte libidinse Encrgie. Mendel ver-
sucht allerdings wohl — mehr als die andern Neu-
freudianer — die freudsche /zbido mit der neufreud-
schen Begiehung zu versdhnen, indem er sagt, da3
«det Trieb nicht nur von seiner Herkunft her be-
stimmt witd, sondern auch von seinem Ziel her,
vom Anvisierten, d.h. vom ZuBeren Objékt und
vom andern her. Wie das BewuBtsein immer Be-
wubBtsein von etwas ist, so ist det Trieb immer Ver-
langen nach etwas anderem.»!3

Die Neufreudianer — vor allem die Amerikaner —
stimmen in vielem mit europiischen Existenz-
philosophen iiberein und mit denen, die diese
Philosophie auf die Psychoanalyse angewandt
haben. «Die Arbeit det Existenzanalytiker hat zu
den neuesten Entwicklungen in der Theotie bei-
getragen, die in vielem den Formulierungen der
neufreudschen Theoretiker gleichen».’¢ Mendel
zeigt denn auch Verwandtschaft mit Existenz-
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analytikern wie Ross und Binswanger. Er grenzt
sich dagegen scharf von der Richtung Lacans ab,
der ebenfalls aus dem Existentialismus hervor-
gegangen ist. Lacan hat aus der Psychoanalyse
eine einzige groBe Mystifikation gemacht, meint
Mendel.

s Schematische Ubersicht iiber den Werdeprozeft
von Individunm und Gesellschaft

Mendel geht davon aus, daB der Mensch als Indi-
viduum und die Menschheit als Ganzes im wesent-
lichen denselben ProzeB durchzumachen haben,
wobei sich eine Wechselwirkung zwischen dem
individuellen und dem kollektiven ProzeB ergibt.
Eigentlich geht es in der Wirklichkeit nicht um
zwei Prozesse, sondern um zwei Aspekte eines
einzigen groBen Prozesses der Menschwerdung.
Die Geschichte der Menschheit ist aufgebaut aus
den Geschichtsprozessen einzelner; aber jede
individuelle Geschichte spielt sich in Beziehung
zu allen andern ab, d.h. zur ganzen Menschen-
geschichte. Dieses Verwobensein des Wachstums
von Mensch und Menschheit bekommt bei Men-
del ein besonderes Gewicht, weil er die freudsche
Hypothese von der Etblichkeit der Charakter-
eigenschaften verwirft. Demgegeniiber entwickelt
er die Hypothese, daB das erworbene UnbewuBte
der einen Generation an die andere von der Ge-
meinschaft weitergegeben wird, d.h. durch die
sozialkulturellen Institutionen. Die Bedeutung
seiner Hypothesen erhirtet er dutch seine Behaup-
tung, daB es keinen Unterschied gebe zwischen
einem Neugeborenen von heute und dem einer
Zeit vor 30000 Jahren.ts

«Jeder einzelne, wenn et sich selbst iiberlassen
wire, miiite den ganzen Weg zuriicklegen, den
die Kulturen seit dem ersten homo sapiens zuriick-
gelegt haben, wenn die sozialkulturellen familialen
und nichtfamilialen Institutionen nicht da wiren,
um (meistens ohne daB ihre Vertreter es wissen)
das ganze Gut der Bildung weiterzugeben. 16

Nach welchen Linien vollzieht sich nun der
ProzeB, in den Mensch und Menschheit verwickelt
sind? Wir wollen hier anhand einiger Grundbe-
griffe, sehr summarisch und nur soweit wie nétig,
um die Rolle des Vaters bei Mendel zu verstehen,
die Hauptlinie anzugeben versuchen.

Der Trieb — als Urstoff, aus dem der Mensch
hervorgeht, — spaltet sich in zwei polar einander
entgegengesetzte Triebe, nimlich den narziBti-
schen und den regressiven Trieb. NarziBmus ist
das Verlangen im Menschen nach Autonomie und
Freiheit. In der ersten Phase (bis zu drei bis finf

Jahten) spricht Mendel von primirem NarziBmus;
in der Phase, die auf das Odipusdrama folgt, be-
kommt dieses Verlangen den Namen Zdeal des Ich ;
d.i. das Ideal, welches sich das Ich setzt. Neben und
gegeniiber diesem Wunsch gibt es das Verlangen,
in dem der Mensch, durch kindliche Unterwer-
fung unter eine eltetliche Person — das Ubet-Ich —
in eine psychoaffektive Geborgenheit zuriick will.
Das Uber-Ich ist das andere, der andere Mensch,
in den das Ich aufgenommen und dem es unter-
worfen witd.

Der Trieb verlangt nach etwas, indem er dieses
Etwas sozusagen schon in sich aufnimmt und es
sich einverleibt, Damit fithrt Mendel den bei ihm
sehr wichtigen Begriff imago ein. Eine Imago ist
das durch den Trieb aufgenommene Bild des-
jenigen, auf den der Trieb gerichtet ist. Der Trieb
wird also durch die Imagines, die der Trieb in sich
aufnimmt, zur menschlichen Psyche organisiert.
Wie das BewuBtsein immer BewuBtsein von etwas
ist, so ist der Trieb auch immer Verlangen nach
etwas, das durch eine Imago im Trieb reprisentiert
wird.

Das Leben des Menschen kann man nun wie
folgt kennzeichnen: Der Trieb, in dem zwei ein-
ander entgegengesetzte Richtungen stecken — die
narziB3tische nach Autonomie und die regressive
nach Geborgenheit und Unterwerfung —, bildet
sich zum Menschen, indem er ein bestimmtes Bild
in sich aufnimmt: das Bild des nachzufolgenden
autonomen Vaters bzw. das Bild des beschirmen-
den Elternteils, d. h. de facto der Mutter, in der am
Anfang der Schutz etlebt wird. Im ersten Falle
lebt der Mensch dem Ideal entgegen, das er im
Vater gefunden hat, der die Autonomie fiir sich
selbst realisiert hat, Im zweiten Fall verzichtet der
Mensch auf Autonomie und kehrt zur beschit-
menden Mutter zuriick, deren Imago in ihm ge-
blieben ist und die weiterhin sein Ideal bildet. Es
gibt bei Mendel keinen wesentlichen Unterschied
zwischen der Imago des sehr autoritiren Vaters
und der Mutter-Imago. Beide 16sen das Ich von
sich selbst ab. Mendel spricht denn auch in beiden
Fillen von Mutter-Imago. Je mehr ein Vater
autoritir ist, desto mehr ist er (nach Mendel) ver-
miitterlicht. Das Uber-Ich wird von Mendel immer
in Zusammenhang mit der Mutter-Imago gesehen.

6. Di; Vater-Imago bei Mendel und Frend

Fiir Freud war «der Mord am Vater» ein wichtiger
Punkt seiner ganzen Theorie. Er bildete die Angel
zwischen individueller und kollektiver Psycho-
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logie. «Fir Freud ist es so: Die Séhne des Anfangs
der Menschheit haben den Vater getbtet und ihn
sich einverleibt, wirklich und bildlich; sie haben
ihn ermordet und verzehrt — eine Tat, die dann
zu bestimmten Gelegenheiten bei den Totem-
mahlzeiten wiederholt wurde. Die psychische,
unbewuBte Identifikation ist zweifach, ent-
sprechend den beiden Seiten der Ambivalenz: Der
starke und wohlwollende Vater, Gegenstand der
Liebe, wird ein konstituierender Teil des Ich-
Ideals, das der Erbe des anfinglichen Narzilmus
ist, indem der gehaBte und angegriffene Vater als
Uber-Ich einverleibt wird.»17

Demgegeniiber behauptet Mendel, es liege mehr
in der Linie des analytischen Materials der Psycho-
pathologie, der Ethnologie und der Mythen- und
Religionsgeschichte vorauszusetzen, dall es nicht
um einen faktischen, historischen Mord geht, der in
der Anfangsphase der Menschheit stattgefunden
haben soll. Mendel meint, es habe eine sehr lange
Periode gegeben, von Daseinsbeginn der Mensch-
heit bis zu einem relativ jungen Datum - dem
Ende des Paliolithikums vor 8cco Jahren —, in
deren Lauf sich die Einvetleibung der Vater-Ima-
go vollzog. «Det wirkliche Tod des Vaters, erlebt
als magische Realisierung des alten Odipuswun-
sches, ihn zu eliminieren, konnte wohl der Weg
gewesen sein, auf den die progressive Einverlei-
bung der ambivalenten Vater-Imago zustande ge-
kommen ist. Die Vollendung dieser Einverleibung
hitte dann erst am Ende des Paldolithikums statt-
gefunden; sie hitte damit die Moglichkeit zu einer
radikalen Umgestaltung der Beziehungen des
Menschen zu seiner Umwelt geschaffeny.8

Mit dieser Hypothese lieBe sich dann verstehen,
daBl det Mensch bis vor ungefihr 8ooo Jahren
noch vornehmlich von dem lebte, was die Natur
ihm anbot; er lebte damals nach der Mutter-Imago.
Die Imago der Mutter wurde auf die Natur proji-
ziert. Sie war sozusagen die Fortsetzung seiner
Mutter. Er lebte von dem, was sie ihm zu bieten
wiinschte. Als die Einverleibung der Vater-Imago
einmal Tatsache war, stand er mehr der Natur
gegensiber, war er von ihr unterschieden. Damals
begann er selbst in die Natur einzugreifen, um sie
nach seiner Hand einzurichten: Entstehung von
Ackerbau, Technik usw.

«Bine andere Hypothese», sagt Mendel, «die
nicht in Widerstreit mit dem Vorhergehenden
steht, wire, wenn man diese Charakteristika der
Vater-Imago von der Stapelung der menschlichen
<Btfolges wihrend der vielen Tausende von Jah-
ren des Paliolithikums ableitete. Jeder durch Zu-

fall gegliickte Akt, der niitzlich und wirksam er-
schien, wurde aufbewahrt und iiberliefert und
trug dazu bei, die anfingliche urspriingliche Be-
ziehung zu formen.»'® Diese zweite Hypothese
wiirde gut in eine marxistische Sicht passen. Men-
del geht darauf aber nicht ein. Damit haben wir
schon beildufig den charakteristischen Unterschied
zwischen der Mutter-Imago und der Vater-Imago
bezeichnet, zwischen dem Menschen, der mit
einer Mutter-Imago lebt, und dem, der mit einer
Vater-Imago lebt. Diesen Punkt werden wit noch
etwas niher betrachten.

7. Die Rolle des Vaters gegendiber der Mutter

Wenn Mendel vom Vater spricht und in Zusam-
menhang damit von der Vater-Imago, benutzt er
oft das Wort médiation.z° Dabei ist sein Gedanken-
gang dieser: Ein Kind kann von der Mutter nur
loskommen und autonom (es selbst) werden,
wenn es vor und in sich ein Bild von einer solchen
nachzustrebenden Autonomie hat. Es geht dabei,
wie aus dem Vorhergehenden wohl klar geworden
ist, nicht um einen biologischen Vater, der diese
Rolle erfillen muB. Wenn Mendel vom Vater
spricht, geht es ihm um den psychischen Vater,
d.h. um die Person, die sich gegeniiber der Mutter
des Kindes aufgestellt hat. Die Mutter ist es, mit
der das Kind anfangs leiblich und psychisch iden-
tifiziert wird. Sie ist fiir das Kind das magische
allmichtige Ganze, in das es aufgenommen ist. Sie
ist das Absolute. Sie ist das von Anfang an Ge-
gebene: ein den Bedirfnissen von Nahrung,
Wirme und Schutz (noch nicht differenziert) ent-
gegenkommendes Irrationales. Der Vater ist in
allem Gegenpol der Mutter; er ist stark, frei und
der Vernunft verbunden.

Mendel schlieBt mit seiner Bedeutung des Miit-
terlichen und des Viterlichen eng bei Freud an. In
seinem Buch « Moses, sein Volk und die monothei-
stische Religion» schreibt Freud, dieser Uber-
gang von der Mutter zum Vater... bedeute einen
Sieg der Spiritualitit Gber die Sensualitit und
damit einen Fortschritt der Bildung. Tatsichlich,
die Mutterschaft offenbart sich durch die Sinnes-
werkzeuge, die Vaterschaft dagegen ist eine Ver-
mutung, die auf Ableitungen und Voraussetzungen
beruht. Dal der Mensch also dem DenkprozeB tiber
die sinnliche Wahrnehmung den Vorrang verlieh,
war ein Faktum mit schweren Folgen, sagt Freud.2:

Es ist nicht schwierig, in Mendels Gedanken
iiber die Vermittlung durch den Vater Hegelsche
Dialektik wiederzuerkennen: Der «Mensch» wird
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nur wirklich Mensch durch das in gewissem Sinn
In-sich-Aufnehmen des vermittelnden anderen
Menschen, des Vaters. Dennoch beruft sich Men-
del nicht auf Hegel. Er bleibt mehr bei seiner di-
rekten psychoanalytischen Erfahrung, die wie folgt
zusammengefasst werden kann: Weil die Ver-
einigung mit der Mutter nicht vollstindig sein
kann, entsteht das Bild desjenigen, der in allem das
Gegenteil der Mutter ist, des Vaters. Die Ver-
einigung mit der Mutter kann nicht total und voll-
kommen sein: Immer gab es Krankheit, Unter-
ernihrung, Mangel an Schutz, kurz: Frustration
durch die Mutter oder Frustration, an der die Mut-
ter nichts tun konnte. «Eine der fruchtbarsten
psychischen Mechanismen ist fiir Freud die (Um-
kehrung ins Gegenteil>. Kann man nun nicht den-
ken, daB sehr friih, und vielleicht schon seit Be-
ginn der Menschheit, das unbewulite Verlangen
nach einer Vorstellung) aufkeimte, die in jedem
Punkt das Gegenteil der miitterlichen Vorstellung
wite? Dieses Verlangen wiitde sich auf bestimmte
Erwachsene projizieren».22 Auf diese Weise wiire
die Idee [“ater als ein faktisch und vielleicht sogar
wesentlich unentbehrlicher Faktor in der Mensch-
werdung entstanden. Nur wenn der Vater dem
Kind als differenzierter; hervorragender Triger
spezifischer Werte erscheint, von der Mutter un-
terschieden, kann das Kind, indem es sich mit sich
selbst identifiziert, den Odipuskonflikt iiberwin-
den und selbst Erwachsener werden.

Auf dieser Ebene angekommen, hat es nicht
mehr viel Sinn, noch zwischen faktisch und wesent-
lich Unentbehrlichem zu unterscheiden. Man kann
diesen Unterschied nur anbringen, wenn man mit
dem Gedanken spielt, dal der Mensch auch ein
ganz anderes Wesen hitte sein konnen, als er nun
tatsichlich ist. Aber das ist dann auch nichts an-
deres als ein Gedankenspiel.

Wit weisen mit Nachdruck auf diese unentbeht-
liche Rolle des Vaters in Mendels Theorie hin. Je
mehr der Vater unentbehtrlich ist und es gleichzei-
tig in einer bestimmten Kulturphase keine echten
Viter mehr gibt, desto mehr ist auch die Kultur in
einer Krisensituation. Nun, nach Mendel und
vielen andeten ist gerade das die Situation, in der
wit uns heute befinden. Man spannt aber das
Pterd (nach Mendel) hinter den Wagen, wenn man
aullerdem noch verdrgert behaupten wollte, daBl
es tiberhaupt keine Viter (Autotititen usw.) geben
miisse. Einer der wichtigsten Wortfithrer hierfiir
ist Herbert Marcuse, auf dessen Werk wir im
Folgenden noch ausdriicklich zuriickkommen
werden.

8. Ursachen fiir das Feblen des Vaters in der
hentigen Kultur und seine Folgen

Mendel stellt in seiner Arbeit iiber die Krise der
Generationen die Frage nach den Griinden der
Abwesenheit des Vaters.2s Er gibt zuerst die
Standpunkte zweier anderer Autoren wieder, zu-
nichst den von Mitscherlich.2+ Nach ihm liegt der
Grund in der Unsichtbarkeit des Vaters in unserer
Gesellschaft: Wihrend seinet ganzen Jugend sieht
das Kind seinen Vater nicht arbeiten und schuften,
es kann ihn bei dieser Funktion nicht bewundern.
Der Familienvater geht in einer Art Anoymitit
verloren. Der Wunsch des Kindes, ihn zu ideali-
sieren, wird zerschlagen durch das ruhmlose Aus-
sehen des Vaters, verglichen mit den Idealbildern,
die von den Massenmedien vorgestellt werden.2s

Sodann André Stéphane : Nach ihm ist die Ab-
wesenheit des Vaters der Tatsache zuzuschreiben,
daf die heutigen Viter ihrer Aufgabe, dem Banke-
rott der neuen FErziehungsgrundsitze der Ver-
wirrung, Miidigkeit und Laxheit der Eltern mora-
lisch nicht gewachsen sind.

Mendels Standpunkt ist anders als diese beiden
Sichten. Nach Mendel zeigt sich die Abwesenheit
des Vaters vor allem beim Pubeszenten, der durch
eine zweite Odipusphase in die Gemeinschaft der
Erwachsenen einzutreten versucht. Das Vaterbild
des Pubeszenten setzt sich aus folgenden Elemen-
ten zusammen:

1. aus dem Bild des Vaters, das wihrend des
ersten Odipuskonflikts zwischen dem dritten und
fiinften Lebensjahr einverleibt wurde;

2. aus dem gegenwirtigen Vater in der Familie;

3. aus der sozialen Gewalt, d.h. dem Ganzen
der Institutionen, dem sozialen Klima usw.

Mendel fihtt fort: Setzen wir nun voraus, dal
ein Pubeszent einen Vater hatte und noch hat, der
seine Aufgabe als Vater ausgezeichnet erfiillt und
auf den er in dieser Hinsicht wirklich stolz sein
kann — auch dann stellte sich das Problem der va-
terlosen Gesellschaft. Denn das Problem ent-
springt dem obengenannten dritten Flement des
Vaterbildes: der sozialen Gewalt. Diese Gewalt
ist (nach Mendel) heute total abhingig: nicht mehr
von den Menschen, die sie am Anfang ins Leben
gerufen haben, sondern von der Technik. Damit,
so meint Mendel, hat die soziale Gewalt nicht mehr
die Charakteristika des Vaters, sondern vielmehr
die der Mutter. Das Ganze des soziologischen Kli-
mas ist wie eine Mutter, der die Kinder mit Haut
und Haaren ausgeliefert sind. Es ist die Rede von
einetr «quasi toute-puissance technique»,2® die der
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Mensch in keiner Weise mehr in den Griff be-
kommt. In diesem Sinn ist es denn auch sehr be-
deutungsvoll, von «Konsumgesellschaft» zu spre-
chen. Die Gesellschaft nihrt die Menschen, wie im
Paldolithikum die Natur die Menschen nihrte, als
die Natur noch unter der Mutter-Imago etlebt
wurde. Die moderne Gesellschaft ist der neue
Dschungel geworden. Diese vermiitterlichte2?
Gesellschaft witft ihre miutterlichen Kennzeichen
iiber jede bestehende und fiir sich selbst vielleicht
noch ausgezeichnete Vatergestalt. Mendel ist
denn auch der Meinung, «dall die fiir eine grofle
Zahl von Heranwachsenden gegenwirtige Un-
moglichkeit, ihren Odipuskonflikt zu iiberwinden,
mit den Folgen der technischen und industriellen
Revolution zusammenhidngt».28

Sie finden gegeniiber dem Miitterlichen, in dem
sie gefangen sitzen, keinen echten Vater, der als
Mittler auftreten koénnte. Mendel zitiert zustim-
mend Bela Grunberger: «Es geht (bei der heute
protestierenden Jugend) nicht um ein <engage-
ment oedipieny, sondern um seine systematische
Vermeidung.»29

9. Kritik an Marcuse

Mendel bewundert Herbert Marcuse, zumal weil
er die Gefahren in unsrer heutigen Kultur auf-
zeigt.3® Anderseits findet er die Theorie, die Mar-
cuse gegen diese Gefahren entwickelt, fiir ebenso
verhingnisvoll wie die Theorie, die Hitler in sei-
nem Buch «Mein Kampf» als Antwort auf die
Situation der damaligen Zeit zum besten gab. Im
groBen und ganzen ist die Stellung, die Marcuse
(laut Mendel) einnimmt, etwa diese: Wie viele
andere stellt Marcuse fest, daB3 es in unsrer Kultur
fast keine echten Viter mehr geben kann, aber —
so Marcuse — es braucht anch keine Viter su geben!
Wenn das bei Marcuse tatsichlich der Kernge-
danke wiire, triige seine Theorie stark das Kenn-
zeichen der Ideologie, einer sich mit den Fakten
zufriedengebenden und diese rechtfertigenden
Theorie. Schon allein deshalb miilite man ihtr mit
groBem MiBtrauen begegnen.

Marcuse sieht das Ideal des Menschen in den
mythischen Gestalten Narzi und Orpheus aus-
gedriickt, nicht aber im Prometheus. In Prome-
theus sicht er den Urtypus des Helden des Nutz-
effekts, von dem er nichts haben soll. Die kultu-
rellen Helden bei Marcuse sind Narzill und Or-
pheus, denn «die Zeit iberschreitend, vereinigen
sie den Menschen mit Gott und der Natur».3t Bei
ihnen «ist der Gegensatz zwischen dem Menschen

und der Natur, zwischen Subjekt und Objekt zu-
nichte gemacht».32 In der Utopie, die Marcuse
uns vorlegt und auf Grund det er die tatsichliche
Situation kritisiert, steckt sehr viel, was den heuti-
gen Menschen anspricht. Aber die Frage ist, ob es
wohl ein echtes Zukunfishild ist. Ist es nicht mehr ein
Bild aus der Fergangenbeit ? Ruft er die Menschen
nicht zum Riickzug in die Vergangenheit auf,
zum verlorenen Kinderparadies, unter die Fliigel
der guten Mutter? Mendel meint, das sei in der
Tat der Fall. «Nach Matcuse liuft der Odipus-
konflikt mit dem Vater auf die Bildung einer ein-
zigen Instanz hinaus, das repressive Uber-Ich.
Nirgendwo in ¢Eros und Kultur) ist die Rede
vom Ideal des Ich. Die Begtiindung Marcuses ist
also etwa diese: Wenn der Odipuskonflikt mit dem
Vater nur auf eine Repression des Instinkts hinaus-
laufen kann und, im besten Falle, auf die Bildung
des Uber-Ich, miiten wir — wenn auch nur im
Bilde — sowohl den Konflikt wie den Vater ab-
lehnen.»33

Marcuses grole Ablehnung ist die «Ablehnung
der Wirklichkeit, des Wirklichkeitsprinzips und
des Ichs».3+ Mit andern Worten ist es die «Ab-
lehnung des Odipusdramas in seinen zwei Aspek-
ten, nimlich Stellungnahme gegeniiber dem riva-
lisierenden Vater und gegeniiber der frustrieren-
den Mutter und jubelnde Annahme des Ideals des
Menschen als eines Sduglings, befriedigt, beseligt
in einem Nirwana, oder besser noch: verloren in
det Nacht des Mutterleibs».3s

Bei Marcuse muB3 der Tod gesehen werden, «als
sei er das héchste Leben, weil die héchsten Werte
die Stille sind, der Schlaf und die Nacht; ibrigens
das Prinzip des Nirwana, von Freud ausdriicklich
mit dem Trieb zum Tode verbunden, wird von
Marcuse einfachhin als das Leben und nicht als
der Tod betrachtet».36

Aus dem Vorhergehenden sollte klar werden,
daB Mendel mit Marcuse ganz bestimmt nicht
iibeteinstimmt. Marcuse will den Vater eliminie-
ren. Nach Mendel bedeutet dies das Ende des Rei-
fens zur wahren erwachsenen Menschlichkeit und
Riickschritt in ein vormenschliches Dasein. Ferner
ist (nach Mendel) Eliminierung des Vaters nicht
zu vereinigen mit der Forderung Marcuses nach
der Aufrechterhaltung des technologischen und
wissenschaftlichen Aktivs. Dieses Aktiv ist ja in
Mendels Sicht unléslich mit der unbewuBten
Vater-Imago verbunden, deren Einverleibung
dem Menschen das Wagnis moglich gemacht hat,
in Mutter-Natur einzugreifen, um sie umzuge-
stalten und auszubeuten.3?
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10. Mendels Antwort auf die heutige Krise

Mendel sieht mehrere negative Losungen und eine
positive Losung fiir die Krise, in der wir leben.
Die negativen Lsungen sind: 1. die Situation «zu
Ende faulen» zu lassen und einfach zuzusehen, was
sich daraus ergibt;

2. die Jungeren zu «fanatisieren» und sie auf
einen bestimmten Siindenbock zu hetzen, wie
Hitler es tat;

3. die Jiingeren zu terrorisieren;

4. zu versuchen, die Vorhut — d.h. die Studen-
ten und jungen Intellektuellen — zu unterdriicken,
u.a. dadurch, dal man ihre Zahl vermindert.

«Die einzige positive LOosung scheint uns der
Versuch zu sein, der Initiation des Pubeszenten
durch die Erwachsenen eine Koedukation folgen
zu lassen, die eigentlich schon von der ersten Odi-
pusphase an praktiziert werden miiite. Weil der
junge Mensch und det Erwachsene von morgen
sich vor Schwierigkeiten gestellt sehen werden,
die noch gréBer sind als die heutigen und von de-
nen manche absolut unvorhersehbar sind, scheint
das Verniinftigste zu sein, ihnen Gelegenheit zu
einem frithzeitigen und steten Lernprozel in Ver-
antwortlichkeiten und in sozialisierter Freiheit zu
geben. Das angestrebte Ziel miite sein, das Ideal
des Ich, das aus dem ersten Odipuskonflikt ent-
steht, zu konsolidieren und dafB alles, was seine
Méoglichkeit behalten hat, Gestalt bekommt und
in Zusammenhang mit den Schwierigkeiten und
mit der Wirklichkeit kriftig wird.»38

Mendel tritt also fiit «Koedukation» ein; ge-
meint ist damit eine gemeinsame Erziehung von
Kind und Erwachsenen, daB3 beide vor derselben
Art Schwierigkeiten stehen und immer mehr ste-
hen werden. Im Kern geht es um die Schwierig-
keit, in einer Welt zu leben, die zu einem «miitter-
lichen Dschungel» entartet ist, die man nicht mehr
im Griff hat und von der man véllig verschlungen
wird. Wir sind in Gefahr, in den Dschungel des
Paldolithikums zuriickzukehren. Das Heilmittel
ist dann, alle Ansitze zur Verwirklichung des
Ich-Ideals, d.h. zur Verselbstindigung des Ich,
auszuschopfen.

Mendel spricht in diesem Zusammenhang nicht
ausdriicklich von einer spezifischen Aufgabe des
tatsichlichen Vaters in den Familien. Der Grund
dafiir ist klar. Der Fehler liegt nicht so sehr bei
diesen Vitern, sondern bei der «sozialen Gewalt»
in unserer ganzen Kultur. Gegen diese wird man —
Nichterwachsene und Erwachsene — gemeinsam
zum Kampf ansetzen miissen. «Wo Es — d.i. hier

die soziale Gewalt — ist, soll Ich werden.» Mendel
setzt also Marcuse entgegen, daB die Vaterschaft
in unsrer Kultur nicht verschwinden und nicht in
der sozialen Gewalt untergehen darf, sondern daB
jeder versuchen muB, iht aufs neue Gestalt zu
geben, in einem groBen gemeinsamen Versuch,
vergleichbar mit dem Ubergang das Paliolithi-
kums zum Neolithikum.

111, Einige Phianomene in unserer Kultur, im Lichte
Marcuses und Mendels gesehen

Mendel hat nicht die Absicht, an Marcuse als ir-
gendeinem Autor Kritik zu iiben. Er sieht Mar-
cuse als Wortfiihrer vieler. Mendel spricht nicht
von einem Konflikt zwischen den Generationen.
Das setzte eine Begegnung zwischen zwei Gene-
rationen voraus, von denen die eine etwas an die
andere weiterzugeben hitte. «Im Generationen-
konflikt lehnt der Heranwachsende die Erbschaft
nicht ab; er wiinscht gerade unmittelbar zu erben.
In dieser Zeit stellen wir jedoch fest, daBl der Her-
anwachsende es ablehnt, sich mit dem Modell zu
identifizieren, das ihm von seinem Vater, von den
Erwachsenen und von der Gesellschaft vorgehal-
ten wird. Er will vor allem nicht werden wie sie;
er lehnt das Erbe ab — oder das, was davon iibrig-
geblieben ist. Er will es vernichten; er will, daB
nichts davon iibrigbleibt. Es geht also um einen
ProzeB3, der ganz anders ist als der Konflikt zwi-
schen Generationen, und deshalb schlagen wir vor,
von Generationenkrise zu sprechen.»3?

Diese Krise durchzieht die ganze vaterlose
technisch-industrielle Gesellschaft. Es gibt einen
Aufstand gegen die von dieser Kultur vermiitter-
lichte Vatergestalt. Die Heranwachsenden spiiren,
daB sie kein Ideal vorgehalten bekommen, mit
dem sie sich identifizieren kénnen, um auf diese
Weise von der alles verschlingenden Mutter, die
unsre Gesellschaft ist, loszukommen.

Marcuse ist ihr Wortfithrer, aber er bezieht sich
auf das unbewulBte Verlangen, um sich dann nur
mit der Mutter zu begniigen. So seht viel Unter-
schied zum Nationalsozialismus ist da nicht, denn
auch im Nationalsozialismus galt das Ideal: im
Staat aufzugehen, in der Natur, in Blut und Bo-
den. Mendel zeigt in einer ausfithrlichen Analyse
des hitlerschen Buches «Mein Kampf», da3 auch
der Nationalsozialismus fundamental miitterlich
wat. Und doch gibt es einen gewissen Unterschied:
Der Nationalsozialismus hatte die schlechte, alles
verschlingende Mutter im Auge. Marcuse ver-
sucht gerade die gute Mutter, die liebliche «flower
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power» in den Vordergrund zu riicken. Aber die
Mutter steht bei beiden in der Mitte. Die genannte
Krise kommt, auf der ganzen Welt, vor allem bei
den Studenten zum Ausdruck. Sie sind sozusagen
die Vorhut einer viel groBeren Menge. DaB3 diese
Krise bei ihnen so stark zum Ausdruck kommt,
ist u.a. dadurch zu erkliren, daB sie mehr als jede
andere Bevolkerungsgruppe vom echten, materiel-
len Leben abgeschnitten sind und die Gesellschaft
als eine sie versorgende Mutter erfahren miissen,
von der sie ganz und gar abhingig sind.

Zum SchluB wollen wir auf Phinomene hin-
weisen, die das Miitterliche in unsrer Gesellschaft
bezeichnen:

— Es besteht eine groBe Neigung zum Gebrauch
chemischer Mittel, durch die das BewuBtsein er-
leichtert wird und man in mystischen Etfahrungen
aufzugehen versucht. Man will in das All, das
Absolute, die grole Mutter aufgenommen werden.
Die offentliche Meinung begegnet dieser Neigung
immer wohlwollender.

— In Musik, Tanz und Kleidung zeigt sich die
Tendenz, Differenzierungen einzuebnen. Alles
wird immer mehr als Einheit erlebt; alles soll mit
allem zusammenhingen. Klare Unterschiede fallen
fort,

— Das Eirscheinen von Werken wie «Mensch
und Medien» von McLuhan: Eine seiner Haupt-
thesen ist, daB die moderne elektronische Kom-
munikation aus der Welt ein einziges grofies Dorf
gemacht hat, das Radio ist das Tamtam des Erd-
balls. In diesem Phinomen witd zugleich auch
deutlich, daB es bei all dem nicht nur um das
menschliche Etlebnis der totalen Einheit von

* Dieser Artikel erschien bereits vorher in «Sociale Wetenschap-
pen» (1970) 174-198. Die vorliegende Fassung ist gegeniiber der
ersten leicht gekiirzt und hier und da geindert.

1 W. Huber/H. T. Piron[A. Vergote, Psychoanalyse, weten-
schap van de mens (Bilthoven 1966) 45.

2 Man weilB, daB die Frau bei Freud immer im Schatten des Man-
nes stand. Dasselbe gilt auch fiir die Autoren, iiber die wir in diesem
Artikel sprechen wollen, zumal auch fiir Mendel,

3 Huber 2a0. 45.

4 Die Odipusthematik wird zuerst im Buch iiber die Traumdeu-
tung erwihnt, im Paragraphen, der von den Triumen iiber den Tod
geliebter Personen handelt: Ges. Werke II/III, 267

5 Ges. Werke IX, 188.

¢ Huber aa0. 214.

? Siehe in II, 6.

8 Siehe dazu die Biicher von H. M. M. Fortmann, Als ziende de
Onzienlijke (Hilversum 1964 ff).

9 La révolte contre le pére. Une introduction 4 la sociopsych-
analyse (Paris 1968); La crise des generations. Etude sociopsychana-
lytique (Paris 19Gg).

10 Révolte 9.

11 Révolte 31.

12 Vg, den Ausspruch, der stark an den Existentialismus erinnert:

allem geht, sondern daB die Technik den Men-
schen zu diesem Erlebnis hindringt.

— Mendel zitiert als Beispiel ein Biithnenstiick
von ]. P. Brisson, in dem sich jiingere Menschen
gegen die Polizei kehren, aber am Ende sich alle
um ein Midchen versammeln, das fiir sie «la Viérge
Marie» ist, «leur meére pure et fraternelley.+o

— Das Buch «Mutter, was ist mit diesem Plane-
ten?y, ein Dutzend populirwissenschaftlicher Vor-
schlige von Theo Kley, ist ein ebenso deutliches
Symptom des Vetlangens nach Riickkehr zur Mut-
ter. Theo Kley u.a. begtiindeten im Jahre 1968
ihr sogen. Exotisches Kitsch-Konsetvatorium, weil
zur Zeit angeblich viel Nachfrage nach Kitsch be-
steht. Es ist schwer zu sagen, was «Kitsch» eigent-
lich ist. «Aber einige Dinge sind schon festgestellt
worden: die kitschige Farbe ist Gold; kitschiger
Duft ist Weihrauch; kitschige Musik ist die Musik,
die wir machen; kitschige Kleidung ist die Klei-
dung, die wir tragen, odet ein entbléBter behaar-
ter Oberkorper; die kitschige Sprache ist Esperan-
tow, In Kitsch muf alles in einem gegebenen Augen-
blick zu einem einzigen Ganzen zusammenflieBen.
Das typischste dieser Phantasieprojekte: «hier und
da in den Stidten groBe Mutterbilder aufzustellen,
wo man, nach Zahlung einer kleinen Vergiitung,
in einen kiinstlichen MutterschoB zuriickkehren
kann. Man kann dann zur Ruhe kommen, indem
man jedes Objektgefiihl verliert, wie das auch
beim Gebrauch von LSD der Fall ist».

Dieser Beispielsreihe kénnte man noch viele an-
dere hinzuftigen, die uns zu denken geben miissen.
Die Tatsache, da3 eine bestimmte Tendenz sehr
verbreitet und allgemein ist, ist jedoch keine Ga-
rantie fiir jhren wirklichen humanen Wert.

«Wie das BewuBtsein immer Bewufltsein von etwas ist, so ist der
Trieb immer Streben nach dem anderen» (Révolte 19).

13 Révolte 19. Diese «Versshnungy ist auch ein Hauptthema in
der Arbeit von P. Ricoeur, De Pinterpretation. Essai sur Freud
(Paris 1965).

14 L. Salzman, Van Freud tot nu, recente ontwikkelingen in de
psychoanalyse (Arnheim 1967) 137.

18 Révolte 145.

16 Révolte 85-86, Diese Hypothese witft auch ein bestimmtes
Licht auf den sog. Materialismus Mendels; jedenfalls ist es kein Ma-
terialismus, in dem alles auf biochemische Prozesse zuriickgefiihrt
wird.

17 Révolte 12,

18 Révolte 13-14. Mendel meint, wie auch aus dem zitierten Text
hervorgeht, das Odipusdrama sei fiir den Menschen als solchen fun-
damental. Vgl. dazu folgenden Text: «... das Odipusdrama begann
unvermeidlich mit dem ersten Menschen... aber es scheint uns, da3
vor dem Neolithikum der Ablauf des Odipuskonflikts nicht die
Identifikation mit dem Vater war» (Crise 205).

18 Révolte 101.

20 7, B. Révolte 14

21 Ges. Werke XVI, 221,

22 Révolte 101.
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28 Crise 156.

24 A, Mitscherlich, Auf dem Weg zur vatetlosen Gesellschaft,
Ideen zur Sozialpsychologie (Miinchen, Piper-Verlag).

25 Crise 156.

26 Crise 158,

%7 Andere reden viel von autoritir strukturierter Gesellschaft. Fiir
Mendel ist autoritir und miitterlich dasselbe. Vgl. dazu II, 5.

28 Crise 159.

2 Crise 1§3.

80 Vgl. Crise 110-111.

31 Crise 98.

32 Crise 99.

In Memoriam

Paul Evdokimov ist am 17. September 1970 plotz-
lich verstorben, kurze Zeit nachdem et seinen Bei-
trag fiir die vorliegende Nummer von Concilium
verfaB3t hatte. Alle, die wie ich das Vorrecht ge-
habt haben, ihn personlich zu kennen, stimmen
darin iibetein, daB wir in ihm eine Gkumenische
Personlichkeit von seltener Strahlungskraft zu
sehen haben. Seine Worte hatten den heiteren und
tiberzeugten Klang des wahrhaft Gliubigen, seine
Schriften bezeugen seine tiefe Einsicht in die
christlichen Mysterien. Als Theologe der Schén-
heit war er iiberzeugt, daB jedes gemalte, jedes ge-
schriebene und vor allem jedes gelebte Bild des
dreifaltigen Gottes die dringliche Einladung ver-

3 Crise 112. Es moge deutlich geworden sein, daB in diesem Fall
nach Mendel keine Rede ist von einem echten Vater, sondetn eher
von einer Muttet-Imago.

34 Crise 99.

35 Crise 101.

36 Crise g9—100.

37 Vgl. Crise 107.

38 Crise 199—200,

39 Crise 148.

40 Crise 151.

Ubersetzt von Dr. Heinrich A, Mettens

mittle: «Seid eins wie ich und det Vater eins sind »
Sich von der Harmonie Gottes anziehen lassen, es
wagen, sich ihrer zu freuen und in dem so ge-
wonnenen Elan all unsere Spaltungen zu iiber-
schreiten, das ist das Programm, das er uns mit
seinem letzten Buch hintetlassen hat: L’art de
Iicone, théologie de la Beauté. Desclée de Brou-
wer 1970. Sein plétzliches Scheiden beraubt uns
eines wertvollen Mitarbeiters, aber sein theologi-
sches Denken wird uns auch in Zukunft ermutigen
bei unserem Dienst an der «sobornost»: die eine
und vielfdltige Wahrheit auf den Wegen liebender
Einsicht zu suchen. Mogen seine Gemahlin und
seine Kinder darin das Zeugnis unserer Gebets-
gemeinschaft und unserer gemeinsamen Hoffnung
auf die Auferstehung etkennen!

Im Namen des Redaktionskomitees
Alexander Ganoczy

Ubersetzt von Dr. Ansgar Ahlbrecht
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