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EINFUHRUNG

Dieser Text mochte eine Hilfe fir die soziologi-
sche Analyse anbieten, die zu einer systematische-
ren Befragung der sozialen Tatbestinde beitragen
konnte. Als Ausgangspunkt nehmen wir Erfah-
rungen des SpontanbewuBtseins wie Schuld, Ver-
gebung und Verséhnung. So wollen wir also an-
setzen bei der Schuld im landldufigen Sinn und sie
als eine Kategorie der Wahrnehmung betrachten,
ohne die fachlichen Unterscheidungen der Psycho-
analyse in Betracht zu ziehen, die bekanntlich be-
wulite und unbewuBte Schuld unterscheidet.
Nichtsdestoweniger werden wir — wenn auch auf
andere Weise als der Psychoanalytiker — Vorginge
im UnbewuBten freilegen, von denen her sich die
bewuBten Orientierungen vollziehen. Zu diesem
Zwecke werden wir uns fragen, welche Verbin-
dung zwischen spontaner Wahrnehmung und So-
zialstruktur besteht. So wollen wir mit Bedacht
versuchen, eine nicht-normative Analyse einer le-
bendigen Erscheinung normativer Art zu erarbei-
ten. Unser Bestreben wird es sein; nicht vom Sub-
jekt erlebte Bedeutungsgehalte zu analysieren, son-
dern durchzustoBen zu dem Versuch, zu erkennen,
wie diese Bedeutungsgehalte zusammengesetzt
sind und welche Folgen sie fiir das soziale Leben
haben.

So wollen wir nacheinander untersuchen, wie
Schuld eine Individualisierung der Verantwort-
lichkeit voraussetzt und damit zu einer Form der
Institutionalisierung kultureller Verhaltensmuster
wird; weitet werden wir sehen, wie diese ver-
stirkt wird durch die Vorginge der Vergebung

und der Versdhnung, deren Wirksamkeit gebun- o ren ei

den ist an die Existenz einer Mentalitit, fiir die
Harmonie im Leben des Kollektivs einen hohen
Wert darstellt, Die im Laufe dieser Studie vorge-
legten Beispiele sollen dazu dienen, den im Rah-
men dieser Analyse aufgeworfenen Fragen leben-

dige Erfahrungen zugrundezulegen, um ihr eine
solide Grundlage zu geben und so bei einer even-
tuell notwendig werdenden Revision des hier vor-
gelegten Instrumentariums zu helfen.

Mit dieser Arbeit wollen wir uns strikt daran
halten, den Blickpunkt einer soziologischen An-
alyse zu wahren - im BewuBtsein der damit gege-
benen Grenzen.!

I. DIE SOZIO-KULTURELLE FUNKTION DER
SCHULD :

A. Institutionalisiernng —
betrachtet vom System der Persinlichkeit her

1. Reaktionen im Inneren der Person

' Schuld wird offenbar, wenn jemand das Empfinden

eines Ve:sa‘g_ens hat in bezug auf ein affektivsert-
bwﬁddvggg(,&gh,&lbst So kann sie auch
nicht zum Vorschein kommen, wenn keine tra-
gende Verbindung besteht zwischen dem aus-
driicklichen Leitbild und dem unser Verhalten
bestimmenden unausdriicklichen, inneren I eithild.

Man kann zum Beispiel mit bloBen Worten eine
bestimmte Auffassung vom Familienleben vertei-
digen und sich tatsichlich nach einem anderen
Modell verhalten, fiir das man sich affektiv ent-
schieden hat; wihrend das verbal verteidigte Mo-
dell wohl einer Sorge fiir den berechtigten An-
spruch eines Kollektives entspricht, gibt seine
praktische Nichtrespektierung doch keinen Anlaf3
fir das Empfinden von Schuld. Dies kommt in
gleicher Weise im Leben der Kirche vor, wenn
gewisse Leute ihre theoretischen Darlegungen auf
eine bestimmte Theologie griinden und in Wirk-
lichkeit ihre pastoralen Entscheidungen an einem
latenten Leitbild unterschiedlicher Art orientie-
ren, ohne daB ihnen dies zum AnlaB fiir eine
Schuldempfindung wiirde.

So schlieBt sich unsere Definition von Schuld
an die von Lgplanche und Pontalis.an, nach denen
Schuld ver mit ggmggmutszustand
der_die Folge einer Handlung ist; die das-Subjekt
fur mlﬁbilhggmwert halt.?

"Es ist der Beachtung wert, daB diese Schidi} /
gung des Bildes von sich selbst gicht notwendi
in unmittelbarer Weise eine Bezmhun& zum ande-
eBt So kann man Menschen treffen,
die sich schulchg fithlen wegen ihrer Unfihig-
keit, mit verliBlicher Bestindigkeit eine Diitord-
nung zur Wahrung ihrer Gesundheit zu befolgen.
In diesem Falle hat das Bild von sich selbst im
Vergleich zum sozialen Zusammenhang eine sol-
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che Autonomie gewonnen, daB man fihig ist,
diese aufrecht zu erhalten trotz der negativen Re-
aktionen der Gruppe. Nichtsdestoweniger kann
dieser ProzeB der Autononuslcrung wenn er zu
weit getrieben wird, wie auch das Bild von sich
selbst und dlemﬁ'esummung der Bereiche, wo es
Schuld ansiedelt, zu einem Kommunikationsbruch
fishren. Damit diitfte elnes der Llemente gegeben
sein, die ein «pa atholo is » Schuldempﬁnden
vmmormalen» Schu.ldempﬁndcn unter-
i

§ "Das cine sprengt die Gemeinschaft mit
dem Mltmenschcn wihrend das andere im Ge-
gensatz dazu wieder in diese Gemeinschaft zu-
riickfithrt. Wenn es eine Verinnerlichung der
Norm und deren Ubernahme durch die Person
gibt, so kann sie in keinem Falle von dieser Art
Schuldempfinden mittels eines solchen «Bildes
von sich selbst» bewirkt werden. Dieses Bild von
sich selbst ist unseres Erachtens groBenteils eine
gesellschaftliche Konstruktion.

2. Die Riickkehr der Person zum Erwartungs-
system der Gruppe

Wir wollen uns hier weder bei den Prozessen auf-
halten, durch die sich diese Verinnerlichung voll-
zieht, noch - wohlgemerkt — bei der Funktion,
welche die «significant others» erfiillen, das hei3t
die Personen, die fiir das Subjekt von Bedeutung
sind und durch die es seine Identitit aufbaut. Un-
sere Absicht ist es vielmehr, iiber eine psycho-so-
ziologische Orientierung hinauszukommen, um
die Kollektivfunktionen zu untersuchen, welche
der Vorgang des Schuldigwerdens erfiillt.

Die Schuld leitet sich her aus einer Nichtkon-
formitit gegeniiber dem Bild von sich selbst. Aber
dieses Bild hat als wesentlichen. _Bestandteil. die
Bewerkstemg“ der _Bezich ng zum andercu

dugch d cf&gpk;:ep w;éngqg”cmes Systems von Er-

/wartungen des anderen im Blick auf uns,

J

]

Fin Beispiel kann diese Aufstellung beleuchten:
In einem Arbeitermilieu wird eine gute Verinner-
lichung der Normen den Gatten dazu bringen, sich
schuldig zu fiihlen, wenn er nicht sein gesamtes
Verdienst seiner Frau iibergibt; umgekehrt wird
seine Frau, wenn sie sich dieses Fehlverhaltens be-
wulBt wird, ihm dies vorwetfen konnen und sich
verwundern, wenn er sich seines Verhaltens nicht
schimt, In einem biirgerlichen Milieu dagegen
driickt sich ein gleiches gegenseitiges Vertrauens-
verhiltnis in anderen Normen aus. Die Beziehun-
gen zum anderen nehmen so entsprechend den
verschiedenen Milieus konkrete Formen an, die
Systeme von Erwartungen, von Rechten und

Pflichten bilden, und dieses Gesamt von voraus-
sehbaren Verhaltensweisen gibt der Schuld erst
die Moglichkeit, leibliche Gestalt anzunehmen,
indem es die Markierung der Fehlverhaltenswei-
sen sicherstellt.

So analysiert erscheint dlc éa’/ﬂdg a‘l§ das Emp-
finden.eines. individuellen Ao gegoniiber 4

men der Gruppe, selbst wenn d.leses Gcschchen mcht
bewuft wahrgenommen worden ist; von hier her
betrachtet gewinnt sie eine latente Funktion der
kalturellen Wiedereingliederang. Dadurch wird Schuld
zu einem Mechanismus, der die Institutionalisie-
rung, das heiBt die Verallgemeinerung von Vet-
haltensmodellen von Mitgliedern einer Gruppe
und ihre Kontinuitit im FluB der Zeit sicher-
stellt.?

Sicherlich, die Gruppe verfiigt tiber andere Me-
chanismen als die Schuld, um die Bestindigkeit
der Verhaltensweisen und Reaktionen sicherzu-
stellen: zum Beispiel Strafe und Belohnung in ver-
schiedenen Formen. In diesem Falle aber stiitzt
sich die Wirksamkeit wesentlich auf die Sichtbar-
keit des Verhaltens, wihrend im Gegensatz dazu
die Schuld als sozialer Mechanismus sich auf die
Verinnerlichung stiitzt. Nichtsdestoweniger be-
steht eine Verbindung zwischen diesen verschie-
denen Mechanismen: sie sind stets mehr oder we-
niger miteinander vermischt, mit Vorherrschaft
des einen oder des anderen. So wird man norma-
lerweise die Funktion der Schuld den ersten Rang
einnehmen sehen, wenn die Méglichkeit besteht,
daB die Institutionalisierung sich unmittelbar auf
die mit dem Personlichkeitssystem gegebenen An-
sitze stiitzen kann.

2 Die erksg_n;_lgext dieses Mechanismus ist. ge-

bunden fen an dic i gggévg@gﬂ.g Ubemahmc der Ver-

antwortung

Deswegen setzt die Schuld, um auf kollektiver
Ebene wirksam werden zu konnen, eine indivi-
duelle Ubernahme der Verantwortung voraus. Um
diese Verbindung konkretisieren zu kénnen, bedarf
es der Umsetzung in festumrissene und von der
Person lenkbare Gebirden. Dementsprechend
werden diese Gebirden verschieden sein je nach
ihrer Zuordnung zu Zeit, Raum und Milieu, was
bewirkt, daB man sich, um ein und dieselbe grund-
legende Notwendigkeit zu ibersetzen, verschie-
denen konkreten Indikatoren gegeniibersehen
wird, die ~ je nach dem besonderen Sozialgefiige —
der Schuld durch andere Gebirden Ausdruck ver-
leihen werden. So wird sich mancher angesichts
der geforderten Achtung vor der Gleichheit aller
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Menschen schuldig fiihlen, wenn er seine Mahlzeit
nicht im gleichen Raum wie sein Girtner ein-
nimmt, wihrend fiir einen anderen ein solches
Empfinden sich aus der Nichtbeteiligung an einer
Protestdemonstration ergibt.

Es ist dennoch nicht immer leicht, einer Verant-
wortlichkeit durch einfache Gesten konkrete Ge-
stalt zu verleihen, und iiberdies geschicht es oft,
daB das Fehlen einer kollektiven Bemiihung in die-
sem Sinne die Entwicklung eines tiefgehenden
Schuldgefiihls verhindert. Es kann zum Beispiel
geschehen, daB ein Unternehmer sich keineswegs
schuldig fihlt, wenn er sein Personal nicht korrekt
behandelt, weil sein Verhalten keine Konkretisie-
rung in einem Komplex von sozial markierten Ge-
sten gefunden hat.

Dennoch geniigt es nicht, eine Schuld dingfest
zu machen durch den Bezug auf konkrete Verhal-
tensweisen, zum Beispiel durch eine iiberspannte
Betonung der Pflicht zur Bejahung eines Wertes.
Man kann dann einer Form von Ritualismus ver-
fallen, in dem man sich dadurch abzusichern sucht,
daB man sich an konkrete Verhaltensweisen klam-
mert, womit man aber die Moglichkeit verliert,

diese wieder riickgingig zu machen. Die Indivi-

dualisierung der Verantwortlichkeit setzt voraus,
daB das Subjekt cinen wirksamen Bezug zwischen
der Summe klar umschriebener Gesten, die es set-
zen kann, und dem zu erreichenden Wert erfaB3t.
Andernfalls lduft es Gefahr, demoralisiert zu wer-
den oder zu finden, daB es ohne Belang ist, sich
diesen Gesten konform zu erweisen. In einer sol-
chen Situation lduft das Schuldempfinden Gefahr,
sich an andere Bereiche des kollektiven Lebens an-
zuklammern. Ist dies nicht etwa der Fall, wenn das
Subjekt ein MiBBverhiltnis feststellt zwischen dem
kollektiven Interesse — zum Beispiel der Hilfe fiir
die Dritte Welt — und seinen individuellen Még-
lichkeiten? Ebenso vollzieht sich die soziale Neu-
tralisierung eines Wertes auf dem Wege tiber die
Auslaugung der konkreten Verhaltensweisen, die
ihn stiitzen.

Daher wird der Vorgang des Schuldigwerdens
umso sicherer seine integrierende Funktion er-
fiillen, als er vermittelt ist durch ein Gefiihl des
Versagens gegeniiber anderen und als dieses Ver-
sagen abgesteckt ist durch Gesten, die vom Indi-
viduum zu beherrschen sind, aber dann nicht er-
fiallt werden aufgrund eines Mangels an guter Ab-
sicht oder an GroBmut. Wenn eine Gruppe sich
vorwiegend auf die Mechanismen des Schuldig-
werdens stiitzt, um Konformitit zu sichern, so
muB} sie folglich einen kollektiven LernprozeB

fordern, in welchem die moralische Qualitit des
Lebens der Gesellschaft augenfillig hergeleitet
wird aus einer Summe von interpersonalen Bezie-
hungen, die getragen sind von der Hochherzig-
keit jedes einzelnen. j

Es wire jedoch unstatthaft, aus dem bisher Ge-
sagten zu folgern, daB die Schuld ein Regelme-
chanismus von lediglich interpersonalen Bezie-
hungen sei. Dieser Mechanismus hat vielmehr eine
viel allgemeinere Bedeutung und zielt auf die Ge-
samtheit der kontrollierbaren von der Person ge-
lebten Verhaltensweisen. So kann man etwa schul-
dig werden, indem man seine Einkommenssteuer-
erklirung unrichtig ausfiillt.

4. Sicherungscharakter und Kollektivschuld

Die individuelle Schuldverhaftung, von der eben
die Rede war, hat fiir die Person einen Sicherungs-
charakter. Im Verlauf der Konkretisierung der ge-
forderten Verhaltensweisen hilft sie zur Meiste-
rung der Angst in einer Situation der UngewiBheit.
Und man konnte sagen, indem man eine alte kate-
chetische Formel ein wenig abwandelt, daBl nur
ein Heiliger tiglich beichten kann, ohne Neuroti-
~ker zu werden. Die Kollektiyschuld dagegen fiihrt
zu entgegengesetzten psychologischen Folgen. Sie
ist verunsichernd, und wenn sie linger andauert,
hat sie eine demoralisierende Wirkung, denn sie
bedeutet eine Herabsetzung des positiven Bildes,
das die Gruppe von sich selbst hat, ohne den ein-
elnen das Gefiihl zu geben, daB sie etwas daran
findern koénnten, wenigstens im Augenblick nicht.
So ist es im Justizwesen, wo man angesichts des
Ausgangs gewisser Prozesse ein tiefes Ungentigen
wegen der Ohnmacht einer mit gewissen Proble-
men konfrontierten Justiz empfindet: entweder
wird dieses Ungeniigen durch kollektive Entwick-
lungen neutralisiert, oder aber es fiihrt zu einer
Demoralisierung in dem MaQe, wie man nicht die
Moglichkeit zu einer schnellen Anderung eréffnet.
Um eine solche Demoralisierung zu vermeiden,
kann die Gruppe auch zu symbolischen Reinigun-

. gen ihre Zuflucht nechmen. So bietet die Suche

nach dem Schuldigen und nach dem Verantwort-
lichen die Moglichkeit, der Unsicherheit zu ent-
kommen durch das Bestreben nach einer Indivi-
dualisierung der Schuld. Ist dies nicht der Sinn
gewisser Siuberungsriten, wie sie die Vereinigten
Staaten nach dem Start des ersten Erdsatelliten
durch die Russen mit dem Meccarthismus et-
lebten?

Die Glieder einer Gruppe kénnen sich nicht
weiterhin mit dieser identifizieren, wenn das von

4
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ihr gebotene Leitbild negative Ziige angenom-
men hat. Wenn die individuelle Schuld wicksam
wird durch die Auslosung eines Impulses zur
Wiederherstellung der rechten Ordnung, so gilt
dies nicht in gleicher Weise fiir die Kollektiv-
schuld. Gegeniiber einer solchen Unsicherheit
verfiigt die Gruppe tber verschiedene Methoden,
um ihr Gleichgewicht wieder herzustellen, zu de-
ren Untersuchung es einer vertieften Analyse be-
durfte.
| Jedenfalls haben uns die vorausgehenden Fest-
t%l;%% Won zu dem Gedanken gefiihrt, daB3
chuld eher ein Mechanismus zur Wiedereinglie-
erung des einzelnen in die Gruppe ist als ein Pro-
eB, durch den sich Wandlungen in der Zielrich-
tung der Gruppe selbst vollzichen. In der Ebene
der Gruppe kann Schuld nur eine mittelbare Funk-
tion erfiillen, wie wir im folgenden in einer Ana-
lyse der sozialen Bewegungen aufzeigen werden.

5. Institutionalisierung und Orientierung
im Vorgang des Schuldigwerdens

Die Verbindung der Schuld mit einem ProzeB der
Institutionalisierung fiihrt zur Bildung einer Sen-
sibilitit gegeniiber dem sittlichen Versagen, das
verschiedener Art sein kann entsprechend den be-
troffenen Bereichen und entsprechend der gesell-
schaftlichen Ordnung, die in Beziehung zu setzen
ist zu der Rangordnung der Werte, welche durch
die destruktive Wirkung des individuellen Ver-
stoBes bedroht ist. So miissen die durchschnitt-
lichen Mitglieder einer Gruppe vor Fehltritten ge-
schiitzt werden, die sie schuldig werden lassen
kénnten in Bereichen, die fiir die Zukunft der
Gruppe als entscheidend betrachtet werden, oder
auch in Bereichen, in denen die Gefahr einer Auf-
l6sung zur Diskonformitit hin offensichtlich ist.
In einer Gesellschaft zum Beispiel, in der man die
Familienmoral als die Grundlage der Gesell-
schaftsordnung betrachtet, wird die Atmosphire
einer Pfarrgemeinde sich streng gegen einen fiir
seine sexuellen Seitenspriinge bekannten Fami-
lienvater wenden, wihrend sie weniger streng
sein wird in bezug auf die ungehemmte Art und
Weise, mit der dieser selbe Mann im Geschifts-
leben sein Personal behandelt. Ebenso kann es
Katholiken geben, die sich mehr schuldig fiihlen,
sich von den Protestanten ferngehalten zu haben,
als an gewissen Formen gesellschaftlicher Unter-
driickung beteiligt zu sein. So wird das Schuld-
bewuBtsein zu einem Ausdruck einer Rangfolge
von Priorititen und hilft dazu, gewissen sozialen
Gegensitzen Ausdruck und Wirklichkeit zu ver-

schaffen, wihrend andere weniger wahrgenom-
men werden oder gar Gefahr laufen, vetleugnet
zu werden.

Wenn diese Analysen stimmen, leitet sich das
konkrete BewuBtsein der Schuld und damit also
eine moralische Wahrnehmung zum Teil von Et-
kenntnisprinzipien ab, deren Entstechung der Per-
son nicht bewuBt ist und die dazu beitrigt, einer
gesellschaftlichen Ordnung Bestand zu verleihen,

. indem sie ein System von Evidenzen schafft.

B. Der Bruch der kulturellen Integration
durch verschiedene Weisen des Schuldverstindnisses

Die vorherrschenden Formen des Schuldverstind-
nisses bringen also eine Ordnung vorrangiger
Wertungen und Machtbeziehungen zum Ausdruck,
welche die soziale Bewegung in Frage zu stellen
und weiter zu entwickeln versucht. Wir wollen
nun einige Markierungspunkte setzen, um diesen
Wandlungsproze3 zu analysieren, vor allem im
Blick auf seine Auswirkung auf das Schuld-
bewuBtsein.

1. Fehlen des Schuldempfindens entsprechend
den gesellschaftlichen Erwartungen

Die Lage wird vom Standpunkt der etablierten
Ordnung aus gesehen sozial bedenklich, wenn der
einzelne sich nicht mehr schuldig fihlt in. Berei-
chen WO man sIcher ein_starkes.Schuldempfinden
erwarten ‘wiirde. Solche Reaktionen konnen als
pmoglsche Symptome verstanden werden, und
dann wird man versuchen, die betroffenen Indivi-
duen derart zu behandeln, daB sie sich wieder dem
NormbewuBtsein der Gruppe einfiigen. Wenn
sich abet solche Reaktionen weiter ausbreiten,
bruchs befinden, der in seinen Folgen nur Wemg
kontrollierbar ist, vor allem wenn er sich in einer
sozialen Bewegung ausdriickt.

Nehmen wir als Beispiel die Wandlungen im
sexuellen Bereich. Solange man ein bestimmtes
Verhalten, selbst wenn es sich immer aufs neue
wiederholt, als ein Versagen gegeniiber den Nor-
men anerkennt, kann eine moralische Autoritit
noch von menschlicher Schwiche reden und an
groBmiitiges Vergeben appellicren; im {ibrigen
sicht sie mit diesen Interventionen ihre eigene
Rolle bestitigt. Wenn es aber zu einer Verminde-
rung des Schuldempfindens kommt, kann die
Autoritit ganz im Gegenteil dazu nur noch fest-
stellen, daB das sittliche Empfinden abgestumpft
ist, aber sie hat keinerlei Mdglichkeit mehr, auf
den rechten Weg zuriickzulenken, und damit liuft
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sie Gefahr, die Grundlage ihrer Macht schwinden
zu sehen.

Vor eine solche frappierende Situation sahen
wir uns gestellt, als vor einigen Jahren das
Schwurgericht von Liittich eine Familienmutter
aus dem Arbeitermilieu freisprach, die ihr Kind
getotet hatte, das mit Mibildungen geboren
war, die infolge Gebrauchs gewisser Medika-
mente wihrend der Schwangerschaft entstanden
waren. Damals haben wir gehort, wie manche
Frauen, vor allem aus Arbeiterkreisen, sich frei
heraus fragten, ob sie nicht an der Stelle dieser
Mutter genau so gehandelt hitten. Die Stellung-
nahmen verschiedener Autorititen, mit Einschlul3
der religiésen Autorititen, zugunsten des Rechtes
auf Leben wurden in diesem Milieu oft iibel auf-
genommen, und wir erinnern uns hier an eine Re-
aktion, die uns gut das Empfinden der ganzen
Gruppe wiederzugeben scheint: «Die Bischéfe
haben wieder einmal gezeigt, dalB sie auf der Seite
der Bourgeoisie stehen. Fir Leute mit beschei-
denem Einkommen bedeutet, miBgebildete Kin-
der zu haben, sie dazu verdammen, daB sie in
einer Gesellschaft, die hart geworden ist gegen die
Unniitzen, nicht wissen, woher sie die Mittel zu
ihrer Hatfaltung holen sollen. Warum haben sie
nicht daran erinnert, daB unsere Gesellschaft nicht
ihre Pflicht erfiillt?»

Im Grunde genommen waren die Stellungnah-
men der Hierarchie zu verstehen als eine juridische
Einschirfung des Rechts auf Leben, in einer for-
malistischen Perspektive, ohne daB sie sich darum
bemiiht hitten, die eingeschirfte «Tugend» auch
allen sozial moglich zu machen. Die Abschicbung
der Verantwortung auf kollektive Verhiltnisse be-
freite diese Menschen von einer individuellen
Schuldwahrnehmung und berechtigte sie tiberdies
von daher zu einer Anklage gegen die Autorititen,
die diese moralischen Grundsitze leichthin be-
haupteten.

Diese Gruppe hatte also eine deutlich unter-
schiedene Auffassung gegeniiber der allgemein an-
genommenen Auffassung, und die Stellungnah-
men der moralischen Autorititen konnten sie offen-
sichtlich nicht mehr zu einer Anderung bewegen.
Allerhéchstens konnten diese Interventionen noch
eine gewisse Unsicherheit wecken, ein mehr oder
weniger eingeschiichtertes SelbstbewuBtsein ge-
geniiber den Reaktionen, die man zu spiiren be-
kam. Genau dieser Typ des verschimten Selbst-
bewuBtseins ist es, was die dezidierte soziale Be-
wegung in ein stolzes SelbstbewulBtsein umwan-
deln will.

2. Die soziale Bewegung und das stolze
BewuBtsein gegeniiber dem Umbruch

Gewisse Wandlungsprozesse, die in letzter Zeit
bei Gruppen von Homosexzuellen zu beobachten
sind, kénnen als Ausgangspunkt fiir unsere Uber-
legung dienen. Anstelle des Gefiihls, AuBenseiter
zu sein, entwickeln Homosexuelle hier und da das
Empfinden, Triger neuer Formen eines Befrei-
ungsprozesses zu sein, und so gehen sie von einem
verschimten Gewissen zu einem stolzen Gewissen
iber: zu dem BewuBtsein, nach den herrschenden
Modellvorstellungen nicht schuldig zu sein und
tber eine ausreichende Autonomie zu verfiigen,
die es ihnen gestattet, diesen Bruch zu vollziehen
mit den institutionalisierten Modellen, die nun als
Schikane verstanden werden.

Dieser Bruch ist nur mdglich mit Hilfe einer so-
zialen Bewegung, die — dank einer starken Mobi-
lisierung der Affekte — fihig ist, zu begeistern und
ein Leitbild zu schaffen, das ganz positiv ist, wenn
es auch von Verhaltensweisen begleitet wird, die
von der Allgemeinheit noch als Abweichung auf-
gefaBt werden.

Um dies zu erreichen, muBl die soziale Bewe-
gung fiir ihre Mitglieder zu einem Lebensraum
werden, mit dem sie sich identifizieren konnen,
was erklirt, dal man hier gern eine Sprache ver-
wendet, die der religiésen Sprache sehr hnelt,
und daB die gegenseitigen Beziehungen mit Be-
griffen von groBer Intensitiat beschrieben werden,
wie Vertrauen, Hingebung und gegebenenfalls
Verrat. Durch diese starke affektive Identifizie-
rung bilden sich neue Zonen méglicher Schuld-
verhaftung, die — wenn eine solche soziale Bewe-
gung sich durchsetzt - ihrerseits die Tendenz ha-
ben, sich langsam aber stetig in der Gesellschaft
auszubreiten,

3. Die soziale Bewegung als Ausgangsbasis
einer kulturellen Wandlung

Wenn c¢inzelne oder Gruppen die Zonen der
Schuldhaftung verindern wollen, so besteht die
beste Taktik nicht darin, jedermann von der Wirk-
samkeit einer Verhaltensweise, die von einer gro-
Ben Zahl von Menschen getragen ist, zu iiberzeu-
gen; das wirde voraussetzen, daB eine kulturelle
Wandlung aus einer Summe von bewuBten, frei-
willigen und kontrollierten Entscheidungen be-
stehe, so wie dies bei der Annahme einer Neuerung
im Bereich der Technologie zu gehen pflegt. Im
kulturellen Bereich vollzieht sich die Entwicklung
aber ganz anders. Die Wandlungen hingen hier
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ab von kollektiven Bewegungen, die relativ wenig
kontrollierbar sind, sowohl in ihrem Ursprung wie
in ihrer Richtung, und die Wirksamkeit einer so-
zialen Bewegung hingt nicht in erster Linie von
den Organisationen ab, {iber die sie verfiigt. Man
kann demzufolge niemand einen Vorwurf daraus
machen, daB er keine soziale Bewegung gegriindet
habe, wihrend man jemand vorhalten konnte, daf3
er zum Beispiel die Griindung einer karitativen
Organisation oder Vereinigung unterlassen habe.
Solch eine soziale Bewegung bewitkt mehr als die
Umformung individueller Reaktionsweisen. Hier
geht es um die gesamte Machtstruktur einer Ge-
sellschaft, die sich durch die Bildung eines Gegen-
systems zu entwickeln beginnt, das die Rangord-
nung der Ziele des herrschenden Systems auflost.

4. Wirkungslosigkeit eines Appells an das sittliche
Gewissen, der sich nicht auf di.hereschende-Kul-
tur stiitzt

So wird es oﬂ'ensichthch, daB die Beziehung auf
das persénliche Wertsystem ungeniigend ist, um
cinem Appell an das sittliche Gewissen die erfor-
derliche Basis zu geben. Um wirksam zu sein, mul3
er sich iiberdies auf die herrschende Kultur stiit-
zen, So kam es zum Beispiel, dal man von der
Hohe der Lehrkanzel herab gegentiber einer Er-
scheinung wie dem Geburtenriickgang wohl mit
Erfolg ein Gefiihl der Schuld schaffen konnte, in-
dem man an das VerantwortungsbewuBtsein jedes
einzelnen appellierte und diese Erscheinung einem
Mangel an Hochherzigkeit zuschrieb, jedoch ohne
daB dies zu einer Aufwertung der kinderreichen
Familie gefiihrt hitte. Der Mechanismus war un-
witksam geworden, weil ein kulturelles Empfia-
den und soziale Mechams,mcn a.ndc:c.r Art eine an-
dere Norm nahelegten, welche, wic grof auch im-
mer der Druck des Schuldgefiihls sein mochte, des-
sen soziale Wirksamkeit aufléste und.es unfihig
machte, die S1tuat1on zu andern

"Dieses Bclsplel zeigt, daB die Predigt vor einem
groBen Publikum oft nur wirksam ist als Relais
einer herrschenden Kultur und daB sie den Nieder-
gang ihrer institutionsprigenden Macht erfihrt,
in dem MaBe, wie sie nicht mehr den insgeheim
bestimmenden kulturellen Modellen entspricht, die
sich ihrerseits unter kollektivem Druck verschie-
dener Art entwickelt haben.

Diese Art von Verquickung, die normalerweise
von den Erziehern nicht wahrgenommen und
auch von ihren Untergebenen nicht bewuBt erlebt
wird, funktioniert dennoch unabhingig vom Be-
wuBtsein der Akteure und unterstreicht damit die

Tatsache, daB} die gesellschaftlich und kulturell
witksamsten Mechanismen nicht die sind, die vor
allem in der Ebene des spontanen BewubBtseins
wahrgenommen werden konnen.

Wenn wir nochmals auf das Beispiel der Predigt
zuriickkommen, so ist ihre Bindung an die herr-
schende Kultur um so stirker, als sie sich an die
durchschnittlichen Mitglieder der Gruppe wenden
will. Thre Einordnung wiirde ein wenig verschie-
den ausfallen, wenn sie sich an Menschen richtete,
die kollektiven Protestbewegungen anhingen:
hier konnte der Appell an das sittliche Gewissen
die Rolle eines Mechanismus zur Erweiterung der
kollektiven inhaltlichen Zielvorstellung iiberneh-
men, denen diese Bewegungen Ausdruck ver-
leihen und die sie gegen die herrschende Kultur
durchsetzen wollen. Diese Bewegungen brauchen
tibrigens in diesem Augenblick groBen gemein-
samen Wagnisses notwendig intellektuelle An-
alysen, dutch die sie sich wieder Sicherheit ver-
leihende Formen geben.

Dieser Bedeutungsunterschied stellt das Han-
deln der Kirche vor ein gewichtiges Problem:
Kann man alle Christen behandeln, als ob ihre
kollektive Situation sie alle mitten in eine soziale
Bewegung hineingestellt hitte? MuB man nicht
im Gegenteil einen Pluralismus im Inneren der
Kirche gelten lassen und eine Spannung zwischen
Institutionalisierung und Erneuerung als normal
bejahen?

II. DIE ZIELVORSTELLUNG DER EINTRACHT ODER
DIE BEWERTUNG DES BRUCHES ALS SCHULD

A. Die Gesellschaft als Spannungsfeld gwischen
Institutionalisiering wid. Ernenerung

Die Gesellschaft ist in dem von uns abgesteckten
Sinn ein konstantes Spannungsfeld zwischen Insti-
tutionalisierung und Erneuerung, zwischen Or-
ganisation und sozialer Bewegung, zwischen einem
herrschenden System und Gegensystemen, die ver-
suchen, ein anderes Verstindnis der sozial vor-
rangigen Notwendigkeiten als verpflichtend auf-
zuetlegen.

Je nach den Konstellationen in der Geschichte
einer Gesellschaft ist es einmal die Institutionali-
sierung, ein andermal die Erneuerung, die vor-
herrscht und so die Menschen mit verschiedenen
Problemen konfrontiert. Von dieser allgemeinen
Tatsache ausgehend wollen wir nun die sozialen
Funktionen der Zielvorstellung der Eintracht zu
analysieren versuchen.
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B. Die Zielyorstellung der. Lintrachi und die
Kategorien, 1 ergebung u

Unter sozialer Zielvorstellung verstehen wir kei-
neswegs etwas ganz Kiinstliches oder auch Ge-
fihrliches, sondern mehr oder weniger verdeckte
Leitbilder, die von der Gruppe akzeptiert sind und
mit deren Hilfe sie die idealen Bedingungen ihres
Gemeinschaftslebens ausdenkt. So kann die Ziel-
vorstellung der Eintracht _getragen sein yon kon-
knem]iﬂg‘g&,_g,te Zum. Bg;ﬁp.tc;l dﬁr.Fannhmwelt
entnommen sein kénnen«In diesem Falle wird die
unmittelbar verwirklichte Solidaritit aller zu einem
der Mittelpunkte der Gesellschaftsformung, und
daher wird sich jeder unwohl fiihlen, wenn er tief-
greifend und auf lingere Dauer mit einem anderen
iiberworfen ist. Im iibrigen werden solche Zer-
wiitfnisse umsomehr als Schuld gewertet, als sie
als das Ergebnis bosen Willens oder eines schlech-
ten Zustandes der interpersonalen Beziehungen
gedeutet werden. In dieser Perspektive finden Ri-
ten der Vergebung und Versshnung einen will-
kommenen Platz, durch welche die Einheit und
tiefe Solidaritdt der Gruppe rings um ihre gehei-
ligte Wertordnung neu bestitigt werden kénnen.
So erscheint die Vergeb ng weniger als eine Geste
denn %Eci,nRehgblﬁ yardey D d¢
sen derjenige, der als schuldig erkannt worden ist,
um_seine stufcnwe,lse Wledc.rauﬁm.hme bemiiht
sem mu.B

C.. Die verborgene Funktion des Zielbildesder Einiracht :

Weartung der Neserung als Schald

Die Bezugnahme auf ein Zielbild der Eintracht,
das getragen ist von familienbestimmten Leithil-
dern, kann dazu beitragen, daB3 innere Konflikte
einer Gemeinschaft cher als Schuld gewertet wer-
den als duBere Konflikte. Hat nicht die Kirche
dementsprechend gerade in bezug auf den Krieg
eine besser ausgearbeitete Theologie als diejenige,
iiber die sie verfiigt, um die Konflikte im Inneren
der Weltgesellschaft zu behandeln, wie zum Bei-
spiel das Problem der Klassengegensitze?

Wenn dieses familienbestimmte Leitbild ver-
bunden ist mit einem Bild von der Gesellschaft als
einem groBen Organismus, in dem jedes Glied
seinen Platz hat und der Magen nicht die Rolle des
Herzens iibernehmen wollen darf, ist die Bezie-
hung zur herrschenden Institutionalisierung noch
ausgeprigter. In dieser Sichtlinie konnen jeder
Kampf um die Macht und jede frei gewollte so-
ziale Beweglichkeit nur als Verirrungen erschei-

nen. Bilder wie etwa das von der Vorstellung vom
Mystischen Leib ausgehende Kirchenbild stellen
sich ein gesellschaftliches Gefiige als eine etablierte
Ordnung vor, die zu respektieren ist und durch
die sich das Gemeinwohl Gestalt gibt.t Das gilt
ebenso von einer Theologie der Verséhnung, die,
wenn sie ideologisiert wird, nur allzu gern zu einer
Theologie der Vertriglichkeit wird und daher
leicht von der herrschenden Gruppe ausgeniitat
wird.

Fiir die Gesellschaftsanalyse macht es wenig
aus, daf} diese Folgen von niemand gewollt sind:
sie sind deswegen nicht weniger wirkkriftig. Ge-
nau dies ist es, was der Soziologe unter «latenten»
oder «verborgenen» Funktionen versteht. Es
handelt sich um Folgen, die vom handelnden
Subjekt weder direkt gewollt noch bewuBt waht-
genommen werden, die aber ausschlaggebend sein
konnen, wenn man das Phinomen unter dem Ge-
sichtspunkt der gesellschaftlichen Auswirkung
wertet.

DD Aﬂﬂﬁjﬂﬂg der «%ﬁ;ﬁ;ﬁ;ﬁ; in den Grzfpperz

a’er’Erﬁemrmsg.rbmegng

In dem MaBe, wie Gruppen sich ihrer dauernden
Nichtiibereinstimmung bewuBt werden, lést sich
ihr Leitbild einer familienbestimmten Zielvorstel-
lung auf, wenigstens in der Ebene der Weltgesell-
schaft. Nun ist es aus verschiedenen strukturellen
Griinden méglich, daf3 unsere komplexen Gesell-
schaften sich verstehen lassen als eine Vielzahl in-
nerer Gegensitze, durch die im iibrigen jeder das
BewuBtsein seiner eigenen Identitit gewinnt.5
Diese Gesamtlage stiinde dann im Gegensatz zu
den traditionellen Gesellschaften, die nicht leicht
andere als duBere Gegensitze ertragen, die die
Grundlage zur Gewinnung eciner kollektiven Iden-
titdt boten. Vielleicht sind es diese historischen
Umstiande, die es erklirlich machen, daB eine
Theologie des Krieges stirker ausgebaut wurde
als eine Theologie der Konflikte im Inneren der
Gemeinschaften.

Wenn diese Analyse stimmt, lduft das familien-
bestimmte Leitbild Gefahr, fiir viele sein Gewicht
als Zielbild fir die Planung der Weltgesellschaft
zu verlieren. Die Verschnung, die auf dem Gefiihl
einer kurzfristig herzustellenden Harmonie griin-
det, vetliert an Bedeutung fiir diejenigen, welche
das Empfinden einer tiefgreifenden Nichtiiber-
einstimmung haben, die als relativ dauerhaft ver-
standen und vielleicht als Bedingung fiir die Ge-
staltung neuer Werte erlebt wird. Dann ist es még-
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lich, daB ihnen eine Verséhnungsbereitschaft einer-
seits wohl als ein langfristiges Ziel erscheint, an-
dererseits aber nicht als eine bloBe Geste, sondern
als eine durch viele UngewiBheiten langsam fort-
schreitende Bewegung. Dann unterdriickt Ver-
sohnungsbereitschaft nicht mehr den Konflike,
sondern integriert ihn in gewisser Hinsicht: Beide
Haltungen widersprechen cinander nur auf kurze
Frist, sie stiitzen einander aber in der Hoffnung
auf lange Sicht.

Aber selbst dieser Typ von Versdhaungsbereit-
schaft kann unannehmbar sein, wenn die Zonen
der Solidaritit als sehr schwach und die gegneri-
schen Zonen als sehr dicht empfunden werden.
Was konante in einem Augenblick hirtesten Ge-
gensatzes zwischen Guerilleros und Grundbesit-
zern eine gemeinsame Bucharistiefeier bedeuten,
selbst wenn man diese Hoffnung auf Vers6hnung
voraussetzt? Was kann fiir den schwarzen Ameri-
kaner, der der «Black-power-Bewegung» ange-
hort, eine Versthnung mit dem WeiBen bedeuten?
Selbst wenn man in Verhandlungen eintritt, er-
scheint ihm die Problematik der Gemeinschaft
wenigstens fiir den Augenblick als eine nur unan-
gemessen faBbare Problematik.

In dem Falle, wo die beiden Zielvorstellungen
im gesellschaftlichen Leben koexistieren, stellt
sich damit ein hochempfindliches kulturelles und
soziales Problem. Es wird schwer, sich zwischen
den beiden Gruppen auf Grundkategorien des
Verstehens zu einigen. Diese Verwirrung kann
iiberdies bei vielen, die nicht mehr wissen, «wem
sie noch trauen konnen», zu einer Haltung des
Riickzugs fithren. Hier stoBen wir wieder auf das
Problem der Institutionalisierung, die dazu neigt,
das Durchschnittsmitglied der Gruppe zu stiitzen,
das weder nach der einen noch nach der anderen
Seite fester engagiert ist.

Diese Gesellschaftsanalyse ist von gréBter Be-
deutung, wenn man sich mit den verborgenen
Funktionen befassen will, die eine Zielvorstellung
der Eintracht in bezug auf die herrschende Insti-
tutionalisierung und die Erneuerungsbewegungen
haben kann. Andererseits schworen die vielfalti-
gen Teilsolidarititen, denen unsere komplexen Ge-
schaften Geltung verschaffen, die Gefahr herauf,
die Wirkkraft eines familienbestimmten Zielbildes
zu mindern, wenigstens wenn man seinen Schwet-
punkt in einer kurzfristig verwirklichten Eintracht
sieht.® Infolgedessen erhebt sich die Gefahr, da3
die Kategorien Verséhnung, Vergebung und
selbst in gewisser Hinsicht die Kategorie Schuld
ihren Inhalt verlieren, oder daB sie wenigstens

nicht mehr in erster Linie als Grundlage fiir einen
Anspruch an andere, sondern eher als Mechanis-
men zur personlichen Wiedereinordnung ver-
wendet werden.

III. SCHLUSSFOLGERUNG

Bisher haben wir die Verbindung zwischen
Schuld und Gesellschaftsstruktur mittels der
Spannung zwischen Institutionalisierung und
Erneuerung untersucht. Im Rahmen einer voll-
stindigen Analyse des Phinomens kann man aber
nicht darauf verzichten, sich Rechenschaft zu ge-
ben iiber die Verbindung zwischen Schuld und
gesellschaftlicher Wirksamkeit. Diese Verbindung
stiitzt sich auf die Tatsachen, daB das Gemein-
schaftsleben verstanden wird unter dem Gesichts-
punkt guter oder bdser Absichten der gesell-
schaftlich Handelnden; daB es gewertet wird auf
der Grundlage von qualitativ bestimmten inter-
personalen Beziehungen.

Wenn daher die Humanwissenschaften den Alk-
zent auf die unbewuBten und ungewollten Folgen
individueller und kollektiver Handlungsweisen
legen und damit vor der Offentlichkeit ein ethisch
wertindifferentes Verstidndnis des gesellschaftli-
chen Lebens als legitim hinstellen, erhebt sich
dann nicht die Gefahr, daB auch die Verantwort-
lichkeit nicht mehr unter dem Blickwinkel moég-
lichen Schuldigwerdens verstanden wird, sondern
im Sinne einer hier unangebrachten bloBen Si-
tuationsanalyse, wenn zum Beispiel die damit ein-
gegangenen Risiken notwendigerweise zur Ut-
sache einer Ausweglosigkeit werden?

Wenn die Techniken der Humanwissenschaften r
auf die Meisterung der Beziehungen zum anderen
und der gesellschaftlichen Eingriffe hinauslaufen,
ohne den unmittelbaren Weg iiber den Mechanis-
mus der Schulderfahrung zu gehen, konnte es
wichtig sein, daB man aus der Sicht einer christ-
lichen Wertung in klar bewuBter Weise auf das
eingeht, was - vielleicht erst noch unterschwellig —
den Beginn einer neuen Auffassung von indivi-
dueller und gemeinschaftlicher Bestimmung dar-
s&gﬂg; selbst wenn die Humanwissenschaften in
dieser Hinsicht noch nicht iiber das Stadium erster
Gehversuche hinausgekommen sind und wenn
es sich empfehlen sollte, sie nicht mit utopischen
Zielvorstellungen zu vermengen.

Dieses Verhalten wiirde umso gewichtiger sein,
als solche Analysen im inneren Leben der Kirche
ein Anwendungsgebiet finden und manchen zu
einer Autonomie des Utrteilens und des Handelns
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verhelfen konnten. Wir geben uns hier damit zu-
frieden, anstelle einer eigentlichen SchluBfolge-
rung die eine oder andere aus dieser Perspektive
angeregte Frage zu stellen.

Erofinet nicht das Wissen um solche komplexen
Mechanismen unter anderem die Moglichkeit, eine
Form der Versthnung zu schaffen, die eine Ein-
setzung des anderen in die umfassende Wirklich-
Leit seiner Beziehungen zum Gesamten der gege-
benen Situation besagt? Diese Versohnung wiirde
dann ihren ganzen Sinngehalt entfalten, getragen
von einer gemeinsamen Hoffnung, inmitten dieser
Welt, die beherrscht ist von Entscheidungen in der
UngewiBheit, in der eine Fiille von Gegensitzen
auf kurze Sicht die Bedingung bilden fiir eine neue
Schopfung.

Wiirde aber in einem solchen Zusammenhang
die Versohnung das vorgingige BewuBtsein der
Schuld und des Vergebungsbediirfnisses einschlie-
Ben? Nach den Kategorien einer Verantwortungs-
ethik muB3 nicht jede Intervention einer morali-
schen Autoritit notwendigerweise dazu fiihren,
Schuldverhaftung zu umschreiben oder aufzu-
decken. Nichtsdestoweniger konnte sich eine
mogliche Bemithung um Aufstellung von Krite-
rien des Schuldigwerdens zentrieren um die Not-
wendigkeit der Gesellschaftsanalyse und alles des-
sen, was angemessenerweise berticksichtigt wer-

1 Diese Arbeit bildet einen Teil einer Untersuchung iiber den Ein-
fluB der Religion auf die Kultur, die durchgefiihrt wurde im Rahmen
der Studien des Centre de Recherches Socio-Religieuses der Katho-
lischen Universitit Leuven, unter Mitarbeit von Liliane Voyé, Fran-
cis Hambye und Emile Servais.

% J. Laplanche und J. B. Pontalis, Vocabulaire de la Psych-
analyse (Paris 1968) 440-441.

3 J. Remy, Innovation et développement des structures: Lumen
Vitae XXIV (1969) 201-229,

4 Um die Griindung der Christlichen Arbeiterjugend zu verhin-
dern, machte die Katholische Aktion det Belgischen Jugend gegen-
iiber dem zukiinftigen Kardinal Cardijn geltend, daB seine Initiative
die Gefahr einer ZerreiBung des mystischen Leibes Christi herauf-
beschwore. Vgl. J. Meert, M. Fievez, A. Aubert, Cardijn, sa vie et
son ceuvre (Briissel 1970).

5 J. Remy, Conflits et dynamique sociale: Lumen Vitz XXIV
(1969) 2~650.
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den mulB, wenn man Entwiirfe fiir zutreffende In-
terventionen bereitstellen will. In dieser umfassen-
deren Sicht der sozialen Dynamik ist einerseits die
treibende Rolle der Schuldmechanismen nicht zu
verkleinern und andererseits darauf zu achten,
daB sie richtig in Bezichung gesetzt wird zu an-
deren Prozessen.

Wo ist der Platz der Kitche in Beziehung zu
dieser Perspektive? Will sie sich einzig und allein
in der Ebene der personalen Entscheidungen ein-
schalten, indem sie mittels der «Verinnerlichungy
auf die Schuldanerkenntnis EinfluB nimmt, oder
sieht sie ihren Beitrag zum Leben der Gesellschaft
in einer umfassenderen Weise? Wie aber verhilt
sie sich in diesem Falle zu den sozialen Bewegun-
gen? Was aber eben den Bereich der EinfluB-
nahme auf Personen betrifft, zielt sie dort vor
allem die Schaffung einer neuen Identitit in Chri-
stus an? In diesem Falle kann der Schwerpunkt
ihrer Bemithungen nicht die Schaffung einer Ge-
meinschaft sein, die Einfluf} auf die Ethik nimmt,
sondern die Schaffung einer — wie manche es nen-
nen — vom Mysterium geprigten Gemeinschaft.
Aber selbst aus dieser Blickrichtung kann es ihr
nicht gleichgiiltic sein, welches Gewicht diese
«Mysteriengemeinde» fiir die Festigung oder Ver-
unsicherung entweder der Institutionalisierung
oder aber der Erneuerung haben kénnte.

¢ J. Remy und F. Hambye, Crise de la Communauté, situation
ptovisoire ou changement culturel?: Lumiére et Vie XVIII (1969)
85-112.
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