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Der Mensch als Moglichkeit: Forum Osterreichische Monatsblatter.
fiir kulturelle Freiheit XIII (1965) 140-141, 357-361.

24 Vgl. ebd.

25 Vgl. E.Bloch, Tiibinget Einleitung in die Philosophie II
(Frankfurt 1964) 176. — Alle weiteten englischen Ubersetzungen
(auBer MP) sind entnommen Gerald O’Collin’s, Man and His New
Hopes (New York 1969).

26 Vgl. E.Bloch, Das Prinzip der Hoffnung I (Frankfurt 1959)
285 — im weiteren zitiert als PH.

27 Vgl. E. Bloch, Spuren (Frankfurt 1959) 32.

28 Vgl. PH 8, 1526, 1406, vgl. auch 15151

29 Vgl. PH 9z29ff, 247. 30 Vgl. PH 1413.

31 Vgl. MP 279. 32 Vgl. MP 279, 282.
33 Vgl. MP 281. 34 Vgl. MP 274-275.
35 Vgl. ebd. 36 Vgl. PH 242, MM 274, 279.

37 Vgl. MP 274, 279. 38 Vgl. MP 273.

Ferdinand Kerstiens

Die zeitgentssische
Theologie der Hoftnung
in Deutschland. Eine
kritische Bibliographie

1. Problemstellung

Zum Anfang unseres Jahrhunderts leitete Ch. Pé-
guy sein Buch « Tiir zum Geheimnis der Hoffnung»
ein: «Der Glaube, den ich am liebsten mag,
sagt Gott, ist die Hoffnung.» Erst heute ist die
Theologie dabei, diesen seherisch geprigten Satz
einzuholen und zu verstehen. Etwa seit 1960 be-
ginnt die Hoffnung zu einem zentralen Thema der
Theologie zu werden, zu einem Thema, das jetzt
schon fast modischen Charakter trigt und eine
Uberfiille von Publikationen hervorruft.

Der Anstof dazu kam nicht primir von inner-
theologischen Uberlegungen her, sondern von
einem fundamentalen Wandel des Denk- und Et-
fahrungshorizontes, innerhalb dessen die Wirk-
lichkeit begriffen wird. Spitestens seit der 11. These
von Karl Marx tiber Feuerbach: «Die Philosophen
haben die Wirklichkeit nur verschieden interpre-
tiert, es kommt darauf an, sie zu verindern», wird
deutlich, daB die Welt einschlieBlich der sozialen
Umwelt nicht mehr als der vorgegebene Rahmen
menschlichen Lebens verstanden wird, sondern als
Material einer besseren Zukunft, als Aufgabe der

39 Vgl. MP 274, 279.
40 Vgl, MP 280—281; Verfremdungen I (Fiankfurt 1962) 219.
41 Vgl, MP 281; PH 16, 1404, 1417.
42 Vgl. MO 282-283.
Ubersetzt von Karlhermann Bergner

LIONEL BLAIN

geboren am 10.November 1929 in Woonsocket (USA), 1955 zum
Priester geweiht. Er studierte an der Universitit Gregotiana, an der
Katholischen Universitdt von Amerika in Washington und an der
Universitit Léwen, ist Master of Arts, Lizentiat der Theologie und
Doktor der Philosophie (1963) und Professor fiir Philosophie am
Ouzr Lady of Providence Seminary in Warwick (USA). Er vertiffent-
lichte: Verification and Belief in God according to Gabriel Marcel
(Léwen 1963).

Verinderung, nicht der Anpassung. Zugleich
wuchsen durch die wissenschaftlich-technische
Entwicklung und die beginnende Industrialisie-
rung die Moglichkeiten, diese Aufgabe anzupak-
ken. Die neue Offnung zur Zukunft und die Suche
nach einer Orientierung finden ihren Ausdruck in
zahlreichen Sammelbinden mit Aufsitzen ver-
schiedenster Fachrichtungen und unterschiedlich-
ster Beurteilung zum Thema Fortschritt, Zukunft
und Hoffnung.® Sowohl die traditionelle (katho-
lische) Theologie der Hoflnung, bei der es vor-
nehmlich um ein Hoffen aus dieser Welt und ihrer
Geschichte heraus auf die absolute Vollendung bei
Gott ging,2 als auch die (evangelische) dialektische
Theologie mit ihrem Verstindnis des eschatologi-
schen Glaubens als Entweltlichung waren diesem
neuzeitlichen BewuBtsein nicht gewachsen; sie
enthiillen sich vielmehr angesichts der neuen
Fragestellung als Flucht. Das neue Bedenken der
Hoffnung ist die spite Antwort der Theologie auf
das gewandelte Bewultsein. Im folgenden soll
keine Analyse der Entwicklung, sondern eine sy-
stematische Skizze des gegenwiirtigen status quae-
stionis der Hoffnungstheologie versucht werden.?

11. Zur Hoffnungstheologie des AT
a) Die geschichtlich-prophetische Tradition

Eine Analyse der alttestamentlichen Hoffnungs-
theologie kann ausgehen von der Gotteserfahrung
im Alten Bund.+ Jahwe ist der Gott der Befreiung
aus Agypten, er ist der Nomadengott, der vor sei-
nem Volk herzieht in ein neues Land, Dabei gibt
er sich seinem Volk nicht preis; er kann nicht ma-
gisch beschworen werden; er zeigt sich seinem
Volk als der Nahe, aber nicht Manipulierbare, als
der je GroBere, aber nicht Uberwiltigende.s Er
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weist in die Zukunft, auf sein zukiinftiges Handeln
mit den Menschen, indem er erkannt wird, wenn
man sich im Glauben an ihm festmacht. Jede er-
fahrene Erfillung birgt fiir Israel einen Uberschuf
an neuer Verheiflung in sich, so daB es gleichsam
in eine wachsende Zukunft vorangetrieben wird.
Dabei 1Bt die Verheiflung selber einen Raum der
Entscheidung offen, einen Raum fiir Umkehr und
Treue, aber auch fiir Versagen und Abfall zu den
falschen Gottern. Jahwe ist also nicht der Garant
der bestehenden Ordnung, des Kosmos, der zeit-
lich heile Utsprung, in den hinein es zyklisch-
mythisch zu flichen gilt, sondern der geschichts-
michtige Gott, der sein Volk einlidt, die Welt auf
diese VerheiBungen hin zu verindern, immer wie-
der neu aus dem Bestehenden auszuziehen und das
Kommende in Verantwortung vor Gott zu gestal-
ten. Das Geschichtsverstindnis Israels ist also dy-
namisch-aktiv, orientiert an den Geschichtsdaten
Jahwes.7 Dabei richtet sich die Hoffnung Israels
konkret auf die innerweltliche Zukunft im wach-
senden Horizont.® Die Erfahrung Israels, die be-
stimmt ist vom Riickverweis auf geschehenes Han-
deln Jahwes in der Geschichte seines Volkes, vom
Vorverweis seiner Verheilungen und vom Hin-
weis auf seinen Auftrag an sein Volk, erméglicht
ein Geschichtsdenken in groBeren Zeitriumen, das
die Menschen als Partner im Bund mit einbezieht.
Die Perspektive der Hoffnung weckt die Krifte
zur Bewiltigung der innerweltlichen Zukunft in
Treue zu Jahwe und ordnet die Vergangenheit
durch den Aufweis von Erfillungen und durch die
Aufdeckung des Gerichtes, beides als Hinweis auf
die Chance ciner noch gréBeren Zukunft in radi-
kaler Verantwortung vor Gott verstanden. In die-
ser Deutung des Geschichtsverstindnisses stim-
men die Exegeten weitgehend iiberein.

b) Die Kontroversen zur Apokalyptik

Die grofle Leistung Israels ist es, an dieser Hoff-
nung auch im Exil und in nachexilischer Zeit nicht
zu zerbrechen. Als Ausdrucksmaterial fiir die Hoff-
nungsbotschaft diente in dieser Zeit die zum Teil
aus aulerisraelitischen Quellen stammende Apo-
kalyptik, Hier jedoch scheiden sich die Forscher.?
Worum geht die Kontroverse? Die einen sehen in
der Apokalyptik den Menschen zur vélligen Passi-
vitit verurteilt. Alles, was er tun kann, geschieht in
diesem Aon, der vollig verschwinden wird und
zerstort werden mul3, um dem neuen Aon Platz zu
machen, der schon bei Gott fertig ist und nur noch
offenbar werden soll. Das geschichtliche Denken
der Propheten, das den Raum fiir Mitverantwor-

tung der Menschen fiir die Geschichte und ihre
Zukunft offnet, sei hier verraten zugunsten einer
Geheimlehre, die das Ende, das der Welt durch
gottliche Determination gesetzt ist, schon jetzt
durchschauen will. Die anderen verstehen die
Apokalyptik als den Versuch, die Geschichte als
Ganzes in den Blick zu bekommen, wie sie sich
nach einem sinnvollen Plan Gottes entwickelt, in
dem jedes seinen einmaligen Ort und Stellenwert
hat. Vom Jahwisten bis zur Apokalyptik weitet
sich das Geschichtsbild, statt einzelner Ereignisse
werden immer griofere Geschichtsabliufe als Of-
fenbarung Gottes verstanden, sein Wirken an Is-
rael und allen Vélkern tritt in den Blick, bis end-
lich der ganze Kosmos in seiner Gesamtgeschichte
als Offenbarung Jahwes verstanden wird. Diese
Zukunftsbotschaft weckt die Hoffnung, die als
Geduld nicht Passivitit meint, sondern das Durch-
haltevermégen, die aktive Treue zu Gott, die in
dulerster Bedringnis, auch angesichts innerge-
schichtlichen Scheiterns nicht erliegt. Hier sei der
Ansatz fir das Verstehen von Kreuz und Auf-
erstehung Jesu. Die Fragen zur Apokalyptik sind
noch nicht ausdiskutiert. Die wachsende Zahl von
Verdftentlichungen zeigt die Bedeutung dieses
Themas innerhalb der neu aufgebrochenen Frage
nach dem Verhiltnis von Hoffnung, Geschichte
und Welk.

111, Hoffnungstheologie des NT

Die neutestamentliche Exegese war lange mit dem
Problem von Naherwartung und Parusieverzége-
rung sowie mit der Diskussion tiber prisentische
oder futurische Eschatologie beschiftigt. Die Er-
kenntnis alttestamentlicher Hermeneutik, die For-
schungen zum Verstehenshorizont semitischen
Denkens und die systematisch-theologische Frage
nach Hoffnung und Zukunft im gegenwirtigen
Verstehenshorizont haben auch die neutestament-
liche Exegese neu in Bewegung gebracht. Hier
kann nur auf die Theologie der Auferstehung Jesu
und auf die daraus folgende Theologie der Hoff-
nung eingegangen werden.™

Jesu Auferstehung spielte in der katholischen
Theologie lange eine sekundire Rolle als apologe-
tischer Beweis der Gottheit Christi. Diese Funk-
tion der Osterbotschaft ist einer differenzierten
hermeneutischen Diskussion gewichen, die zu-
gleich die gesamttheologische Bedeutung der Auf-
erstechung Jesu neu ans Licht gebracht hat. Die
Osterbotschaft wird als Prophetie in ihrer héch-
sten, in der endlichen Zeit méglichen Form vet-
standen, als Real-VerheiBung der Zukunft, die
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schon im neuen Leben des Glaubenden beginnt
und vorweg verwirklicht wird.1r Mit dieser Pro-
lepse der verheilenen Zukunft ist das apokalyp-
tische Schema von der Auferweckung der Toten
durchbrochen. Aber dennoch ist damit auch fiir
Christus nicht alles geschehen. Er hat selber auch
als Auferstandener noch neue Zukunft vor sich,
niamlich das Hineingezogenwerden von Menschen
und Welt in seine Auferstehung. Die «eschatolo-
gische Differenz» zwischen Jesu Auferstehung und
der Auferstehung der Toten 6ffnet neu den Raum
wahrer Geschichte, den Raum fiir Verantwortung
und Versagen, fir Sendung und Neugestaltung
der Welt auf die verheillene, schon angebrochene
Zukunft hin. Damit wird die Eschatologie aus
ihrer Isolierung am Ende der Dogmatik herausge-
holt und die eschatologische Dimension der gan-
zen christlichen Existenz neu begriffen. Christliche
Theologie ist dann in allen jhren Disziplinen « Ten-
denzkunde der Auferstehung und der Zukunft
Christi».’2 Die heutige Diskussion bezieht sich vor
allem auf drei Punkte: den Geschehenscharakter
der Auferstehung Jesu, die Art der Ostererfahrung
durch die Jiinger und die Bedeutung der Oster-
botschaft fiir die Zukunft der Welt.

Die Annahme der Ostetbotschaft geschieht, in-
dem sich der Mensch einlift in die Tendenz der
durch Christi Auferstehung neu eroffneten Ge-
schichte, einliBt durch den Glauben, der sich zu-
gleich als Hoffen auf die Erfallung hin ausstreckt
und die Tendenz dutrch die Praxis christlichen Le-
bens in der Verdnderung dieser Welt weitertreibt.
Die Hoflnung ist nicht ein zusitzlicher, nachtrag-
licher Akt zum Glauben, sondern inneres Moment
des Glaubens selbst.r?

IV, Einige systematische Uberlegungen

Neben den exegetischen Erkenntnissen und in eins
mit ihnen, wurde fiir die Theologie die Auseinan-
dersetzung um das Werk Teilhard de Chardins 4
und Ernst Blochs®s wichtig. Die Gespriche der
Paulusgesellschaft mit den Marxisten vertieften
die theologische Auseinandersetzung um die Zu-
kunftsbedeutung der christlichen Botschaft und
ihre geschichtliche Initiativ-Funktion.'6 Charak-
teristisch ist fiir die neue Theologie der Hoffnung
das Gesprich mit kritischer Gesellschaftstheorie,
philosophischer Hermeneutik und naturwissen-
schaftlich-technischer Futurologie: Die Theologie
ist wieder neu in die Auseinandersetzung mit den
geistigen und politischen Stromungen der Gegen-
wart eingetreten.’” Die Linien dieser neuen Theo-

logie kreuzen sich deswegen vielfaltig untereinan-
der und mit auBertheologischen Entwiirfen. Die
Terminologie ist zudem noch so flieBend, daB sich
MiBverstindnisse und falsche Kontroversen erge-
ben. Es ist deswegen nur méglich, einige Bereiche
der Diskussion hiet vorzustellen.

a) Die « Theologie der Hojffnung» (. Moltmann) hat
eine weite Diskussion ausgeldst.’® Emphatische
Zustimmung und kritische Negierung dieses Neu-
ansatzes zeigen, daBl Moltmann einen wunden
Punkt der Theologie beriihrte, eine Leerstelle im
Verhiltnis von Theologie, GlaubensbewuBtsein
und Weltverantwortung. Das Anliegen dieser
Theologie ist es, die Praxisbezogenheit der Hoff-
nung, die sich an der Erweckung Jesu entziindet,
und den dadurch geforderten immer neuen Exodus
der Gemeinde aus allem Bestehenden herauszu-
stellen. Diese theologische Deutung fithrt aus der
Engfithrung, die Auferstehungsbotschaft als (un-
haltbaren) historischen Bericht oder als bloBen
Entscheidungsruf zu verstehen, heraus und 148t
die Auferstehung als geschichtseréffnende und zur
verindernden Tat verpflichtende VerheiBungsbot-
schaft erkennen. Die Kirche wird so von der ihr
durch die gegenwirtige Gesellschaft zugedachten
Ersatzfunktionfiir gesellschaftliche Ausfallserschei-
nungen befreit und zur Avantgarde der mensch-
licheren Zukunft, zum Stachel im Fleisch der Ge-
genwart. Die von Christus her geschenkte und er-
fahrene Freiheit, die Botschaft des Reiches Gottes
meinen nicht nur innere Freiheit und Seligkeit,
sondern immer zugleich Schalom fiir den ganzen
Menschen in seinen sozialen Beziigen, Frieden auf
Erden und Befreiung von Verginglichkeit. Gott
ist nicht der « Ganz-Anderer, sondern der « Ganz-
Andernde». Das ist deshalb méglich, weil die Zu-
kunft in Christus schon die Vergangenheit be-
stimmt und so die Gegenwart vorantreibt, Die Dis-
kussion tiber die Theologie der Hoffnung bezieht
sich vor allem auf drei Punkte: Ob Moltmann nicht
das Heil zu sehr futurisiere und dadurch blind
werde fiir das schon jetzt geschenkte neue Leben
in der Rechtfertigung, wie aus den VerheiBungen
konkrete Handlungsimperative abgeleitet werden
koénnen und wie sich die innerweltliche Zukunft
zur verheilenen Zukunft verhilt.

b) Die «politische Theologien (J.B. Metz) 1 hat ein
doppeltes Anliegen: sie will kritisches Korrektiv
sein gegeniiber allen transzendentalen, existentia-
len und personalistischen Auslegungen der Bot-
schaft Jesu, die aus der seit der Aufklirung aufge-
brochenen Diskrepanz zwischen Religion und Ge-
sellschaft in eine Privatisierung von Botschaft und
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Glaube flichen, statt diese Diskrepanz kritisch zu
bewiltigen. Zum anderen versteht sich die poli-
tische Theologie als Versuch, die eschatologisch-
universale Botschaft unter den Bedingungen der
gegenwirtigen Gesellschaft, ihrer Struktur und
Offentlichkeit, ihrer Problemsituation und Chan-
cen zu vermitteln. Diese Vermittlung kann nicht
auf bloB theotetische Weise geschehen, sondern
muB sich zugleich in einer neuen Praxis erweisen
und verantworten. Die eschatologische Botschaft
ist selber o6ffentliche Kritik der jeweiligen Gegen-
wart, Aufdeckung ihrer Verinderungsbediirftig-
leeit und Initiative zu ihrer Humanisierung. Diese
Vermittlung der eschatologisch-kritischen Bot-
schaft kann jedoch nur eine Kirche leisten, die
ideologiekritisch ihre eigene Praxis durchschaut,
die um die Differenz zwischen ihrer Botschaft und
ihrer eigenen Wirklichkeit wei3 und diese Diffe-
renz zu iiberwinden sucht.ze. Die Diskussion geht
um die Fragen, ob hier nicht die Botschaft Jesu auf
eine politische Initiative im Sinne einer politisie-
renden Theologie reduziert werde und ob die
Kirche tiberhaupt fihig und berufen sei, als gesell-
schaftskritische Instanz zu agieren.

c) Die «Thealogie der Revolution» (R.Shaull)2t
stammt aus anderen Wurzeln als die politische
Theologie. Sie ist vor allem eine Frucht der Aus-
einandersetzung mit der gesellschaftlichen Situa-
tion der Kirche und ihrer sozialen Verantwortung
fiir eine humanere Welt. Thr Erfahrungshorizont
ist vor allem die lateinamerikanische Situation, die
nach Ansicht vieler nur noch den revolutiondren
Weg offen 1i3t. Gottes Handeln zielt auf die Ver-
inderung der Welt. Das Kommen Christi und das
Werk seines Geistes bringen neue beunruhigende
Krifte in die Geschichte ein. Gott selber ist mit im
Kampf fiir eine menschlichere Welt. Der Christ er-
fahrt diesen Gott nur, indem er sich in diese Bewe-
gung einliBt, indem er selber die Revolution vor-
antreibt. Das politisch-revolutionire Vokabular
witd zur sikularen Auslegung der Botschaft vom
Kommen des Reiches Gottes. Die Schwierigkeit
der Interpretation dieser Theologie der Revolu-

I E.Burck (Hisg.): Die Idee des Fortschritts, Miinchen 1963;
H.Kuhn/F. Wiedemann: Die Philosophie und die Frage nach dem
Fortschritt, Miinchen 1964; Die Hoffnungen unserer Zeit. 10 Bei-
trige, Miinchen 1964; U.Schoéndotfer (Hrsg.): Der Fortschritts-
glaube. Sinn und Gefahren, Graz 1965; Sikularisation und Utopie.
Ebracher Studien (Festschrift E. Forsthoff), Stuttgart 1967; Das um-
strittene Experiment: der Mensch. 27 Wissenschaftler diskutieren
die Elemente einer biologischen Revolution, Miinchen 1966 (Man
and his future. A Ciba Foundation Volume, edited by G. Walsten-
holme, London 1963).

2 Die zahlreichen Eschatologie-Traktate schweigen bis auf

M. Schmaus: Katholische Dogmatik IV, 2, Miinchen 51959, von det
Hoffnung.

tion liegt vor allem in dem ungeklirten Revolu-
tionsbegriff, den jeder Autor wieder anders vet-
wendet. Fine weitere Schwierigkeit liegt in der
(notwendigen) Verquickung mit soziologischen,
wirtschaftspolitischen und psychologischen Et-
kenntnissen und Theorien. Das Problem der Ge-
walt im revolutioniren Prozel ist noch nicht aus-
diskutiert.

d) Eine neue geistliche Theologie der Hoffnung
beginnt sich abzuzeichnen. Die Theologie der
Hoffnung ist seit Beginn nicht bloB eine Frage der
Fachtheologie geblieben, sondern zur Frage des
christlichen Lebens geworden.? Die christliche
Hoffnung ist nicht Feind der innerweltlichen Hoff-
nungen; die eine Hoffnung wird vielmehr durch
die vielen Hoffnungen vermittelt. Der Mensch geht
auf Gottes Zukunft zu, indem er auf seine inner-
weltliche Zukunft zugeht. Dabei ordnet, kritisiert
und biindelt die christliche Hoffnung die inner-
weltlichen Hoffnungen, iibersteigt und vollendet
sie an deren Grenzen. So inspiriert die christliche
Hoffnung den Einsatz des Christen fiir den Nich-
sten im individuellen und sozialen Rahmen bis hin
zur Hingabe des eigenen Lebens, zur Moglichkeit
innerweltlichen Scheiterns, da die Hoffnung auch
im Tod nicht zerbricht. Sie ist ja vom Tod und
von det todiiberwindenden Auferstehung Jesu ge-
weckt und ermichtigt. Der Christ wird dadurch
fihig, seine Begegnungen mit den Menschen, die
Alltiglichkeit seines Lebens, die vielfiltigen Re-
signationen und Frustrationen der gegenwirtigen
Gesellschaft, die Dunkelheit der verborgenen
Nihe Gottes, die unvollkommene Gestalt der
Kitche in der Perspektive seiner Hoffoung anzu-
nehmen und als Aufgabe zu begreifen.

Die Hoffnung wird auch nach dem Tod nicht
einfach in Erfilllung gehen. Sie «bleibt» (1Kor
13,13) als staunende, vertrauende Hingabe an den
immer groBeren Gott und an die Freiheit seiner
Liebe. Sie bleibt als Bereitschaft, Gott selbst als das
ewige und nicht auszuschopfende Geschenk seiner
Liebe anzunehmen.23

3 Zwei neue Uberblicke katholischer Theologen (mit zahlreichen
Literaturangaben) liegen dazu vor: G.Greshake: Auferstehung der
Toten. Ein Beitrag zur gegenwirtigen theologischen Diskussion
iiber Zukunft und Geschichte, Essen 1969; F. Kerstiens: Hoflnungs-
struktur des Glaubens, Mainz 1969. Diese beiden Atbeiten werden
im folgenden nur mit dem Verfassernamen zitiert.

4 H.D.PreuB3: Jahweglaube und Zukunftserwartung. Beitr. z.
Wiss. v. A u. NT, Heft 7, Stuttgart 1968 (mit zahlreichen Literatur-
angaben); V. Maag: Malkut JHWH, in VT Suppl. VII (1960) 129 bis
153; Greshake 173—208; Kerstiens 95-112.

5 Zur Analyse des Gottesnamens: T.C. Vriezen: Ehje aser ehje,
in: Festschrift fiir A. Bertholet, Tiibingen 1950, 498—512; G.V.Rad:
Theologie des Alten Testaments I, Miinchen #1962, 193-199; sowie
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die Kommentare zur Stelle Ex 3, 14, bes. M. Noth: Das zweite Buch
Moses, ATD Bd. 5, Géttingen 1961, 30f.

6 Auch die Schopfungstheologie Israels ist nur mnerhalb von
VerheiBungen und Zukunft zu verstehen. Sie entsteht im Zuge der
Universalisierung des Bundesgottes, seiner Inthronisierung als Herr
iiber alle anderen Gotter und Volker: G.V.Rad: Theologie des AT
I, 149-167; ders.: Theologische Probleme des alttestamentlichen
Schopfungsglaubens, in: ders.: Gesammelte Studien zum AT, Miin-
chen 1958, 136-147; R.Rendtorff: Die theologische Stellung des
Schopfungsglaubens von Deutetojesaja, in: Zeitschr. f, Theol. u.
Kirche, 51 (1964), 3-13.

7 A.Weiser: Glaube und Geschichte im Alten Testament, Gottin-
gen 1961, 99—182; G.V.Rad: Theologie des AT I u. II (II: Miin-
chen 31962); C.Westermann (Hrsg.): Probleme alttestamentlicher
Hermeneutik, Miinchen 1961; W.Zimmerli: Gottes Offenbarung,
Miinchen 1963; R.Rendtorff: Die Offenbarungsvorstellungen im
alten Israel, in: W. Pannenberg (Hrsg.): Offenbarung als Geschichte,
Kerygma u. Dogma, Beiheft 1, Gottingen 21963.

8 H.Eising: Diec Berufung Israels: Sinn und Erfiillung, in:
W.Heinen/]. Schreiner (Htsg.): Erwartung — VerheiBung — Erfiil-
lung, Wiirzburg 1969, 33-62; J.Schreiner: Was verheiBen Israels
Propheten?, in: op.cit. 86-110.

9 J.M.Schmidt: Die jiidische Apokalyptik. Die Geschichte ihrer
Erforschung von den Anfingen bis zu den Textfunden von Qum-
ran, Neukirchen 1969; J. Schreiner: Alttestamentlich-jiidische Apo-
kalyptik. Eine Einfiihrung, Miinchen 1969; Greshake 219-233;
Ketstiens 112-119.

Negative Wertung der Apokalyptik durch G.V.Rad: Theologie
des AT II, 314—321; G.Fohter: Die Struktur alttestamentlicher
Eschatologie, in: Theol. Lit. Zeitschr. 85 (1960), 401-420; A. Oepke:
kalypto, in: Theol. Wérterbuch z. NT 111, 581; G, Sauter: Zukunft
und VerheiBung. Das Problem der Zukunft in der gegenwirtigen
theologischen und philosophischen Diskussion, Ziirich 1965, 229 bis
251,

Positive Wertung durch: H.Gross: Die Entwicklung alttesta-
mentlicher Heilshoffnung, in: Trierer Theol. Zeitschr. 70 (1961),
15-28; M.Noth: Das Geschichtsverstindnis der alttestamentlichen
Apokalyptik, Koln 1954; K.Koch: Spitisraelitisches Geschichts-
denken am Beispiel des Buches Daniel, in: Hist. Zeitschr. 193 (1961),
1-32; A.Strobel: Kerygma und Apokalyptik, Géttingen 1967;
E.Kisemann: Zum Thema urchristlicher Apokalyptik, in: ders.:
Exegetische Versuche und Besinnungen, Gottingen 21965, 105-131;
WW.Pannenberg: Dogmatische Thesen, in: ders. (Hrsg.): Offenba-
rung als Geschichte, 91-114; J.Moltmann: Theologie der Hoff-
nung, Miinchen ®1966; 120-124.

10 F. MuBner: Die Auferstehung Jesu, Miinchen 1969 (mit reicher
Literatur); P. Hoflmann: Die Toten in Christus, Neutest, Abh., Neue
Folge Bd.z, Miinster 1966; K.Lehmann: Auferweckt am dritten
Tage nach der Schrift, Quaest. disp. Bd. 38, Freiburg 1968; J. Molt-
mann: Theologie der Hoffnung, 125-209; ders.: Perspektiven der
Theologie, Gesammelte Aufsitze, Miinchen/Mainz 1968; W.Pan-
nenberg: Grundziige der Christologie, Giitersloh 19G4; ders.
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