Lionel Blain

Zwei Philosophien
um die Hoffnung:

die von G. Marcel und
die von E. Bloch

Hinleitung

Charles Péguy hat auf seine eigene unnachahmliche
Weise seinem Erstaunen iber die Tugend der
Hoffnung Ausdruck gegeben. In einem seiner Ge-
dichte 1iBt er Gott sagen: « Glaube und Liebe kann
ich verstehen, aber die Hoffnung ist etwas ganz
und gar Erstaunliches, ein Wunder, ein Geheim-
nis, ein unerwartetes Schauspiel in einer Welt, in
der die Hartnickigkeit der menschlichen Torheit
jede Grundlage fiir ein Vertrauen auf seinen kiinf-
tigen Fortschritt zu untergraben scheint.»?

Der Vision des Dichters folgend, haben in jung-
ster Zeit Theologen das Geheimnis der Hoffnung
wiederentdeckt und sind gefangen von dem Licht,
das aus seiner Mitte hervorstromt und sich auf die
ganze Bedeutung der christlichen Botschaft er-
gieB3t. Doch hitten diese Theologen in ihren Be-
mithungen keinen Erfolg gehabt, wiren ihnen
nicht von Philosophen wie Gabriel Marcel und
Ernst Bloch die neuen Begriffe und eine neue
Sprache der Hoffnung zur Verfiigung gestellt wor-
den. Diese beiden Denker haben ihre Aufmerk-
samkeit auf die Erfahrung der Hoffnung gerichtet,
ihre Komponenten analysiert, ihre Phasen be-
schrieben und auf ihre kiinftige Rolle fiir das Be-
wubtsein des Menschen hingewiesen. In diesem
Artikel wollen wir einen kurzen Blick auf die bei-
den Philosophien der Hoffnung werfen; zuerst auf
die Gabriel Marcels, des christlichen Neusokrati-
kers, dem es besonders um die innere Kreativitit
des Aktes der Hoffnung geht und um die Verbin-
dung ihrer geheimnisvollen Stirke mit ihrer Quelle
in dem absoluten Du; und zum zweiten die von
Ernst Bloch, dem Vertreter eines theoretischen
Marxismus, der sich mehr auf ihre Moglichkeiten
in der Welt konzentriert und bestrebt ist, die Kraft
der Hoffnung mit der Rolle der Zukunft in unse-
rem Denken, dem Noch-Nicht, in Verbindung zu
setzen. So werden wir in der Lage sein, einige
Ahnlichkeiten und Verschiedenheiten zwischen

diesen beiden Philosophien der Hoffnung heraus-
zuarbeiten.

L. Gabriel Marcel
«Ich hoffe auf Dich fiir uns»

Es diirfte angebracht sein, mit zwei Definitionen
der Hoffnung zu beginnen — einer, die das Verhilt-
nis der Hoffnung zur Erfahrung der Intersubjek-
tivitit betont, und einer anderen, die eine geheim-
nisvolle GewiBheit des Absoluten als Quelle der
Hoffnung in den Mittelpunkt stellt. In der Ab-
handlung «Die Metaphysik der Hoffnung» in
Homo Viator erklirt Marcel uns, daB die Hoff-
nung «im wesentlichen die Verfiigbarkeit der
Seele ist, die tief genug in die Erfahrung der ge-
meinsamen Teilnahme eingedrungen ist, dafB} sie
in der Verzahnung von Wille und Erkenntnis den
transzendentalen Akt vollbringen kann — den Akt,
der die lebendige Erneuerung begriindet, deren
Unterpfand und Erstlingsfriichte diese Erfahrung
gewihrt».z In einer anderen Abhandlung definiert
Marcel die Hoffnung als den Akt, der darin besteht,
«geltend zu machen, daf im Herzen des Seins, jen-
seits aller Einzelheiten, jenseits aller Aufstellungen
und aller Berechnungen, ein geheimnisvolles Prin-
zip vorhanden ist, das mit mir im Einverstindnis
steht und nichts anders kann als wollen, was ich
will, wenn das was ich will, verdient, gewollt zu
werden und von mir tatsichlich mit meinem gan-
zen Wesen gewollt wird».3

Hoffnung und Gefangenschaft

Fir Marcel ist Hoffnung auf der niedrigsten Ebene
— das heil3t, wo es sich nicht um eine fiir mich wich-
tige Sache handelt (wie etwa, wenn ich auf gutes
Wetter hoffe) und die Griinde fir das Hoffen
auBerhalb von mir selbst liegen, ihre Wurzeln also
nicht «in den Tiefen dessen haben, was ich bin»+ —
nichts anderes als Berechnung von Wahrschein-
lichkeiten. Auf dem Gipfel ihrer Spannung aber,
wo das, worum es geht, mir am Herzen liegt (etwa
wenn ich hoffe, da mein beim militirischen Ein-
satz verschollener Sohn mit dem Leben davon
kommt), stellt die Hoffnung die Antwort meines
ganzen Wesens auf eine Situation der Gefangen-
schaft, der Priifung dar, in die ich mich hineinge-
stellt fithle. « Die Hoffnung hat ihren Platz im Rah-
men der Priifung selbst, nicht allein in einer Ent-
sprechung zu ihr, sondern als echte Anfwort unse-
res eigenen Wesens.»s In der Hoffnung sehne ich
mich nach Befreiung, die meiner Prifung ein Ende
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macht. Das «Ich-hoffe» zielt auf eine Erlésung, auf
ein « Herauskommen aus der Dunkelheit, in die ich
im Augenblick eingetaucht bin»,® sei es nun Krank-
heit, Trennung, Verbannung, Sklaverei oder die
Unmdglichkeit, zu einer « gewissen Lebensfiille zu
gelangen, die in den Bereichen des Sinnes- und
Gefiihlslebens oder auch des Denkens und der
Idee im strengen Sinne des Wortes liegen kann».”
Hoffnung entsteht als Antwort auf die mensch-
liche Situation der Gefangenschaft und Entfrem-
dung — sei es im speziellen oder in einem allgemei-
nen Sinne (das heiBit, wenn die menschliche Exi-
stenz als Gefangenschaft erlebt wird).

Je mehr ich mein Leben als beengt und begrenzt
erlebe, umsomehr werde ich — paradoxerweise —
fahig, das Aufspringen der Hoffnung zu erleben
und das «Aufleuchten jenes verborgenen geheim-
nisvollen Lichtes zu sehen, das die wahre Mitte der
Wohnstitte der Hoffnung erleuchtet».8 Hoffnung
ist ein Geheimnis, nicht ein Problem; das heiB3t
durch die Hoffnung nehme ich an der Gewillheit
teil, die aus der Teilnahme am Sein mit der Ganz-
heit dessen, was ich bin, erflie3t.?

Fiir Marcel «tendiert die Hoffnung unvermeid-
lich dahin, die Einzelgegenstinde, an die sie sich
anfangs zu kniipfen scheint, zu transzendiereny.°
Der wahre Ausdruck der Hoflnung lautet nicht:
«Ich hoffe, dafB3...», sondern die absolute Aus-
sage: «Ich hoffe.» Es mag damit beginnen, da8 ich
auf ein bestimmtes Gut hoffe, zum Beispiel eine
Heilung, von der ich annehme, daB sie am Ende
einer bestimmten Zeit eintritt. Doch mit dem wei-
teren Reifen der Hoflnung erfolgt in mir eine Um-
wandlung und Reinigung des eigentlichen Be-
griffes der Wiederherstellung, so daf} ich, wenn
auch die Heilung nicht eintritt, der Zukunft ohne
Verzweiflung entgegensehen kann: Ich habe eine
neue innere Freiheit erlangt, seit der eigentliche
Begriff der Heilung sich gewandelt hat und auf
eine hohere Ebene ethoben worden ist, auf eine
Ebene jenseits der Unsicherheit des Habens. ™t

Die Quelle der Hoffnung

Die Hoffnung hat ihre Quelle im Unsichtbaren.
«Die Buchten der Hoffnung liegen nicht ganz in-
nerhalb der Grenzen der sichtbaren Welt.»2 Die
Hoflnung ist eine Antwort auf einen Ruf, eine
Einladung; eine Antwort des Geschopfes «auf das
unendliche Sein, in dem Bewultsein, daf} es die-
sem alles verdankt, was es hat, und ihm keinerlei
Bedingung auferlegen kann, ohne Argernis zu ge-
ben».' So sind Hoffnung und Glaube innig mit-

einander verbunden. Der Glaube an das absolute
Du 148t mich die Verzweiflung als eine Art Verrat
betrachten, da der Glaube die «innere Disposition
eines Menschen ist, der keine Bedingung oder
Grenze setzt und sich selbst im absoluten Ver-
trauen hingibt, der damit jede denkbare Enttiu-
schung #iberwindet und eine Sicherheit seines
Seins etlebt..., die der radikalen Unsicherheit des
Habens entgegengesetzt ist». 1+

Hoffnung und Liebe

Die Fulle der Hoffnung 148t sich nur finden, wo
die geistig-seelische Verbindung vorhanden ist, die
wir Liebe nennen. «Ich hoffe auf Dich, fiir uns»
ist die beste Formulierung der Hoffnung. Je niher
die Hoffnung an die Caritas herankommt, umso-
mehr nimmt sie an jener absoluten Qualitit teil,
die das wahre Zeichen der Prisenz ist, und «diese
Prisenz ist inkarniert in dem «Uns», fiir das <ich
auf Dich hoffe), das heiBit: in Gemeinschaft mit
dem ich die Unzerstorbarkeit verkiinde».’s Hoff-
nung und Liebe wirken zusammen als Mittel ge-
gen die Neigung, sich in sich selbst zu verschlie-
Ben, gegen eine Entkriftung des eigenen Selbst
und gegen einen zum System erhobenen Empiris-
mus, der nichts anderes ist als ein Widerruf, eine
innere Untreue.16

Hoffnung, Zeit und Erfahrung

Fiir den Menschen ohne Hoffhung ist die Zeit ver-
schlossen, die Zukunft ein leerer Raum, ein Ort
reiner Wiederholung. Hoflnung dagegen gestattet
dem Menschen den Durchbruch zu einer realen
Zukunft, zu etwas Neuem. Das ist es, was Marcel
unter dem «prophetischen Charakter der Hoff-
nung»? versteht.

Doch diirfen wir uns nicht der Vorstellung hin-
geben, die Hoffnung sei ein Weg, um in die Ge-
heimnisse Gottes einzudringen, zu sehen, was sein
wird. Doch ratifiziers die Hoffnung, als hitte sie
gesehen, denn «sie nimmt ihre Autoritit aus einer
dem Blick entzogenen Sicht, die der Mensch in
seine Berechnungen einsetzen kann, auch wenn er
sie nicht hat».’® Wenn die Zeit trennend wirkt, so
«zielt die Hoflnung auf Wiedervereinigung, Wie-
deraussdhnung hin: auf eine Weise.. ., die man als
Erinnerung an die Zukunft bezeichnen kénntey.1

Wenn manche Menschen die Hoffnung und den
Blick auf sie als Illusion ablehnen, so geschieht
dies im Namen einer gewissen Klugheit des gesun-
den Menschenverstandes, unter Berufung auf die
«Erfahrung». Marcel stellt jedoch die Frage, ob
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dieser Empirismus nicht nur Ergebnis einer Wil-
lenshaltung ist, im Dunkeln zu bleiben und Risi-
ken zu vermeiden. Uberdies ist fiir Marcel die
Hoffnung in dem verwurzelt, was in unserem Sein
und Wesen rein und unbefleckt ist. Die Hoffnung
ist verbunden «mit einer gewissen Einfalt, einer
gewissen Jungfriulichkeit, die von der Erfahrung
unberiihrt ist».20 Eine Art von Erfahrung méchte
mir sagen, dal es keinen Ausweg aus meinen Pro-
blemen oder meiner Krankheit gibt. Eine andere
Art von Erfahrung — und in ihrem Herzen steht
die Hoffnung — sagt mir, dal das Wirkliche sich
um so weniger fir eine Berechnung von Moglich-
keiten auf der Grundlage einmal gemachter Erfah-
rungen (im ersten Sinne des Wortes) eignet, je
wirklicher es ist. Der Mensch, der hofft, gleicht
eher einem Erfinder oder Entdecker als einem
Techniker; der Letztere hat niemals Ziele und
Mittel voneinander getrennt, wihrend der Erst-
genannte auf das Ziel sieht und sagt, es misse
einen Weg geben, es zu erreichen.2! In diesem
Sinne «bin ich in der Hoffnung nicht schépferisch
im strengen Sinne des Wortes, berufe mich aber
auf die Existenz einer gewissen schépferischen
Kraft in der Welt oder vielmehr auf die tatsich-
lichen Mittel, die dieser schopferischen Kraft zur
Verfiigung stehen».22

II. Ernst Bloch

Bloch definiert die Hoffnung als Pionier-Dasein,
das uns Menschen an die vorderste Front des Welt-
Prozesses fiithrt.2s Der Mensch ist berufen, iiber
den Horizont hinauszugehen zu jenem schwierigen
Grad der Witklichkeit — nicht des Vorbanden-Seins,
noch des [-Progeff-Seins, sondern des Noch-Nichi-
Seins, in die Sphire des Novum der Vermittlung
der Tat, der Furcht und der Hoffnung.2+ Hoffnung
ist schopferische Erwartung.2s Zur Hoflnung ge-
hort das Wissen, daB in der AuBenwelt das Leben
ebenso unvollendet ist wie in dem Ego, das in die-
ser Welt am Werk ist.26

Die Hoffnung und das zukinftige Dabeim
des Menschen

Fiir Bloch ist der Mensch ein unvollstindiges We-
sen, etwas, das noch gefunden werden muB.2? So
muB das Grundthema der Philosophie das Daheim
des Menschen sein, das noch nicht ins Dasein ge-
treten, noch nicht erreicht ist. Das Ideal des
menschlichen Wesens ist in seiner Wirklichkeit
noch nicht zum Dasein gelangt.2® Der Mensch hat

einen inneren Drang zur Zukunft, zur Erfillung
in der Zukunft, einen Drang, den er ergreifen und
lenken mul} mit Mut und im Wagnis. Als Quelle
der Inspiration, so sagt Bloch, hat der Mensch die
groflen Werke der Kunst, die Sterne der Antizipa-
tion und ein Trostlied auf dem Weg nach Hause
durch die Dunkelheit sind, sowie ein vorausgrei-
fendes Sichtbarwerden des utopischen Novum
ultimum.2?

Die Quelle der Hoffnung

Fiir den Marxisten Bloch gibt es keinen Gott. Die
Welt geniigt sich selbst.3¢ Der Urstoff des Univer-
sums wird durch einen dunklen, unmittelbaren
kosmischen Antrieb bewegt, durch einen «Hun-
ger», eine Tendenz zur Zukunft, zum Neuen. In
der Wirklichkeit geschehen wirklich neue Dinge.
Es geschehen Dinge, die noch nie vorher irgend-
einem Menschen widerfahren sind. Es geschehen
Dinge, die ebenfalls noch niemals irgendeiner Rea-
litit widerfahren sind.?3* Aus dem Grundstoff des
Universums erwichst die Unterscheidung zwi-
schen Geist und Materie, das heillt die Subjekt-
Objekt-Relation — eine dynamische Relation, die
zu einer am Ende stehenden Einheit tendiert. Das
Substrat des Wirklichen kocht auf einem dialekti-
schen Feuer. Die Wesenheit muf3 noch in eine Welt
hineingeboren werden, die nicht weil3, welcher Weg
aufwirts fihrt und was daher der Mensch braucht.

Wenn die Realitit sich in Subjekt und Objekt,
Geist und Materie teilt, bleibt der Antrieb oder
Hunger in jedem von ihnen. Im Menschen oder
dem Subjekt kann der Hunger zur Hoffnung wer-
den, im Objekt zur Moglichkeit, das heiBt zum
Nicht-Vollstindig-Bestimmten., Moglichkeit, er-
klirt Bloch, ist kein fauler Zauber. Sie ist ein exakt
definierbarer Begriff, nimlich: partielle Bedingt-
heit. Die Welt ist noch nicht vollstindig vorbe-
stimmit, sie ist noch irgendwie offen, dhnlich wie
das Wetter am morgigen Tag. Es gibt Bedingun-
gen, die wir noch nicht kennen oder die noch nicht
einmal existieren. Wir leben umgeben von Mog-
lichkeit, nicht nur von Prisenz. Im Gefingnis der
reinen Prisenz konnten wir uns nicht mehr bewe-
gen, noch atmen.3?

Die Unbestindigkeit der Wirklichkeit

Man darf sich die Wirklichkeit nicht statisch, ein-
fach und fest vorstellen. Wir dirfen uns nicht
einem Glauben an die absolute Unbeweglichkeit
von «Fakten» tiberlassen. Die Realitit hat keine
definitive Dimension. Sie ist noch nicht vollendet.
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Fakten sind Elemente eines Prozesses, Elemente,
die gemacht, hervorgebracht worden sind. Doch
sind sie hervorgebracht worden, so kénnen sie
auch neu gemacht werden, sie kénnen sich indern,
sie befinden sich in stindigem Wechsel.3+

In der Wirklichkeit gibt es reichlich Raum fiir
das Unvorhergesehene. Die Dinge konnen auch
anders sein. Das heift: Dinge kénnen auch anders
werden — entweder in Richtung auf das Schlechte,
das zu vermeiden gewesen wire, oder in Richtung
auf das Gute, das zu fordern gewesen wire.3s Wir
kénnen Gefangene der «Tatsachen» werden - je-
ner Klumpen toten Materials, die jeder Geschicht-
lichkeit fremd sind. Wir kénnen uns dem fiigen,
was «evidente Tatsachen» sind (zum Beispiel der
Macht eines ungerechten 6konomischen Systems).
Doch dieser Quietismus muf3 als das verstanden
werden, was et ist — als Feigheit, Wir kénnen aber
auch dem Bosen Widerstand leisten, dem Bésen,
von aullen her gesehen, dem hartnickigen, zersto-
rerischen Bosen, dem Bésen, das von Menschen
beseitigt werden kann, da es vom Menschen het-
vorgebracht ist. Bloch geht von der Voraussetzung
aus, daf} die Welt offen ist, daBB es objektiv reale
Moglichkeiten in ihr gibt und nicht nur vorherbe-
stimmte Notwendigkeit, nicht nur mechanischen
Determinismus.3¢ Und er lehnt Hegels Philosophie
eben deshalb ab, weil sie keinen Raum bietet fiir
eine wirkliche Zukunft noch fiir die Méglichkeit
von Uberraschungen.3

Triume und Konkretheit

Tagtraume, sagt Bloch, kénnen eins von den Din-
gen sein, von denen wir uns nicht befreien kén-
nen. Wir brauchen Triume, wenn wir uns daran
geben, die Welt von morgen aufzubauen. Viele
Luftschlésser von heute werden Paliste von mot-
gen, Stidte von morgen oder auch Gesellschaft
von morgen,38

Das Problem der Triume liegt darin, daB sie
leicht zu einem Nichts verfliegen angesichts der
Widerstinde der Umwelt. Doch das ist nicht das
notwendige Schicksal aller Triume. Vielleicht
miissen Utopien nicht unbedingt einen schlechten
Namen haben; vielleicht miissen sie gar nicht un-
realisierbare Ideale sein. Doch wenn sie Frucht
tragen sollen, mul3 der Mensch sich eine neue Sicht
der Welt zu eigen machen; er muR sich klar dar-
iber werden, daB um ihn herum wirklich etwas
geschieht, und er muBl wissen, welche Art von
Konflikten im Wirklichen stattfindet, so daB das
Jagen nach Dingen der Zukunft, die bisher nicht

existiert haben, auf feste Fiie zu stehen kommt,
dal3 es konkret wird und eine Beziehung zur Welt
bekommt.39

Das bedeutet, daBl der Mensch etwas erfassen
mul — nicht als das, was es war, nicht als Ins-Sein-
Gelangtes, sondern als Ins-Sein-Tretendes, als et-
was, das seine Karten noch nicht ausgespielt hat,
sondern als etwas, das sucht, was zu ihm gehort,
und das vor allem den Menschen braucht, um das
Potential, das im Welt-ProzeB schwebt, zu verwirk-
lichen. Hoffen heiBt die Welt als Aufgabe, als Mo-
dell, als Analyse einer nicht vorliegenden Probe
sehen. Um dieses Bemiihen erfolgreich zu machen,
braucht der Mensch eine docta spes, eine Hoffnung,
basierend auf einer spekulativen, metaphysischen
Wissenschaft, die nicht nur das Blaue vom Him-
mel begreift, sondern auch sein Ultra-Violett, eine
Wissenschaft, die ein BewuBtsein erzcugt, daB die
Prisenz, die flir gewohnlich Wirklichkeit genannt
wird, von einem ungeheur gréBeren Ozean objek-
tiv realer Moglichkeit umgeben ist.+

Das Auftreten des Noch-Nicht

Nach Bloch erscheint das Noch-nicht-Seiende glei-
chermafien als das Noch-nicht-ins-Dasein-Getre-
tene und als das Noch-nicht-BewuBte (das schép-
ferisch Vor-BewuBte). Vom Standpunkt der Hof-
nung aus ist das Noch-nicht-BewuBte ein Aus-
druck dessen, was noch nicht ist, aber kommen
wird; es stellt das Noch-nicht-ins-Dasein-Gettre-
tene dar. ;

Das Noch-nicht-BewulBte kann bisweilen auch
als Nicht-mehr-Bewuftes identifiziert werden, als
das in den Keller des Bewul3tseins Verwiesene, wo-
hin das einmal bewuBt Gewesene abgesunken ist
und wo es verfillt oder von wo es wieder hoch-
geholt wird.

Bloch behauptet, das Noch-nicht-BewuBte
konne sichtbar sein, ohne daB es sich auf der Ebene
des Bewuftseins bewegt. DasNoch-nicht-Bewulte
zeigt sich unter verschiedenen Bedingungen deut-
licher und 14Bt seine Prisenz mit gréRerer Gewil-
heit fiihlen als unter anderen. Der «Hunger» im
Geist erweist sich als besonders wirksam, wenn die
Bedingungen vorhanden sind, unter denen der An-
teil des Noch-nicht-BewufBten am hochsten ist: in
der Jugend, in Zeiten der Wandlung und in der
Produktivitit. Unter solchen Bedingungen bricht
die Hoffnung am stirksten hervor. Das Zukiinf-
tige, das Noch-Nicht, tritt in den Strom der Ge-
genwart ein und besitzt, obwohl es in seinen Um-
rissen und seiner Gestalt noch nicht vollkommen
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deutlich ist, geniigend Bestand, um einen ganz
neuen Anstof fiir das Leben zu geben. Utopien,
Triume und revolutionire Ideale werden wach.
Und um ihretwillen hat ein Umwandlungsproze
eingesetzt. 4!

Doch nichts ist vollstindig vorherbestimmt. Der
Mensch ist etforderlich, und der Mensch trifit die
Entscheidung fiir etwas Unentschiedenes. Die sich
auBerhalb von ihm bewegende Wirklichkeit
braucht den Menschen, daf3 er sie in Richtung auf
das Gute lenkt. Hier ist fiir den Menschen etwas zu
tun. Er braucht Mut, um diese Herausforderung
der Hoffnung und das unvermeidlich in der Gestal-
tung der Zukunft enthaltene Wagnis anzunehmen.
Die natura naturans... kommt dem Menschen auf
halbem Wege entgegen und gibt ihm eine wohl-
begriindete Richtung, so daB er in einer konkreten
Weise und in vollem Ernst schopferisch titig sein
kann — nicht mit einem Vertrauen, denn das wiirde
eine determinierte Welt als Grundlage vorausset-
zen, sondern in Furcht und Hoffnung, die auf der
Grundlage des Noch-nicht-Bestimmten beruhen. +

Zusammenfassung

Die beiden Philosophen der Hoffnung, die wir hier
niher betrachtet haben, zeigen manche interessante
Ahnlichkeiten, obwohl sie sich in manchen sehr
grundlegenden Punkten voneinander unterschei-
den. Beide betonen die Idee, daB3 der Mensch sich
auf einer Pilgerfahrt befindet. Marcel weist auf die
Situation der Gefangenschaft als Korrelat zur Hoff-
nung hin, wihrend Bloch den Menschen als nach
vorn schauend sieht, auf die Zeit, in der sein wah-
tes Daheim errichtet ist, in der das Ideal des
menschlichen Wesens verwirklicht ist. Beide kriti-
sieren die Haltung der Kapitulation dem gegen-
tiber, was als widerstrebende «Fakten» oder «FEr-
fahrung» betrachtet wird; sie heben hervor, daB
diese Fakten sich in einem Zustand des FlieBens
befinden (Bloch) und daB es eine héhere Form der

I Le Porche du mystére de la deuxiéme vertu (Neuausgabe der
NRF, Paris) 15—23. In einem Abschnitt des Gedichtes sagt Gott:
«Mais I'espérance — voild ce qui m’étonne moi-méme. Ca clest
€tonnant!y

2 Homo Viator: Introduction to a Metaphysic of Hope (iibers.
von Emma Craufurd, London 1951) 67. (Vgl. 29-67.) Im weiteren
zitiert als HV, Franzosisches Original: HV : prolégoménes 4 une mé-
taphysique de 'espérance (Patis 1947). Vgl. 1. Marcel’s The Philo-
sophy of Existentialism (iibers. von Manya Harari, New York 1956)
9-46, On the Ontological Mystery, im Weiteren zitiert als OM. Fran-
zosisches Original: Position et approches concrétes du mystére
ontologique (Léwen 1949). — 2. Marcel’s Being and Having (iibets.
von Katherine Farrer, New York 1965) 74—92. Im Weiteren zi-
tiert als BH. Franzosisches Original: Etre et Avoir (Paris 1935)
108-135. — 3, Marcel’s The Mystery of Being, Faith and Reality

Erfahrung gibt, die den Menschen neue Horizonte
erdfinet (Marcel). Nach Auffassung beider Philo-
sophen leitet die Hoffnung einen kreativen ProzeB
ein bzw. sie zapft die bereits vorhandenen und im
Wirklichen wirkenden Quellen an — fiir Marcel
Gott, und fiir Bloch die dialektische Realitit — und
zeigt uns die Zukunft, ohne uns zugleich Zugang
zu den Geheimnissen Gottes oder dieser Realitit
zu geben. Beide Autoren wissen um das Wagnis
der Hoffnung; Bloch betont daher, daB3 der Furcht
mit Mut begegnet werden muB, wihrend Marcel
sich auf den Standpunkt stellt, daB die Funktion
der Hoffnung in der Uberwindung der Versuchung
besteht, einen letztlichen Bankrott des Lebens
und der Realitit zu behaupten. Beide legen groBen
Wert auf die soziale und intersubjektive Secite det
Hoffnung: Marcel, wenn er sagt, daB die Erfah-
rung der Gemeinschaft in der Liebe die Tiir zur
Hoftnung ist, wihrend Bloch die Zukunft als von
einer ganzen Klasse von Menschen erbaut sieht,
die die gleichen Ideale teilen und auf die Schaffung
einer klassenlosen Gesellschaft zugehen, Fiir Mat-
cel liegt die Erfilllung der Hoffnung jenseits des
Todes in der iibernatiirlichen Finheit einer
menschlichen Vielheit, die in einem Reich der
Liebe unter dem absoluten Du vereint ist. Er
schlief3t nicht die Notwendigkeit einer aktiven Be-
teiligung am Ausbau einer besseren Welt, einer ir-
dischen Zukunft, aus. Hoffnung ohne Aktivitit ist
llusion. Doch zieht sich durch diese ganze Philo-
sophie die Idee, daB der Tod des Geliebten ecine
Priifung der Prisenz und Treue darstellt, die in der
Prisenz des absoluten Du zu einem Ziel gelangt.
Blochs Perspektive dagegen ist kompromiBlos na-
turalistisch. Er ist ergriffen von der GewiBheit, daB3
das Neue in der Wirklichkeit auf bricht, sowohl im
Subjekt wie im Objekt. Doch die ganze Befriedi-
gung und der ganze Trost fiir den Einzelmenschen
liegt in der projizierten Realisierung des mensch-
lichen Wesens — der klassenlosen Gesellschaft.

(iibers. von René Hague, Chicago 1960) Bd.II 163-185. Franzdsi-
sches Original: Le Mystére de I’étre: Foi et realité (Paris 1951), —
4. Marcel’s Philosophical Fragments 1909-1914 (iibets. von Lionel
A.Blain, South Bend 1965) 92-102. Franzésisches Original: Frag-
ments philosophiques 1909-1914 (Lowen 1962) 78-92. — 5. Roger
Troifontaines, De I'existence a I'étre (Lowen 1953) Bd.II, 173204,

3 OM, =28. 4 HV, 29. 5 HYV, 30,
6 HV, 30, 32. 7 HV, 30. 8 HV, 32.
9 OM, z0. 101V, 32. 1 HV, 46.
12. BH, 77- 13 HV, 47, 63. 4+ HV, 46.
15 HV, 5758, 60, 65—66. 16 HV, 6o,
17 1V, 53. 18 Fhd, 19 Ehbd.
20 HV, 51. 21 BEbd. 22 HIV. 52,

23 Man as Possibility: Cross Currents XVIII (Sommer 1968) 3,
280 — im Weiteren zitiert als MP. Vgl. 273283, deutsches Original,
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Der Mensch als Moglichkeit: Forum Osterreichische Monatsblatter.
fiir kulturelle Freiheit XIII (1965) 140-141, 357-361.

24 Vgl. ebd.

25 Vgl. E.Bloch, Tiibinget Einleitung in die Philosophie II
(Frankfurt 1964) 176. — Alle weiteten englischen Ubersetzungen
(auBer MP) sind entnommen Gerald O’Collin’s, Man and His New
Hopes (New York 1969).

26 Vgl. E.Bloch, Das Prinzip der Hoffnung I (Frankfurt 1959)
285 — im weiteren zitiert als PH.

27 Vgl. E. Bloch, Spuren (Frankfurt 1959) 32.

28 Vgl. PH 8, 1526, 1406, vgl. auch 15151

29 Vgl. PH 9z29ff, 247. 30 Vgl. PH 1413.

31 Vgl. MP 279. 32 Vgl. MP 279, 282.
33 Vgl. MP 281. 34 Vgl. MP 274-275.
35 Vgl. ebd. 36 Vgl. PH 242, MM 274, 279.

37 Vgl. MP 274, 279. 38 Vgl. MP 273.

Ferdinand Kerstiens

Die zeitgentssische
Theologie der Hoftnung
in Deutschland. Eine
kritische Bibliographie

1. Problemstellung

Zum Anfang unseres Jahrhunderts leitete Ch. Pé-
guy sein Buch « Tiir zum Geheimnis der Hoffnung»
ein: «Der Glaube, den ich am liebsten mag,
sagt Gott, ist die Hoffnung.» Erst heute ist die
Theologie dabei, diesen seherisch geprigten Satz
einzuholen und zu verstehen. Etwa seit 1960 be-
ginnt die Hoffnung zu einem zentralen Thema der
Theologie zu werden, zu einem Thema, das jetzt
schon fast modischen Charakter trigt und eine
Uberfiille von Publikationen hervorruft.

Der Anstof dazu kam nicht primir von inner-
theologischen Uberlegungen her, sondern von
einem fundamentalen Wandel des Denk- und Et-
fahrungshorizontes, innerhalb dessen die Wirk-
lichkeit begriffen wird. Spitestens seit der 11. These
von Karl Marx tiber Feuerbach: «Die Philosophen
haben die Wirklichkeit nur verschieden interpre-
tiert, es kommt darauf an, sie zu verindern», wird
deutlich, daB die Welt einschlieBlich der sozialen
Umwelt nicht mehr als der vorgegebene Rahmen
menschlichen Lebens verstanden wird, sondern als
Material einer besseren Zukunft, als Aufgabe der

39 Vgl. MP 274, 279.
40 Vgl, MP 280—281; Verfremdungen I (Fiankfurt 1962) 219.
41 Vgl, MP 281; PH 16, 1404, 1417.
42 Vgl. MO 282-283.
Ubersetzt von Karlhermann Bergner
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lichte: Verification and Belief in God according to Gabriel Marcel
(Léwen 1963).

Verinderung, nicht der Anpassung. Zugleich
wuchsen durch die wissenschaftlich-technische
Entwicklung und die beginnende Industrialisie-
rung die Moglichkeiten, diese Aufgabe anzupak-
ken. Die neue Offnung zur Zukunft und die Suche
nach einer Orientierung finden ihren Ausdruck in
zahlreichen Sammelbinden mit Aufsitzen ver-
schiedenster Fachrichtungen und unterschiedlich-
ster Beurteilung zum Thema Fortschritt, Zukunft
und Hoffnung.® Sowohl die traditionelle (katho-
lische) Theologie der Hoflnung, bei der es vor-
nehmlich um ein Hoffen aus dieser Welt und ihrer
Geschichte heraus auf die absolute Vollendung bei
Gott ging,2 als auch die (evangelische) dialektische
Theologie mit ihrem Verstindnis des eschatologi-
schen Glaubens als Entweltlichung waren diesem
neuzeitlichen BewuBtsein nicht gewachsen; sie
enthiillen sich vielmehr angesichts der neuen
Fragestellung als Flucht. Das neue Bedenken der
Hoffnung ist die spite Antwort der Theologie auf
das gewandelte Bewultsein. Im folgenden soll
keine Analyse der Entwicklung, sondern eine sy-
stematische Skizze des gegenwiirtigen status quae-
stionis der Hoffnungstheologie versucht werden.?

11. Zur Hoffnungstheologie des AT
a) Die geschichtlich-prophetische Tradition

Eine Analyse der alttestamentlichen Hoffnungs-
theologie kann ausgehen von der Gotteserfahrung
im Alten Bund.+ Jahwe ist der Gott der Befreiung
aus Agypten, er ist der Nomadengott, der vor sei-
nem Volk herzieht in ein neues Land, Dabei gibt
er sich seinem Volk nicht preis; er kann nicht ma-
gisch beschworen werden; er zeigt sich seinem
Volk als der Nahe, aber nicht Manipulierbare, als
der je GroBere, aber nicht Uberwiltigende.s Er
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