BEITRAGE

Wenn die Hoffnung Jesu sich auf die gesellschaft-
liche Entwicklung, auf die Verbesserung der Be-
ziehungen zwischen den Menschen gegriindet
hitte, wire sie nichts anderes gewesen als ein Opti-
mismus, der erst noch der Bewahrheitung bedurft
hatte. Sie ist dies nie gewesen, und darum konnte
er alles aufs Spiel setzen, damit die Menschen An-
teil an der ewigen Gemeinschaft mit Gott erhielten.

! K.Marx, Ausgabe MEGA (Berlin) XXXIII, zo9.
2 Das trifft zu fiir die Lexika, die ich zu Rate gezogen habe:
R. Bultmann, elpis: ThW II, 525 ff. X. L. Dufour, Espérance: Voca-
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Der Traum vom besseren Leben hat die Menschen
zu allen Zeiten bewegt. Ernst Bloch hat diesen
Traum in seinem Werk «Das Prinzip Hoffnung»
durch die Jahrhunderte verfolgt. Er machte den
Erwartungseffekt des Lebens, den er Hoffnung
nennt, zum Gegenstand philosophischen Denkens.
Bloch tat dies nicht aus Interesse an vergangenen
Utopien, sondern um einen Verstehensprozel3 fiir
den Drang nach vorne einzuleiten. Seine Stimme
ist nur eine von vielen. Die Rede vom Menschen
als einem geschichtlichen, zukunftsoffenen Wesen
ist aus unserer Zeit nicht mehr wegzudenken. Das
Zeitalter der Zukunftsgliubigkeit ist angebrochen.
Man sagt, der Mensch stehe vor einer Bewuflit-
seinserweiterung ungeheuren Ausmafles. Je mehr
allerdings der Mensch iiber die Krifte der Erde
verfiigt, desto komplizierter wird deren Kontrolle
und desto notwendiger deren geplanter Einsatz.
Daher ist die Kritik der Zukunftsgliubigkeit be-
sonders wichtig, weil sonst die Menschheit Gefahr
lauft, auf der Jagd nach einer besseren Zukunft die
Gegenwart zu verlieren. Wir mussen prifen, wie
tragfihig der Drang des Lebens nach vorne ist und
wieviel Vertrauen der leidenschaftliche Ausgriff
in die Zukunft verdient. Zwar kann niemand die
Zukunft voraussagen; es wird aber auch niemand
behaupten konnen, die Bewegung nach vorne
habe ihr Ziel bereits erreicht. Denn nicht nur das
Individuum, sondern alles Lebendige befindet sich
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in einem grofien WerdeprozeB. Daher dringt sich
die Frage nach dem wirkenden Prinzip auf, nach
jener Kraft, die in allem Lebendigen nach vorne
drangt. Sollte menschliches Hoffen in ihr seine
Wurzel haben?

1. Lebenstrieh und menschliche Floffunng
1. Instinktverhalten bei Mensch und Tier

Die mittelalterliche Theologie hatte ein iiberta-
schend sicheres Wissen tiber das instinkthafte Ver-
halten des Menschen. Man wulte, daB er sich nicht
immer nach dem Ziel oder nach einem von der
Vernunft entworfenen Plan richtet, sondern sich
oft — gleichsam «von hinten» — durch die Macht
der Triebe treiben liBt. Dem Tier schrieb man un-
ter den Lebewesen insofern eine Sonderstellung
zu, als es das ihm zugedachte Ziel auf unfehlbare
Weise anstrebt, wihrend der Mensch nicht not-
wendig instinktgebunden handeln muB. An sich
arbeiten nach Thomas von Aquin «die sensitiven
Krifte des Menschen autonom und instinkthaft;
sie haben ihre eigene, nicht von der Vernunft ab-
hingige, dieser sogar widerstreitende und aus der
eigenen Natur kommende Tendenz. Aber sie sind
der ordnenden Vernunft zuginglich und miissen
sich ihr einordnen, um sittlich zu werden; denn sie
sind von sich aus unverniinftig, wihrend die
GroBe und Wiirde des Menschen in der Vernunft
liegt.»t

Etwas wesentlich anderes scheint auch die von
der Biologie ausgehende Anthropologie nicht zu
sagen, wenn man davon absieht, da3 der Begriff
Instinkt enger gefalit und die Sonderstellung unter
den Lebewesen dem Menschen zugeschrieben
wird, Abgesehen von den Bereichen, in denen Ox-
gane arbeiten, «wie es sich gehort», gibt es, nach
Arnold Gehlen, beim Menschen keine echten In-
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stinkthandlungen. Das menschliche Verhalten ge-
staltet sich durch lernende Interaktion mit der
Kulturwelt. Der Mensch unterscheidet sich gerade
dadurch, daB er nicht durch Instinkte festgelegt
ist. Erst der Abbau der Instinkte hat ihn freigestellt
und ermoglicht es ihm, eigentitig die Bedingun-
gen seiner Existenz umzugestalten. Insofern liegt
im Menschen «ein ganz einmaliger, sonst nicht
versuchter Gesamtentwurf der Natur vor».z2 Das
Tier dagegen hat keine Zukunft. Es bewegt sich
im Kreis. Was vor ihm liegt, ist immer nur das vor-
geordnete Stiick des Kreises. Der Instinkt legt das
Tier fest und macht es blind fiir Neues, noch nicht
Dagewesenes. Er kettet es auf Gedeih und Verderb
an seine Umwelt.?

Nach dieser Auffassung haben Trieb- und In-
stinktverhalten keine Zukunft; es gibt also zwi-
schen dem Getriebenwerden «von hinten» und
verniinftiger Zielsetzung keine Briicke. Das mag
fiir den kurzen Zeitraum zutreffen, den der Mensch
durchlebt; vielleicht sogar fiir jenen Zeitraum
menschlicher Geschichte, der geschichtlicher For-
schung zuginglich ist. Es trifft aber sicher nicht
auf den Lebenstrieb insgesamt zu, d.h. auf jene
Kraft, die allem Lebendigen zu weiterer Entfal-
tung innewohnt. Wenn auch niemand den Weg
der Evolution voraussagen kann, so bedeutet das
nicht, dal es keine weitere Evolution gibt. Trieb-
und instinktgemiBes Verhalten bedeuten gewild
eine Hinengung des Strebevermdgens, um lebens-
gemiBe Reaktionen zu sichern. Dennoch ist die
vitale Kraftentfaltung grol genug, um in Grenz-
situationen eine, wenn auch noch so geringe Rich-
tungsinderung zu erzwingen. Deshalb ist es nicht
auszuschlieBen, daB der Lebenstrieb iiber viele
Richtungsinderungen im Menschen ein Stadium
erreicht hat, in dem er sehend geworden ist. Man
konnte sagen, dal der Lebenstrieb im Menschen
zum BewuBtsein seiner selbst kommt und fihig
wird, iiber seinen Drang noch vorwirts nachzu-
denken und ihm Ziele zu setzen. Nichts hindert
daran, solches Verhalten als Hoffnung zu bezeich-
nen. Das widerspricht weder Gehlens Auffassung
von der Sonderstellung des Menschen noch der
Forderung thomistischer Theologie nach ver-
nunftgemiBer Ordnung der sensitiven Krifte.

2. Evolutionire Zukunftserwartungen

Menschliches Hoffen heftet sich hiufig an die
stammesgeschichtliche Entwicklung. Der Mensch
— 50 hort man sagen — stehe vor einer Mutation.
«Nach zwei Milliarden Jahren organischer Ent-
wicklung hat sich der Mensch als einziges Produkt

ergeben, das noch fortschrittsfihig ist. Der Mensch
ist ihrer selbst bewulit gewordene Entwicklung,
Durch diesen neuen psychisch-sozialen Proze hat
er die Fihigkeit, seine eigene Zukunft zu gestalten
und in weitem MaBe die kiinftige Entwicklung des
Planeten zu beherrschen.»* « Permanente Revolu-
tion» habe dafiir zu sorgen, daB diese Entwick-
lung in Gang gehalten und nicht dem Zufall tibet-
lassen wird. — Kritisch ist zu solcher Zukunfts-
gliaubigkeit zu sagen, dal} die Ergebnisse der Ent-
wicklungswissenschaften ausreichen, um den jetzi-
gen Zustand der Welt und seine Vorgeschichte zu
erhellen. Sie berechtigen jedoch nicht, Mutationen,
die erst zu erwarten sind, einzuplanen. Schwiirme-
rische Erwartung einer besseren Zukunft darf den
Blick fiir die gegenwirtige Wirklichkeit nicht trii-
ben.

Auch der Versuch Teilhard de Chardins, natur-
wissenschaftliches Denken und christlichen Glau-
ben zu versdhnen, hat etwas Illusionires an sich.
Teilhard will von der Inkarnation her die Dyna-
mik aufzeigen, die Anfang, Mitte und Ziel des
Werdeprozesses ausmacht. Er vertritt die Auf-
fassung, dal} die Menschheit jetzt im Begriff sei,
erwachsen zu werden. Sie wisse jetzt um ihre Mog-
lichkeiten und miisse deshalb der groBartigen Ver-
antwortung und dem hertlichen Drang, sich selbst
zu schaffen, auch folgen. Erde und Mensch seien
nimlich daran, einen Sprung zu vollziehen, der
dem Sprung vom Urstoff zum Leben vergleichbar
ist. Es dringt sich jedoch die Frage auf: Handelt
es sich auch hier um eine Illusion, die die Wirk-
lichkeit zu schnell hinter sich 1468t? Evolutionires
Denken 1Bt sich deshalb nicht mit Hoffnung
gleichsetzen, weil Hoffen ein gegenwirtiges Ver-
halten ist, das sich nicht vor der Vergangenheit
und nicht vor der Zukunft, sondern vor der Ge-
genwart zu verantworten hat.

II. Leidenschaftiicher Affekt und VVerstehon
1. Leidenschaft und Trieb

Die evolutioniren Zukunftserwartungen stiitzen
sich auf die Ergebnisse der Entwicklungswissen-
schaften wie Biologie, Psychologie und Soziologie.
Um so mehr iberrascht ihr illusionirer, oftmals
leidenschaftlicher Zug. Dieser Tatbestand 148t sich
wenigstens zum Teil durch die Psychoanalyse et-
kliren.s Bei ihr handelt es sich um eine anthropo-
logische Disziplin, die selbst zu den evolutioniren
Zukunftserwartungen beigetragen hat, die es aber
dennoch erlaubt, menschliches Hoffen von leiden-
schaftlichem Affekt abzugrenzen.
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Das Wort Leidenschaft wird fiir die Bereitschaft
zu starken Reaktionen und fiir gesteigertes Begeh-
rungsvermogen gebraucht. Es handelt sich dabei
um eine erworbene Weise der Energielenkung,
Motiv und Ziel moglichen Verhaltens sind damit
noch nicht gegeben. Leidenschaftliches Verhalten
ist an sich blind. Liebe wie HaB, Freude wie
Trauer, Mut wie Furcht, Verlangen wie Scheu,
Hoffnung wie Verzagtheit konnen davon getragen
sein. Allerdings spielt das Wort Leidenschaft in
der modernen Anthropologie keine groBe Rolle,
Das diirfte daher kommen, daB Sigmund Freud
sein Interesse von den Gefiihlen und Empfindun-
gen auf deren Motive verlegte. Freud suchte nach
dem Grund menschlichen Verhaltens. Das fithrte
ihn zur Annahme unbewulter Antriebe und
schlieBlich zur Entdeckung des UnbewulBten. Ex
entdeckte fiir verschiedene menschliche Verhal-
tensweisen (z. B. fiir Daumenlutschen, Spiel, Wett-
kampf, Abhingigkeit von anderen Personen,
sexuelle Bezichungen) dhnliche Beweggriinde oder
dhnliche Bediitfnisse. Deshalb ging er von einem
Grundtrieb aus, der sich verschieden ausdriicken
kann. Die vorhandene Triebstirke ist eine biolo-
gische GroBe; ihr Ziel ist die Befriedigung.
«Ttiebe sind auf etwas gerichtet, auf eine Person,
eine Sache oder eine Titigkeit, die dazu verhilft,
die Spannung des Impulses zu reduzieren. Der Ge-
genstand, der Hunger stillt, ist Nahrung; der Ge-
genstand, der sexuelle Begierde befriedigt, ist ge-
wohnlich eine Person des anderen Geschlechtes.»®
Allerdings verhindert die Umwelt hiufig die Ent-
spannung und die Befriedigung. Dann steigert sich
das Bediirfnis zum Wunsch und zur Begierde. Der
Impuls kann schlieflich so stark werden, daf} er
ohne Riicksicht auf die Wirklichkeit nach Befriedi-
gung dringt. Dann wirkt er, obwohl er auf Erhal-
tung des Lebens angelegt ist, zerstérerisch.

Beim Tier setzt der Instinkt dem Dringen des
Triebes die schiitzenden Schranken. Beim Men-
schen sind die Instinkte jedoch reduziert. Das
Triebziel ist nicht so eindeutig festgelegt wie beim
Tier: Der Trieb ist lenkbar. Darin besteht Chance
und Gefihrdung des Menschen. Leidenschaften
sind sekundire Gebilde, die sich aus den Trieb-
anspriichen, den Einwirkungen der AuBenwelt
und den sozialen Normen ergeben. Soziale Nor-
men und AuBenwelt hemmen die Triebbefriedi-
gung oder lenken sie in bestimmte Bahnen. Das
geht nicht ohne Konflikte ab. Diese tragen zur
Triebsteigerung bei und lenken die Triebe in eine
andere Richtung. Leidenschaften sind demnach
das Ergebnis von unbefriedigten Triebanspriichen.

Je frither und je hiufiger Konflikte auftreten, desto
stirker sind Leidenschaften mit den Charakter-
strukturen gekoppelt.

Hier taucht die Frage auf, ob es eine Instanz
gibt, die auf bereits festliegende Charakterstruk-
turen korrigierend einwirken und leidenschaftliche
Triebimpulse lenken kann. Der Mangel an instink-
tiver Festlegung der Triebabliufe verlangt eine
Instanz, die der menschlichen Trieborganisation,
der Lenkung und Biindelung der Tricbe Ziele
setzt. Da dies nur aus einem Verstehen fiir ein
Sinnganzes moglich ist, mufi es im Menschen ein
Verstehen fiir das Lebendige in seinem Drang nach
vorwirts geben. Alles andere liefe auf Selbstver-
nichtung hinaus. Ganz gleich, wie dieses Verstehen
niher zu bestimmen ist, wieviel Ahnung und Ei-
fahrung es enthilt — es gehort auf jeden Fall zu je-
ner menschlichen Haltung, die im gegenwirtigen
Handeln die Zukunft bejaht.

2. Zukunftserwartung als Ersatzbefriedigung

Die moderne Anthropologie mul3 die psychoana-
lytischen Erkenntnisse iiber mogliche Ersatzbe-
friedigungen von Triebanspriichen ernst nehmen.
Nun richten sich unbefriedigte Triebwiinsche nicht
zuletzt auf die Zukunft. Als ein typisches Beispiel
irregeleiteter Zukunftssehnsucht mag folgende An-
sicht Robespierres gelten: « O Nachwelt, siifie und
zarte Hoffnung der Menschheit, du bist uns keine
fremde; deinetwegen trotzen wir allen Schligen
der Tyrannei; deine Gliickseligkeit ist der Preis
unserer schmerzlichen Kimpfe: Von den Hinder-
nissen, die uns umringen, oft entmutigt, fihlen wir
das Bediirfnis deiner Trostungen; dir vertrauen
wir die Aufgabe an, unsere Miihen zu vollenden.
und in deinen Schutz stellen wir das Schicksal aller
noch ungeborenen Menschengeschlechter! ... Eile,
o Nachwelt, um die Stunde der Gleichheit, der
Gerechtigkeit, des Gliickes schlagen zu lassen!»?

Die Psychoanalyse konnte zeigen, wie aus der
Flucht vor der Wirklichkeit Illusionen entstehen.
Der Mensch kann die Befriedigung seiner Trieb-
anspriiche bis zu einem gewissen Grad aufschie-
ben. Der Trieb dringt jedoch weiter und wird

-stirker. In der Illusion wendet nun die Psyche

gleichsam einen Kunstgriff an, indem sie den Et-
satz fiir die nichterreichte Befriedigung in der Zu-
kunft anbietet, Die bessere Zukunft wird zum
Trost fir die unbefriedigende Gegenwart. Im
Traum von der besseren Zukunft flieht der Mensch
aus der Witklichkeit. Dabei erfolgt eine Verschie-
bung der Triebenergien, die sich der Zukunft-
gerichtetheit des Menschen bedient. Weil sich die
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Illusion (wir kénnten von «leidenschaftlicher Hoff-
nung» sprechen) optimistisch und idealistisch gibt,
erscheint sie als besonders lebensbejahend und le-
bensférdernd. Wie vielfiltig diese «leidenschaft-
liche Hoffnung» ist und war, hat Ernst Bloch in
dem schon erwihnten Werk «Das Prinzip Hoff-
nung» gezeigt. Bloch bezeichnet die Hoffnung als
den Erwartungsaffekt gegen Angst und Furcht.
Hoffnung richtet den Affekt auf einen weiteren
Horizont und wird zur Leidenschaft, wenn sich
der ganze Mensch in diesen Affekt hineinwirft.8
Die Psychoanalyse ermoglicht die Kritik am
Pseudo-Messianismus in seinen verschiedenen For-
men. Wo immer «leidenschaftliche Hoffnung» am
Werk ist, richtet sie den Menschen auf Zielvorstel-
lungen aus, die der Wirklichkeit nicht entsprechen.
Man muB Erwartungen, die nicht an der Wirklich-
keit orientiert sind, als das Ergebnis psychischer
Prozesse auf der Suche nach Ersatzbefriedigung
bezeichnen. Der Trieb dringt; da er aber lenkbar
ist, kann ihn der Mensch von der Befriedigung im
Jetzt ab- und auf die Zukunft hinlenken. Man
lebt im Heute, ist aber in Gedanken immer schon
beim Morgen. Das Jetzt wird der Zukunft geop-
fert. Eine Generation wird geknechtet, damit die
andere in Freiheit, Gleichheit und Gerechtigkeit
leben kann. In der religisen 1llusion wird vielfach
der Himmel zum Ersatz fiir fehlendes Gliick auf
Erden; das mangelnde Interesse an der Gegen-
wart wird dann mit der Sehnsucht nach dem zu-
kiinftigen Gliick entschuldigt. Die Fortschritts-
und Zukunftsgldubigkeit unserer Zeit ist in man-
cher Hinsicht mit den chiliastischen Bewegungen
fritherer Jahrhunderte vergleichbar, die das Kom-
men eines «tausendjahrigen Reiches» erwarteten.
Sie hat als psychisches Phinomen auBerdem Ahn-
lichkeit mit der Depression, die in ihrem Entste-
hen auf den gleichen Triebmechanismen beruht.
Allerdings triumt der depressive Mensch nicht
von einem zukiinftigen, sondern von einem ver-
gangenen Paradies. Uberwunden wird die Depres-
sion nur, wenn sich der Mensch von seiner Sehn-
sucht nach kindlicher Geborgenheit lésen kann;
nach Freudscher Theorie wiirden wir sagen: wenn
es gelingt, die unbewuBten Triebanspriiche be-
wullt zu machen, sie also der Vernunft unterzu-
ordnen, Das Handela wird dann nicht mehr primir
von den Triebimpulsen geleitet, sondern von den
Bedingungen der Wirklichkeit, unter denen sich
ein solches Handeln vollzieht. Der Vernunft
kommt die Kontrolle dariiber zu, ob das Handeln
wirklichkeitsbezogen ist. Hoffnung kann deshalb,
obwohl sie sich auf den Drang des Lebens nach

vorne stiitzt, nicht leidenschaftlich sein; sie mul3
vielmehr verstehend sein.

III. Der Primat des Verstehens
1. Die Funktion der Hoffnung

Fir den Menschen geniigt es nicht, am Leben zu
bleiben; er mul3 wissen, was der Sinn seines Le-
bens ist. Nach dem Vorhergehenden kénnen wir
Hoffnung als ein Verhalten bestimmen, das die
menschliche Strebekraft odet den menschlichen
Lebenstrieb auf ein kiinftiges, verniinftiges und
erstrebenswertes Ziel richtet. Das Ziel muf} also
bewult geworden und verniinftig sein. Weil Hoff-
nung von der Einsicht in die Bedingungen des Le-
bens geleitet sein mul3, kommt dem Verstehen die
Aufgabe der Steuerung zu. Selbstverstindlich
bleiben die vitalen Krifte erhalten, ebenso alle jene
Charakterstrukturen, die Triebimpulse biindeln
und in bestimmte Bahnen lenken. Das Denken
hilt den Menschen fiir die Zukunft offen und setzt
ihm Ziele. Der Charakter hingegen ist als eine
Struktur des Verhaltens anzusehen, in der sich be-
stimmte Gewohnheiten und Gesinnungen stabili-
siert haben. Er stellt das beharrende und erhaltende
Element im Menschen dar. Als das entfaltende Ele-
ment mussen wir das Verstehen ansprechen, d.h.
jene Fihigkeit des Menschen, die den nach vorne
gerichteten Lebenstrieb sehend macht. Dieses Ver-
stehen macht das Wesen der Hoffnung aus.

Charakter und Hoffnung koénnen nicht vonein-
ander getrennt werden. Sie stellen vielmehr die
stabilisierenden und die dynamischen Aspekte des
Lebens dar, die sich in ihrem polaren Spannungs-
verhiltnis gegenseitig erginzen. Lebenserhaltung
ist nur moglich, wenn die Zukunft gesichert ist,
d.h. wenn sich das Leben entfaltet. Der Charakter
entsteht aus der Erfahrung, dal es sinnvoll geord-
netes Leben gibt, wihrend die Hoffnung aus dem
Verstindnis fiir die Gesamtwitklichkeit zu sinn-
voller Lebensgestaltung dringt. Letztere ist des-
halb nicht mit Optimismus identisch, weil Opti-
mismus nicht realistisch ist und Hemmnisse vet-
harmlost. Hoffnung umschlieBt die Einsicht in die
vorgegebene Wirklichkeit und den Drang, neue
Méglichkeiten zu nutzen. Sie niitzt die Chancen
des Jetzt, um Zukiinftiges zu ergreifen.

Je komplizierter die Welt wird, um so mehr mufl
sich der Mensch fiir ihre Gestaltung einsetzen.
Man wird Erich Fromm zustimmen kénnen, wenn
er sagt, eine kommende Welt werde nur dann ins
Dasein gerufen, wenn ein neuer Mensch ins Dasein
tritt — ein Mensch, der sich als Biirger der Welt
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versteht und als solcher sein Denken auf das Leben
insgesamt und auf die ganze Menschheit ausrich-
tet. Aber um so zu leben, muf3 die Menschheit
wachgerufen werden. Sie muf lernen, die Vernunft
zu gebrauchen, aus der sie allein zur Wirklich-
keit vordringen und das Illusionire der meisten
Ideen der Menschheit erkennen kann.? Solche Ver-
nunft ist nicht eine Sammlung von Prinzipien oder
Wahrheiten, sondern eher eine zukunftstrichtige
Kraft: menschliches Verhalten, das wir Hoffnung
nennen. Die Uberlebenschance des Menschen be-
steht darin, daB er die Krifte der Natur unter seine
Hecrschaft bringt. Aber eine Frage bleibt immer
noch offen: Warum gibt es tiberhaupt Leben? Was
ist das letzte Geheimnis jener Kraft, die das Leben
erhilt und vorwirtstreibt?

2. Christliche Hoffnung

Hoffnung griindet ganz allgemein in der Kraft des
Lebendigen, sich zu entfalten. Was ist nun das Be-
sondere der christlichen Hoffnung? Sie muf3 jeden-
falls die gleiche psychische Struktur haben wie al-
les menschliche Hoffen. Sie muB verstindiges
Hoffen sein, d. h. sie muB an der Wirklichkeit tiber-
priifbar sein. Sie ist deshalb mehr cine Aufgabe
und eine Herausforderung als ein Geschenk.
Christliches Hoffen ist geschichtsverbunden und
auf ein Ziel verpflichtet. Es stiitzt sich auf das Han-
deln Gottes in der Geschichte, das den Menschen
zum Mithandelnden hat. Die vollendete Ausfor-
mung erhilt dieses Mithandeln in Christus. Wir
sprechen vom gottmenschlichen Handeln, wenn
sich der Mensch auf den schépferischen Grund der
Wirklichkeit einliBt und sein Handeln auf ihn ab-
stellt. Allerdings ist dafiir nicht so sehr die Bezie-
hung zum Ursprung entscheidend, sondern vor
allem die Ausrichtung auf das Ziel. Das Ziel der
christlichen Hoffnung ist das Heil der Welt, niher-
hin die Einheit der Menschen unter sich, die er-
reicht wird durch die Einheit der Menschen mit
Gott. Christliche Hoffnung ist jenes Verhalten, das
die Krifte des Menschen auf dieses Ziel hinordnet.
Sie unterscheidet sich von der illusioniren Erwar-
tung einer besseren Zukunft dadurch, daB sie ihre
Kraft nicht aus irrationalen Triebanspriichen her-
leitet. Sie sieht sich vielmehr von der Situation det
Menschheit herausgefordert und zhalich wie jeder
humanitire Dienst durch die Erfahrung bestitigt.

Denn jeder Dienst am Menschen wird nicht nur als
sinnvoll erlebt, sondern er ist auch auf irgendeine
Weise tberpriifbar.

Letztlich kommt die Kraft christlicher Hoffnung
aus der Erfahrung, die jeder macht, der versucht,
aus dem Geist Christi zu leben. Christliche Hoff-
nung ist gerade deshalb nicht untitiges Warten aunf
das zukiinftige ewige Gliick, sondern gegenwirti-
ges Handeln. Es stiitzt sich auf die Erfahrung, daf3
die Liebe eine unbesiegbare Kraft in dieser Welt
ist. Der Mensch erlebt die Liebe als einheitsstif-
tend und schlieBt aus dieser Erfahrung, dall das
Ziel erreichbar ist. In der Hoffnung entscheidet
sich der Mensch zu seinem eigenen bescheidenen
Beitrag zur Vollendung der Menschheit. Er wirkt
Unvergingliches, indem er seine geschichtliche
Situation aus dem Geist Christi gestaltet. Im Geist
Christi, in der Liebe also, bejaht er die Gegenwart
in ihrer Bedeutung fiir die Zukunft. Triebenergie
und leidenschaftliche Charakterstrukturen verlie-
ren weder in der menschlichen noch in der christ-
lichen Hoffnung ihre Bedeutung; sie werden im
menschlichen Hoffen von einem weltanschaulich
begriindeten Verstehen eines Sinnganzen geleitet,
im christlichen Hoffen dariiber hinaus von der Ex-
fahrung wirksamer Liebe.

I M. Seckler, Instinkt und Glaubenswille nach Thomas von
Aquin (Mainz 1961) 55.

2 A.Gehlen, Der Mensch. Seine Natur und seine Stellung in der
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