Jacques Gadille

Uberblick iiber die
Literatur zum Thema:
Anwendung der Soziolo-
gie auf die Kirchen-
geschichte

Man hat mit Recht von einer wahren «Invasion»
der Soziologie auf das Gebiet der Kirchenge-
schichte gesprochen.! Nichts veranschaulicht bes-
set diesen Vorgang als die internationale Biblio-
graphie ihrer Veroffentlichungen, die H.Carrier
und E.Pin vorgelegt haben (313 Seiten fiir die Zeit
von 1900-1961). Die gleichen Autoren sind dabei,
einen Erginzungsband von annihernd gleichem
Umfang (305 Seiten) allein fiir die Zeit von 1962
bis 1966 herauszugeben.?

Und doch kann man nicht behaupten, daf} die
Historiker besonders vertraut wiren mit dieser be-
achtlichen Produktion, die sie als generell zu ab-
strakt, zeitlos und «philosophisch» beurteilen.
Geschichte und Soziologie miiBten einander besser
kennen und sich in ihren Methoden gegenseitig
erginzen. Darauf hat erst kiirzlich noch G.Cholvy
hingewiesen.? Statt dessen herrscht bei beiden Dis-
ziplinen der anderen gegeniiber Uninteressiertheit,
ja Indifferenz. Die Divergenz zwischen ihnen liegt
in der Art und Weise, wie die Probleme angegan-
gen werden. Die Religionssoziologie, die zum
groBen Teil zwischen den beiden Weltkriegen ent-
standen ist, zu einer Zeit, als man sich besonders
lebendig bewuBt wurde, daB3 die Massen sich im-
mer mehr der Religion entfremden, hat sich be-
wult nicht um das Studium der Institutionen oder
der Eliten gekiimmert, sondern sich fiir die tatsichli-
che religiose Praxis der groBen Masse interessiert,
das heiBtsich stirker mit der Religion des Volkesals
mit der «Religion der Biicher» befait. Sie hat sich
an exakte Zahlungen und an die Analyse der je-
weils vorgefundenen Situationen gehalten, an eine
Soziographie, die fiir die Interpretation auf theore-
tische Erklirungsschemata zuriickgreift wie zum
Beispiel das Verhiltnis zwischen GroBe einer
Siedlung und religiésem Praktizieren oder berufs-
soziologische Kategorien des Einkommens- und

Bildungsniveaus. Nur selten hat die soziologische
Interpretation dabei auch die Geschichte zur Er-
klirung herangezogen. Sie hat vielmehr Milieus
untersucht, die bereits durch wirtschaftliche Um-
wilzungen und soziale Entwurzelungserscheinun-
gen ihrer Zeit gestort waren, und beispielsweise
lieber Monographien iiber stidtische oder indu-
strielle Gesellschaften geschrieben als traditionelle
Gesellschaften studiert. GewiBl haben schon vor
dem Krieg G. Le Bras und sein Schiiler L. Boulard
ihre Aufmerksamkeit auch der Geschichte des re-
ligitsen Praktizierens im Rahmen det lindlichen
Gesellschaften gewidmet, doch auch darin witken
sie mehr wie Vorliufer und Pioniere.4 Die andere
Tendenz 1iBt sich ganz deutlich aus den analyti-
schen Rubriken der oben zitierten Bibliographien
ablesen.5 Der von dem Altmeister Le Bras gege-
bene Ansto hat sich erst in einer relativ jungen
Vergangenheit, namentlich seit Beginn der sech-
ziger Jahre, in historische Gesamtdarstellungen
umgesetzt: die Arbeiten von J. Toussaert iiber die
flimischen Landgebiete gegen Ende des Mittel-
alters (1959), von J.Ferté iiber die Landgebiete im
Pariser Raum im 17. Jahrhundert (1962), von C.
Marcilhacy iiber das Otléanais um die Mitte des
19. Jahrhunderts (1963—-64). Dabei kann man beob-
achten, daB, im Gegensatz zu den religionssozio-
logischen Untersuchungen im eigentlichen Sinne,
die stidtischen Milieus aus diesen Arbeiten ausge-
klammert bleiben. Erst in dem Buch von G. Cholvy
etleben wir, wie zum ersten Mal auf eine ganze
Di6zese die Grundsitze der religionssoziologi-
schen Berechnung angewandt werden, in einem
Werk, das Le Bras in seinem Vorwort als wahren
«discours de la méthode» auf diesem Gebiet quali-
fiziert. Diese These wurde im Oktober 1967 in
Montpellier verteidigt. Thr Autor erklirt, daB fiir
die an einem bestimmten Dezembersonntag des
Jahres 1962 angestellte Ditzesanumfrage das we-
sentliche Interpretationsprinzip die Geschichte
dieser Ditzese war. Er ist dabei, diese Geschichte
fiir die gesamte Geltungszeit des Konkordates zu
schreiben. Damit schafft er ein instruktives Bei-
spiel fiir das, was M. Bloch «regressive Methode»
genannt hat.8 Ein Jahr spiter haben F.Boulard
und J.Rémy menschliche Gemeinschaften in ihrer
komplexen Gesamtwirklichkeit betrachtet, Stadt
und Land nebeneinander gestellt und «régions
culturelles (Kulturriume)» sichtbar gemacht. In
diesen erblickten sie den letzten Faktor zur Erkli-
rung der Unterschiedlichkeiten im religitsen Prak-
tizieren, Zur Klirung des Begriffes «Kulturraumy»
haben die Autoren auf die Geschichte und auf die

LS



BERICHTE

Familie als Hauptkrifte fiir die Weitergabe der
Traditionen zuriickgegriffen.” Und schlieBlich zeigt
auch die besonders starke Entwicklung bei be-
stimmten Rubriken wie «Schwund der religitsen
Angesprochenheity, «religitser Pluralismus», «Ge-
schichte der religitsen Praxisy, «Messianismeny,
«Formen des Millenarismus» und «Synkretismeny,
vor allem aber «religitse und sozio-kulturelle
Wandlungen»,8 dall neuerdings die Religionsso-
ziologen der Geschichte eine grofere Aufmerk-
samkeit widmen, Diese Entwicklung ist nicht zu-
fillig. Sie riihrt her von der Unzuldnglichkeit der
klassischen Mechanismen soziologischer Konditio-
nierung zur korrekten Interpretation der Ebenen
des praktischen Verhaltens und der Notwendigkeit
des Riickgriffes auflange Reihen. Frither zeigten die
religionssoziologischen Karten die Neigung, die
Ungleichheiten in homogenen und untereinander
klar geschiedenen Blocken wiederzugeben. Der
Riickgriff auf den Faktor der historischen Zeit ver-
anlaft zu einem sachgerechteren Sinn fiir Diskon-
tinuititen und Anderungen im religiésen Fiihlen
von einer Generation zur anderen innerhalb
eines und desselben Raumes. Er macht aufge-
schlossener fiir die Plastizitit dieser religisen So-
zialpsychologie in Zusammenhang mit dem, was
G. Cholvy «innere» und «dulere Faktoren» nennt,
aber auch im Zusammenhang mit dem «Ereignis».

Die Anniherung dieser beiden Disziplinen ist
also eine noch sehr junge Errungenschaft, jedoch
um so fruchtbarer, da sie Soziologen und Histori-
ker des religiosen Empfindens zwingt, gegenseitig
ihre Methoden zu kotrigieren. Eine einfache ana-
lytische Aufstellung der noch nicht sehr zahlrei-
chen Arbeiten zur historisch orientierten Religio-
nssoziologie wiitde nicht viel besagen. Dieser
kurze Uberblick iiber die Anwendungsformen der
Religionssoziologie auf die Kirchengeschichte ver-
anlaBBt vielmehr zu einer kritischen Uberlegung,
die nach beiden Seiten hin unparteiisch sein soll.

Als erstes ist eine Bemerkung tiber die Quellen
notwendig: Bekanntlich haben die statistischen An-
liegen einer «sozialen Mathematik» sich bei den
Philosophen, aber auch bei gewissen Prilaten erst
gegen Ende des 18. Jahrhunderts durchgesetzt.
Im 19. Jahrhundert gehorten die ersten franzosi-
schen Bischofe, denen daran gelegen war, genaue
Erhebungen iiber die religiése Situation in ihren
Ditzesen anzustellen, in den vierziger Jahren der
Richtung der sogenannten «liberalen Katholiken»
an. Es waren die Bischéfe Rivet von Dijon, Ravi-
net von Troyes und Dupanloup, durch den Mme
Marcilhacy tiber ein ganz ungewohnliches Doku-

mentationsmaterial verfiigen konnte. Dennoch
kummerten sich Erhebungen dieser Art und Visi-
tationsberichte seht stark um die Rechnungsfih-
rung, das Mobiliar und die kirchlichen Gewinder.
Das gilt in gesteigertem MaBe, wenn man altere
Perioden betrachtet: So leiden die Statistiken, die
Abbé Toussaert aufstellen konnte, an einem fast
volligen Mangel von Zahlenangaben tiber die de-
mographischen Verhiltnisse. Vor allem aber muf3
der religiose Gehalt der erfaiten Handlungen und
Falkten kritisch gesichtet werden. Kein Zeichen
darf tibersehen werden, und, so hat man gesagt, fiir
den Katholizismus besitzt die Erfilllung der Sonn-
tags-und vor allem der Osterpflicht eine viel gréBe-
re Bedeutung als fur andere Religionen.® Aber
M. Chaunu hat mit Recht betont, daf} das fast ge-
schlossene Praktizieren wihrend der letzten Jahr-
hunderte des Ancien Régime vielmehr Ausdruck
eines religiosen Konformismus war, der in des
Revolution nur die Vorzeichen gewechselt hat und
vom Praktizieren ins Nicht-Praktizieren umge-
schlagen ist. Dasselbe lieBe sich tiber die Priester-
oder Ordensberufe sagen, zumindest bis 1830: Sie
konnten durchaus von Standesdenken oder dem
Streben nach sozialem Aufstieg bestimmt sein.
Man mulite also die Kriterien des Milieus inter-
pretieren, in dem sie beheimatet waten, und stirker
«qualitative» Kriterien aussondern, die geeignet
waren, das zu erfassen, was G. Le Bras «die reli-
gitse Vitalitits» genannt hat. So hilt man vom
Priesternachwuchs nur die Missionsberufe zuriick
und von der Beteiligung des christlichen Volkes
das Engagement in den Werken der privaten Cari-
tas, die Dupanloup «industries du zele (Titigkei-
ten des Eifers)» nannte. Aber man datf nicht ver-
gessen, daB L. Péroua den Reihen der denkbar ma-
teriellsten Angaben — Geschenke an die Geistlich-
keit, Rechnungen der kirchlichen Vermdgensver-
waltung oder Finanzierung von Kirchenbauten —
wertvolle Angaben tiber die religiose Angespro-
chenheit dieser odet jener Gemeinde der Dibzese
von La Rochelle zur Zeit des Ancien Régime ent-
nommen hat. Das Forschen nach dem «Qualita-
tiven» schlieBt die Berticksichtigung der banalsten
und materiellsten Vorginge nicht aus, wenn sie
zur Institution der Kirche in Beziehung stehen.
Allerdings hat der genannte Autor eine unge-
wohnlich lange Reihe von Weiheregistern zur
Verfiigung gehabt. Doch war er stindig bemiiht,
dieses Material zu allen anderen verfiigharen Quel-
len in Beziehung zu setzen, anstatt es gesondert zu
behandeln, Man hat noch eine weitere wertvolle
Informationsquelle in den Pfarregistern entdeckt:
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die Tauffristen, ausgewertet fir das Departement
Eure von Diébold, fiir Chartre von Bizeau, fir
Marseille von Charpin.20 Doch hat Cholvy gezeigt,
daB die Hinausschiebung der Tauftermine, wenn
die kanonischen Vorschriften sich gelockert haben
oder die Kindersterblichkeit abgenommen hat,
sehr wohl mit echter religiéser Uberzeugung ver-
einbar ist. Umgekehrt kann das Festhalten an kur-
zen Fristen zwischen Geburt und Taufe Zeichen
eines augenblicksbedingten Konformismus sein —
auch in solchen Gebieten, die immer teilnahms-
loser werden.

Der Soziologe hat also in diesen «toten Massen»,
von denen Wirtschaftswissenschaftler und Demo-
graphen sprechen, neue Quellen entdeckt; aber der
Historiker lehrt ihn, mit ihnen umzugehen und
ihre Fluktuationen iiber lange Zeitriume hin zu
vergleichen. So hat M. Vovelle das religiose Emp-
finden in der Provence im letzten Jahrhundert des
Ancien Régime an Hand der testamentarischen
Bestimmungen tber die Stiftung von Votivmessen
zu erfassen gesucht und neuerdings an Hand der
Verteilung und Ikonographie der von den Glaubi-
gen aus frommer Verehrung der Seelen am Reini-
gungsott in den Kirchen oder Kapellen gestifteten
Retabeln,

So hat M. Agulon gezeigt, welche Bedeutung
die Bruderschaften fiir die Erfassung des sozialen
und religivsen Lebens der gleichen Gebiete be-
sitzen.12 Bleibt man dagegen bei einfachen Zih-
lungen des Sakramentenempfanges in einem Ge-
biet, das man iiberdies noch kiinstlich von den von
auBlen darauf cinwirkenden Strémungen isoliert,
oder gar in dem beschrinkten Rahmen der Land-
pfatrei, so liuft man Gefahr, dank der Fiille der in
jlingster Zeit gesammelten Quellen von der Wirk-
lichkeit zwar ein genaues Bild, aber auch ein un-
vollstindiges, zu entwerfen, weil das klassischste
Material ausgeschlossen bleibt (groBe Werke des
geistlichen Lebens, Handbiicher zur Einfithrung in
das Frommigkeitsleben...).12 MuB man nicht, an-
statt religises Leben der Massen und religidses
Fiihlen der Elite sorgfiltig voneinander zu schei-
den, vielmehr von einem in beiden Richtungen
verlaufenden Austausch sprechen, wie M. de Cer-
teau es fiir das 17. Jahrhundert in Frankreich getan
hat?13 So isoliert der Historiker keineswegs dieses
oder jenes erklirende Element heraus, sondern
stellt es zunichst wieder in seinen Kontext hinein,
um seine «Glaubhaftigkeit» zu bemessen, und
bringt es zu allen anderen Elementen in Beziehung,
denn sein Ziel ist es, Erklarungstypen zu suchen
und nicht herauszulésen, und Einzelsituationen zu

entdecken, Szenen in einem komplexen Spiel von
Einfliissen.

Unter der Priifung der Zeit erweisen sich die
einfachen, soziologischen Erklirungstypen als am-
bivalent. Nehmen wir zum Beispiel die familialen
Einflisse, denen der Historiker seit den Arbeiten
von Ph. Ariés einen maBgeblichen Einflufl zuzu-
gestehen bereit ist.

Nun machen die Soziologen selbst,14 vielleicht
im Lichte der gegenwirtigen Kontestationsbewe-
gung der jungen Generation, darauf aufmerksam,
daf3 die religiose Personlichkeit der Kinder sich
sehr wohl in einem Gegensatz zu den empfangenen
Einflussen fixieren kann. Allgemeiner gesechen
empfindet der Historiker ein Unbehagen, wenn er
sieht, wie der Soziologe die verschiedenen Alters-
schichten einer Bevolkerung einander annihert,
als handle es sich um eine und dieselbe Person, und
aus einer im Alter von 15 Jahren eingenommenen
Haltung die wahrscheinliche Verhaltensentwick-
lung im 40. Lebensjahr folgert. Dabei hat die Ge-
schichte so oft Umwilzungen in Haltung und Ver-
halten einer ganzen Bevolkerung innerhalb Gene-
rationsfrist festgestellt.

Andere Kriterien, die etwa mit den wirtschaftli-
chen Umwilzungen zusammenhingen, sind ebenso
doppeldeutig. Gewil3, es scheint, als habe die Re-
ligionssoziologie endgiiltic dargetan, daBl die
Unterschiede in der Beteiligung am religitsen
Leben in direktem Zusammenhang mit der Héhe
der Einkiinfte stehen und dafB} diese Beteiligung
iiberall im Atrbeitermilieu hinter der der gehobe-
neren Klassen zuriickbleibt.!s Aber ist zum Bei-
spiel wirklich erwiesen, daB Emigration sich
immer im Sinne einer steigenden religitsen Gleich-
giltigkeit auswirkt — sowohl fiir die wandernden
Bevolkerungsteile wie etwa die Mautrer aus dem
Creusois oder die Korsen, die den Sitten und Ge-
briuchen der «Heimat» treuer bleiben, als man
glauben mochte, als auch fiir die Aufnahmegebiete
wie etwa das Languedoc, wohin die Leute aus den
Bergen, die «gavaches», etwas von der Leiden-
schaftlichkeit ihrer heimatlichen Cevennen mit-
bringen? Gleiche Beobachtungen ergeben sich
auch fiir die Konzentrationsvorginge in der Land-
wirtschaft und in der Industrie. G. Cholvy hat, wie
es bereits von P, Bois beobachtet worden war, die
Bedeutung des im iibrigen vollig akzidentellen
Faktors des Wohnsitzes des Grundherrn oder In-
dustriekapitins aufgezeigt. Oder was ist tiber die
allgemein als solche angeschenen geistigen oder
intellektuellen Faktoren fur die Beibehaltung oder
Anderung der Religionszugehérigkeit wie Schule,
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Presse, Sekten oder Freidenkergesellschaften, zu
sagen? Man braucht hier nur an die erstaunlich
gleichartigen Beobachtungen G. Cholvys zu
denken, daBi sich unmdglich eine direkte Kausali-
tit dieser Faktoren nachweisen ld6t. Thr EinfluBl
erweist sich als neutral, ja entgegengesetzt dem,
was man von ihnen annimmt. So verhilt es sich
zum Beispiel bei stirkerem Kontakt mit Anders-
gliubigen oder Zonen der Indifferenz: Er 1iBt
katholische Gemeinden entstehen, die besonders
gut zusammenhalten oder besonders reich sind an
Apostolatsbewegungen. Jedenfalls verweisen all
diese Beobachtungen auf jene regionalen Mentali-
titen, jene «Kulturrdume (régions culturelles)y,
deren Bestindigkeit F.Boulard und J.Rémy er-
kannt haben und die allein Briiche im Niveau des
religiosen Praktizierens zwischen einem Ort und
einem anderen und selbst in a priori derart ihrer
lindlichen Umgebung gegeniiber eigenstindigen
Milieus wie den Stidten zu erkliren vermégen.
Hier ist vielmehr an eine Symbiose zu denken.

Doch muf} vermieden werden, daB dieser Begriff
des «Kulturraumes» — wie dies bei dem des «Re-
gionalcharakters (tempérament régional)» der Fall
war — zu einer Art ultima ratio wird, das heil3t in
der Praxis: zu einer irrationalen GroBe, die der
Forschung im Wege steht. Hier bietet die histo-
rische Analyse den Ausweg. Sie gestattet, jene
«Stationen» zu finden, die nach und nach eine reli-
gitse Mentalitit geschaffen haben: originelle For-
men und Katechese, die durch miindliche Weiter-
gabe, zusammen mit der Ikonographie und den
volkstiimlichen Mythen zu einer besonderen Wirk-
kraft fiir das religise Leben in der Pfarrei wer-
den.t® Fir das Languedoc haben Leroy-Laduré
und in seinem Gefolge Cholvy hervorgehoben,
wie schr die Sprache und die 6rtlichen Dialekte
eine helfende Rolle fiir die Evangelisation gespielt
haben.

Die religiosen Einfliisse sind weitgehend be-
stimmt wotden durch Predigt und Missionen als
Weiterfithrung der Katechese. Nach der Unter-
suchung von P.Sevrin haben die neueren Arbeiten
von Berthélot du Chesnay und L. Pérouas fur das
17. und von P. Huot-Pleuroux fiir das 19. Jahrhun-
dert die Bedeutung der Missionsberichte erken-
nen lassen, auf die G. Le Bras als erster hinge-
wiesen hat.1?

All diese Evangelisationsmittel verweisen letzten
Endes auf theologische Systeme oder genauer ge-
sagt auf Kategorien der Spiritualitit und der
Theologie, die die Seminarausbildung den jungen
Klerikern eingehimmert hat. L.Pérouas hat seine

Dissertation dariiber geschrieben. Nichts ist ferner
in dieser Hinsicht aufschluBreicher als die pasto-
rale Arbeit der korsischen Bischéfe, namentlich
Alexandre Saulis, die in ihren Didzesen die Pline
der tridentinischen Gegenreformation durchge-
fuhrt haben, und ihre langfristigen Auswirkun-
gen.18 Was aber ebenfalls aus dieser Untersuchung
hervorgeht, ist das Zusammenfallen der Erfolge
dieser Reform und des tiefen Traumas, das aus den
Kriegen Sampiero Corsos gegen Genua entstanden
ist; und hier geht eine Selbstbestitigung der
korsischen Nationalpersénlichkeit mit der Ent-
wicklung einer neuen religiésen Personlichkeit
Hand in Hand. Neben theologischen Systemen
und hdufig in Zusammenhang mit ihnen hat das
Ereignis seinen Platz, Ch. Marcilhacy hat dies als
«Rolle der Geschichte» bezeichnet.

Diese Rolle tritt so stark in Erscheinung, daB
die historische Soziologie mehr und mehr mit einer
Geschichte der Pastoral verschmilzt und man fast
Grund hitte, die Geschichte als normative Seite
der Soziologie hinzustellen.

«Jede religiose Gesellschaft lebt in der Zeity,
schreibt Le Bras. «Wir kénnen ihre Probleme nicht
16sen, ja nicht einmal formulieren, ohne auf die
Vergangenheit Bezug zu nehmen... Wir halten die
Geschichte fiir das Forschen nach den Utsachen
fur unerldBlich.»19

Die Ambivalenz der soziologischen Kriterien
fir die «Entchristlichungy fithrt uns zu einer ra-
dikaleren Kritik, die den Mechanismus der sozio-
logischen Motivierungen selbst in seiner Anwen-
dung auf die Geschichte des religiosen Lebens
berithrt — und zwar soweit sie sich an Determinis-
men halten wiirden.2

Man hat festgestellt, daB von allen der Ge-
schichte menschlicher Gesellschaften eigentiimli-
chen Phinomenen der religiése Faktor offenbar
derjenige ist, der die geringste Wandelbarkeit zeigt.
Einmal angenommene Ziige stirkerer oder gerin-
gerer religioser Treue sind erstaunlich bestindig.
Die zwischen den verschiedenen «Kulturriumen»
testgestellten Ungleichheiten tauchen iiber lange
Zeitraume hin immer wieder auf und wandeln sich
nur langsam.2! Doch auf regionaler Ebene re-
gistriert die religiose Praxis die Schwankungen des
religiosen Empfindens binnen kiirzester Frist, so-
weit sie auf groBe Ereignisse zuriickgehen, die im
sozialen BewuBtsein als Generatoren oder Trau-
mata wirken. Ch.Marcilhacy hat entsprechende
Beobachtungen fiir das Orléanais im Zusammen-
hang mit dem Syllabus gemacht. Andererseits waren
alle Kirchenhistoriker sehr beeindruckt von Peri-
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oden der religivsen Wiedergeburt, des Hochstan-
des im Frommigkeitsleben, wie wit sie in der
ersten Hilfte des 17. Jahrhunderts, der Restaura-
tion oder den dreiBiger Jahren des 20. Jahthun-
derts registrieren.22 Nicht minder iiberraschend ist
es jedoch, daB} diese Phasen des Erwachens im all-
gemeinen keineswegs den jeweiligen materiellen
und spirituellen Bedingungen ihrer Zeit entspra-
chen, die so waren, daBl man vielmehr annehmen
muBte, dal} sie ein Absinken des religiosen Emp-
findens bewirkt hitten. Wit brauchen gar nicht
von dem barbarischen Zustand zu sprechen, in den
die Landbezitke Frankreichs gefallen waren, als
Vinzenz von Paul sie zu evangelisieren begann:
Die Idee der Mission, ja die Religionssoziologie
selbst sind doch daraus entstanden, dal man sich
des tatsichlichen Zustandes der «Entchristlichungy»
bewuBt wurde, in dem sich die «ilteste Tochter der
Kirchey befand. Andrerseits kénnen natiitlich auch
ein Reichtum an Institutionen und ein Zustand
scheinbarer kirchlicher Bliite sechr wohl einen tat-
sichlichen Mangel an religiéser Qualitit verhiillen.

So scheint uns kein Begriff doppeldeutiger als
der des «christlichen Erfolges» oder der «etfolg-
reichen Christenheit», worauf Boulard und Rémy
in ihrem letzten Buch Bezug nehmen. 2 Zweifellos
haben sie recht, wenn sie sich, als letztes Kriterium
dafiir, auf etwas «spezifisch Religiéses» berufen.
Aber kann dieses letztere sich nur in dem Gegensatz
zwischen «religiésen Lindern» und Lindern mit
getingerer religiéser Disposition duBern? In wel-
chem Umfang kann man, historisch gesehen, iiber-
haupt von «christlichen Lindern» sprechen?2s

Tatsichlich erscheint es berechtigter, ein Ver-
hiltnis zwischen Mitteln der Evangelisation und
der «Kultur» — im historischen Sinne des Wortes —
bei einer menschlichen Gruppe festzuhalten. Man
kann durchaus von einem «Erfolg» sprechen, wo
dieses Verhiltnis sich in einer Ubereinstimmung
und Harmonie entwickelt, wo das soziale Leben
effektiv von der Religion gestaltet wird; aber die
Geschichte weckt den Eindruck, daB ein derart
ausgewogenes Verhiltnis niemals ein fester Zu-
stand ist, sondern immer bedroht, unsicher und
stindig in Zweifel gezogen bleibt, und zwar umso
mehr, als innethalb einer und derselben Gruppe
die religidsen Bilder und Vorstellungen stark vari-
ieten im Zusammenhang mit der Unterschiedlich-
keit der sozialen Schichtungen.2s

Dennoch wire es kindisch anzunehmen, eine
solche kritische Priifung der Soziologie vom
Standpunkt der Kirchengeschichte aus bedeute
notwendig, dal die Perspektiven und Methoden

der beiden Disziplinen einander fremd bleiben
miiiten. Das Gegenteil ist der Fall: Der SchluB
lautet auf eine gegenseitige Erginzung,2

Die Kirchengeschichte hat sich allzulange auf
das Studium der Zeugnisse, des Besonderen, der
Eliten, der Helden und Heiligen spezialisiert und
dabei aus dem Blick verloren, daB die Volks-
frommigkeit, die Formen des religiosen Engage-
ments der Kleinsten und Geringsten eine not-
wendige tragende Kraft fiit das ganze kirchliche
Leben bilden. So hat man die Geschichte der Kir-
chen mit der ihrer geistlichen Hiupter, mit den
von ihnen auf der Kanzel oder in der Presse ver-
tretenen Standpunkten verwechselt. Durch Igno-
tierung des ungemein starken Druckes, den die
geistlichen Bediirfnisse und die Durchschnitts-
meinung der Masse ausiiben, hat man sich der
Gefahr ausgesetzt, ein entstelltes Bild der Wirk-
lichkeit zu geben. So tiumt G.Cholvy mit dem
Denkschema auf, zu Beginn dieses Jahrhunderts
habe normalerweise zwischen Lehrer und Pfarrer
ein gespanntes Verhiltnis geherrscht, Er weist an
Hand exakter Zihlungen nach, daB Fille von ge-
genseitiger Hochachtung getragener Bezichungen
bedeutend zahlreicher waren, als solche der Span-
nung und des MiBtrauens. Das Material nimmt er
tiberdies aus einem Departement, das sonst fiir
leidenschaftliche Gegensitze und Kimpfe bekannt
ist. Die Erfassung und anschlieBende Auswertung
all der statistischen Daten, die in den Informations-
massen gespeichert sind, in denen die Kirchen ein
kostbares Erbe erblicken, bilden fiir den Historiker
einen ersten Schritt, der sich ihm aus einfacher
intellektueller Redlichkeit nahelegt. Es gibt keine
im eigentlichen Sinne «klassische» Kirchenge-
schichte, die sich davon dispensieren kénnte, und
die Soziologie hat ihr beteits einen ungeheuer
groBen Dienst erwiesen, indem sie ihre Aufmerk-
samkeit auf die in den Berichten iiber Volksmis-
sionen, Visitationen oder in einfachen Pfarr-
registern enthaltenen Schitze gelenkt hat.

Doch sagt man zu wenig, wenn man behauptet,
daB die Soziologie nur den notwendigen, vorher
zu schaffenden Unterbau fiir die Geschichte der
Religion bildet. Nachdem sie diese bereits in an-
gemessener Weise auf die volkstiimlichen Quellen
der Religion verwiesen haben, fithren die sozio-
logischen Analysen die Kirchengeschichte zu dem
zuriick, was ihr eigentliches Ziel hitte bleiben miis-
sen: die religiose Ubertragung der Ideale, die sich
eine soziale Gruppe setzt, und nicht die Geschichte
der kirchlichen Institutionen als solche. An meh-
reren Stellen seines letzterschienenen Werkes erin-
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nert H. Carrier daran, wie wenige Verhaltensweisen
derart «umfassendy sind wie die religiGsen, und
welches Mittel der sozialen Synthese die religigse
Erfahrung darstellt.

Es ist bekannt, welches neue Licht E. Poulat aus
dieser soziologischen Perspektive heraus auf die
Geschichte der Arbeiterpriester, des Modernismus
und des Integrismus werfen konnte. H. Carrier hat
sein letztes Buch mit dem Satz des Polybios ge-
schlossen: Religio praecipunm humanae  societatis
vineulum — die Religion ist ein vorzugliches Band
fiir die menschliche Gesellschaft.2? Welch wunder-
bare Konzeption wire es, wenn man fiir die Re-
ligiositit und die Gesellschaften der christlichen
Ara versuchen wiirde, was Fustel in seiner Ci#
antigue durchgefihrt hat! Es gibe keine andere Ge-
schichte der Religion mehtr als die Geschichte
religioser Gesellschaften. Keinesfalls darf die
Geschichte an die Stelle der Soziologie geriickt
werden. Vielmeht sollte die letztere die Geschichte
ihrem Gegenstand unterordnen, Man erkennt
deutlich, aus was fiir einer Perspektive das zu ge-
schehen hat: nicht aus einer Perspektive, die das
Religitse auf einen puren Ausdruck sozialer Be-
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