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28; aber Joel 2, 28 gehort zur Kirchengeschichte.
Was hat der Kirchenhistoriker zu tun? Nichts
andetres, als was jeder andere Wissenschaftler zu
tun hat: seinen Stoff auf die entscheidenden Punkte
hin zu befragen; und wichtig sind diejenigen
Punkte, die mit dem Kampf um die Gerechtigkeit
zu tun haben. Er wird als Fachmann nicht seinen
eigenen menschlichen Kampf fithren; jedoch wird
er, weil er durch die Kirchengeschichte den Men-
schen und seine Wurzeln in der Zukunft kennt,
Kimpfer sein kénnen. In dieser Hinsicht wird er
nicht anders sein als seine Kollegen in den anthro-
pologischen Wissenschaften. Einsicht in gesell-
schaftliche Strukturen oder psychische Mechanis-
men bedeutet an sich noch nicht bessere Gesell-
schaft oder geistige Gesundheit. Aber jene Ana-
lysen sind notig, wenn man wirklich menschen-
wiirdig unter den Menschen stehen will: mit der
Beziehung zu ihtem Leben und ihrer Zukunft.
Zum zweiten: Gegeniiber den mannigfach gerich-
teten synchronen Forschungen der anthropologi-
schen Wissenschaften hat der Historiker und Kir-
chenhistoriker darauf hinzuweisen, daBl der
Mensch auch eine diachrone Dimension hat: dal
et sich auf einer Zeitlinie bewegt, das hei3t auf der
Linie des Noch nicht zur Vollendung hin. Gerade
in diesem letzten Punkt mul der Kirchenhistoriker
vielleicht gegentiber seinen Kollegen in den anthro-
pologischen Wissenschaften eine kritische Stellung

Bernard Plongeron
Kirchengeschichte am
Kreuzungspunkt der theo-
logischen Wissenschaften

Wem sollte dieses Paradox nicht auffallen — auf detr
einen Seite der immer hiufigere Gebrauch von
Begriffen wie «historisches Denken und Empfin-
den, Geschichtsphilosophie und -theologie» in den
theologischen Zeitschriften, auf der anderen ein
nachlassendes Interesse an der kitchengeschichtli-
chen Information bei weiten Leserkreisen.
Natiirlich darf dabei nicht iibersehen werden,
daB der moderne Mensch oft fasziniert ist von dem
zukunftgerichteten, die Zukunft planenden Men-

einnehmen. Das synchrone Moment kann — zumal
in Soziologie, Wirtschaftswissenschaft und Polito-
logie — durch den methodisch an sich fruchtbaten
Grundsatz der wertfreien Forschung gewill auch
zu einer Fixierung des Bildes fithren und die be-
trigerische Meinung eingeben: Whatever is, is
right. Damit wiirden diese Wissenschaften allzu-
leicht zu Mitteln in den Hinden detjenigen, die
die Menschheit fur ihre eigenen Zwecke manipu-
lieren wollen. Aber gerade indem man die Auf-
merksamkeit auf das diachrone Moment lenkt, auf
die Tatsache der Zukunft als essentielle Dimension
des menschlichen Daseins, als auf das Moment,
das in der Geschichtsschreibung voransteht, kon-
nen die Einseitigkeit und die Gefahren dieser Ein-
seitigkeit des synchronen Moments in den anthro-
pologischen Wissenschaften korrigiert werden.
Die Kirchengeschichte ist schlieBlich dazu da,
darauf hinzuweisen, daB es eine menschliche Uber-
zeugung gibt, einen menschlichen Glauben, der
die Zukunft als Erfiillung der Gerechtigkeit sieht.
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schen, der seine Geschichte «gestaltet» und sich
dabei von seiner Vergangenheit losmacht. Um
diese im Grunde naive Auffassung zu motivieren,
verweist er, nicht ohne eine gewisse Begriindung,
auf ein Geschichtsverstindnis, das derart vom Ge-
wicht der Tradition und allem, was in diesem Be-
griffan Verfestigung und Erstarrung mitschwingt,
belastet ist, dall es dadurch wie «tot» wirkt. Dage-
gen wird die Begeisterung von neuem wach, wenn

~ die Kirchengeschichte Schliissel fiir das Verstind-

nis der Probleme unserer Zeit liefert.

Daraus ergibt sich: Die heute zu beobachtende
kulturelle Akzeleration wandelt die Erkenntnis-
kriterien von Grund auf. Gleich anderen Wissen-
schaften begteifen die theologischen Wissenschaf-
ten, daB ihre spezifische Eigenart nicht mehr
von irgendwelchen der Geschichte entlehnten
Elementen abhingt. Das Problem, das mehr die
Ar# des Wissens als seinen [whalt betrifft, macht
eine Zusammenfassung notwendig, die mit fal-
schen Autonomievorstellungen von einer geson-
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derten Unterweisung der verschiedenen theologi-
schen «Traktate» aufriumt, Vielmehr kehren die
theologischen Wissenschaften, gleichsam aus inne-
rem Antrieb, zu einer Inventaraufnahme der tau-
sendjihrigen Vergangenheit der Kirche zuriick,
um daraus unter einem ihnen je eigentiimlichen
Aspekt — Dogma, Moral, Spiritualitit, Liturgie,
Kirchenrecht usw. — eine christliche Anthro-
pologie abzuleiten, die geeignet ist, threr methodo-
logischen Uberlegung Nahrung zu geben.

Zu diesem Zweck wenden sie sich ganz natiir-
lich an den Historiker — nicht damit er an ihre
Stelle tritt, sondern damit er ihrer Arbeit Ausrich-
tung gibt. Erwichst nicht daraus das Bild des
Kreuzungspunktes? Dieses Bild besagt: Zusam-
mentreffen und Neuorientierung verschiedener
Wege, die sich in ihm kreuzen.

Natiirlich kann dieser Kreuzungspunkt nur ein
fester Punkt sein — mit anderen Worten: Er setzt
eine Stabilitit der Kirchengeschichte voraus. Trotz
der dargestellten Bemithungen! bedarf die Kirchen-
geschichte als Drehscheibe fiir die iibrigen theologi-
schen Wissenschaften von ihrer eigenen Besonder-
heit her noch ernster Neuabstimmung von seiten
ihrer Vertreter. So bringt uns der Gegenstand
unserer Untersuchung zunichst eine doppelte
Krise zu BewuBtsein: die der histotischen Betrach-
tung unter dem EinfluB der iibrigen Humanwis-
senschaften; und die der theologischen Wissen-
schaften im Suchen nach ihren eigenen histori-
schen Fundamenten. Im Zentrum dieser zweifa-
chen Krise etkennen die theologischen Wissen-
schaften und die Geschichte am besten, welcher
Art ihr Dialog sein mufl und welche Bedeutung
er besitzt.

I. Kurge Uberlegungen iiber eine gemeinsame Krise

Es gilt also zu etkennen, daB der Historiker, der
nicht auf die Legung dieser Fundamente achtet,
von eben den Wissenschaften in Frage gestellt
wird, die lange Zeit hindurch von ihm im wesent-
lichen erwartet haben, daB er ihre eigene Methodik
in Daten, Fakten und wissenschaftliche Darstel-
lungen der Kontroversen ubertrug. Wenn einmal
die Geschichte unserer Kirchengeschichtslehrbii-
cher und -vorlesungen geschrieben wird, so wird
sie enthiillen, wie weit das historische Denken sich
in die syllogistischen Schemata einer tibergreifen-
den theologischen Denkweise eingeschlossen hatte.
Als diese dann unter dem Druck unserer plurali-
stischen Zivilisation zusammenbrach, zog sie ganz
folgerichtig eine Kirchengeschichtskonzeption in

ihren Sturz hinein, die durch dauerndes Lavieren
zwischen Geschichte und Theologie und histori-
scher Theologie ihre spezifische Eigenart ein wenig
vergessen hatte. In diesem Stadium begann die
Krise tiberzugreifen und erforderte eine ganz
andersartige Uberlegung. Thr erster Schritt wat:

a) Ein ProzeBdenken

Ein so nambhafter Historiker wie P. Goubert
konnte eine ganze Mentalitit in Frage stellen,
deren er sich nicht sicher ist, obwohl er dabei spe-
ziell die Kirche Frankreichs gegen Ende des
Ancien Régime im Auge hat und diese Mentalitit
heute nicht mehr vorhanden ist. «In einem katho-
lisch gebliebenen Land hat man selten den Mut,
auf der Tatsache zu beharren, daB3 die romische
Kirche in Frankreich unerschiitterliche Vorkdmp-
ferin einer Gesamtkonzeption der Welt (Natur,
Menschen, Wissenschaft, Erzichung) geblieben ist,
in der alles im voraus unverriickbar festgelegt war,
zumindest seit dem hl. Thomas.»?

In der gleichen Richtung, in der sich das Utrteil
dieses Laien-Wissenschaftlers bewegt, ging Erz-
bischof A.Pangrazio von Gotizia (Italien) vor den
Konzilsvitern des Zweiten Vatikanums noch wei-
ter in seiner massiven Kritik einer bestimmten
«Darstellung der katholischen Kirche». «Die ka-
tholische Kirche wird in einer allzu abstrakten und
statischen Weise dargestellt, Threm dynamischen
und historischen Aspekt, das heilt konkret: ihrem
Aspekt als Kirche wird nicht gentigend Platz ein-
gerdumt. Das Geheimnis der Kirchengeschichte
witd dabei nach meiner Auffassung nicht gentigend
transpatent.» Der Bischof scheute sich nicht, un-
mittelbar gegen den Historiker Stellung zu neh-
men, der Gefangener einer tibergreifenden Theo-
logie ist: «In det Geschichte der Kirche vetlaufen
unter dem Wirken des Geistes und der Mitwir-
kung, bzw. aufgrund des Widerstandes der Men-
schen, die Ereignisse schr hiufig in einer ungeahn-
ten und unerwarteten Weise, die kein theologi-
sches System voraussehen noch auch nachtraglich
integrieren kann. Wer von den groBen Theologen
des 13. Jahrhunderts hitte zum Beispiel das groBe
abendlindische Schisma des 16. Jahrhunderts fiir
mbglich gehalten oder auch nur die Verzerrungen
und MiBstinde, die das Antlitz der Kirche in der
vorreformatorischen Periode entstellen sollten?
Und wer hitte, umgekehrt, zur Zeit der Reforma-
tion jene erstaunliche Konsolidierung der Kirche
voraussagen konnen, die Gott durch seine Gnade
nach dem Konzil von Trient gewirkt hat?»?
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Entnehmen wir diesem Text drei grundlegende
Vorwiirfe hinsichtlich des Verstindnisses der
Dauer, des Raumes und des «Konkreten» (das
heiBt der Sprache) im historischen Bild der Kirche.

b) Historische Dauer und institutionelle Kirche

Die Diskussion geht die Kirchenrechtler wie die
Philosophen und die Theologen an wegen einer
scheinbaren Antinomie zwischen der Dynamik
und dem «Strukturellen», das heil3t den kirchlichen
Institutionen. Diese letzteren werden allzuhiufig
unter ihrem formalen und juridischen Aspekt
dargestellt und scheinen dann durch ihre Undurch-
sichtigkeit die Dynamik zu verhiillen, welche die
Historiker auf Schritt und Tritt im Spiel der Aus-
iibung menschlicher Freiheit als Motivationen und
Faktoren der Entscheidung entdecken. Die reli-
giosen Institutionen diutften vielmehr das Ergeb-
nis oder die Folgeerscheinungen von Vorgingen
darstellen. Keineswegs sind sie Sinnbilder des
Fertigen, denn sie nehmen teil am «Mysterium»
der Kirchengeschichte. Wir mdgen alles mogliche
iiber die Bedingungen der Griindung und die
Geographie der Orden vom 10. bis 13. Jahrhundert
wissen; dennoch droht uns das Wesentliche zu ent-
gleiten, wenn der Autor eines Lehrbuches oder
der dozierende Professor die Dynamik iibergehen,
die von der Bliite zum Niedergang fiithrt, Nehmen
wit ein beredtes Beispiel: Wir etleben die Schaf-
fung des Ordens von Cluny und danach seinen
Niedergang, der zwar relativ ist, aber voll und
ganz ausreicht, um den hl. Bernard mit aller Kraft
gegen die Verdorbenheit der cluniazensischen
Ménche vom Leder ziehen zu lassen; er wird abge-
16st dutch den Orden von Citeaux, der sowohl in
seiner Regel als in seiner Organisation strenger ist.
Doch auch bei ihm schleichen sich MiBstinde ein,
und er wird durch diese Mifistinde und seinen
kollektiven Reichtum unterhohlt; in diesem Au-
genblick treten die Bettelorden auf den Plan, die
spiter mit den gleichen Gefahren zu kimpfen
haben. Braucht man sich also nur mit det Auf-
zeichnung dieser Dialektik von Leben und Sterben
zu begniigen, um zu dem Schluf} zu gelangen, dal3
eine Institution — auch wenn sie religiosen Charak-
ters ist —, sobald sie sich selbst iiberlassen wird, dem
Untergang geweiht zu sein scheint? In diesem Fall
wird ein Blick auf die Hauptdaten und Strakturen
der Institution (oder des Lehrsystems), die von
dem Historiker nachgezeichnet werden, die tibri-
gen Disziplinen ins Bild setzen, ohne sie iiber den
Sinn der historischen Dauer zu informieren. Diese
beginnt, wenn der Historiker erfaBt, wodurch und

worin der kollektive Glaube der Christen etwas
historisch Gestorbenes und auf einen engen Raum
Lokalisiertes so weit beleben kann, daBl er ihm
neue Dimensionen zuriickgibt.

Der Schritt bleibt typisch historisch, wenn im
Zentrum des Ereignisses eine Personlichkeit von
transzendentem EinfluB aufsteht. Ja das Verhilt-
nis zwischen Mensch und Institution kénnte einen
fruchtbaren Weg bilden, auf dem sich zugleich das
Ereignishafte und die heute zu Unrecht so schr
verschricene Biographie rehabilitieren lieBen.
Unterscheiden wir das «Punktuelle» (das «zeitlich
bestimmte Faktum» bzw. «das Stehenbleiben bei
dem sorgfiltig matkierten, identifizierten und zeit-
lich bestimmten Ereignis») und das «Andauernde
(continu)» («die Bedeutung eines zeitlich bestimm-
ten Ereignisses fiir eine lingere Dauery), dann
werden wir erkennen, daBl das Wichtige vielleicht
nicht so sehr Franz von Assisi und die Grindung
seines Ordens im Jahre 1209 ist, sondern die
franziskanische Revolution, die im 13. Jahrhundert
das christliche BewuBtsein in seinen evangelischen
Werten und seinen spirituellen wie kulturellen
Ausdrucksformen erneuert, dann bekommen wir
ein Gefiihl dafiir, weshalb dies alles im 13. und
nicht im 12. Jahthundert moglich war; wir werden
die Umwandlung dieser Werte in dem wiedethol-
ten Aufstieg und Niedergang begreifen, woraus
das Gewebe der Einzel- und Gemeinschaftsschick-
sale besteht. Ein Vinzenz von Paul im 17. Jahr-
hundert, ein P.Peyriguére an der Wende des zo0.,
ohne von einem P.Chevrier zu sprechen, bleiben
zu ihrer Zeit und gleichsam den Bediirfnissen ihrer

Zeitgenossen im Glauben zugeordnet, Offenba-

rung des Antlitzes Christi, des Sohnes Gottes, des
Gottes der Geschichte. Die Riickwirkung dieser
Personlichkeiten auf die Welt ihrer Zeit wiirde
unter ihren konkretesten und somit dank den ver-
schiedenen historischen Verfahren am meisten
identifizierbaren Aspekten zu einer Art Epiphanie
fiir «die, welche Augen haben zu sehen».4

c) Der Beitrag einer sozio-kulturellen Geographie
der religiosen Ideologien.

Aber «schen» bedeutet in der Geschichte lokali-
sieren oder genauer gesagt: den fiir die Besonder-
heit und die Entwicklung eines Problemtyps der
Kirchengeschichte passenden Raum umschreiben.
Die Fachtheologen wiirden gern auf gewisse intel-
lektuelle Verallgemeinerungen verzichten, wenn
zum Beispiel der Historiker ihnen eine sozio-
kulturelle Lokalisierung der religiésen Ideologien
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bieten wiirde, Sie liBt sich unter verschiedenen
Formen fassen. Fiir das 17. Jahrhundert legt M. de
Certean den Akzent auf die «mehr oder weniget
verborgenen Kireise, in denen gleiche Ideen leben-
dig sind — wie die der Jansenisten, der <dévots»
oder der spirituels), «Zirkel> von Freigeistern oder
Gelehrten, die in ihrem Mitgliederstand allgemein
ziemlich homogen waren und ihre Titigkeit
ebenfalls im Verborgenen entfalteten, eine soziale
und berufliche Spezialisierung der Kongregatio-
nen, die sich mehr und mehr auf der Leiter einer
sozialen Hierarchie und in einer strenger werden-
den Organisation der Berufstitigkeiten einordnen.
So ergeben sich verstirkte Absonderungen - so-
wohl der kleinen privaten Kreise untereinander
(die ihrerseits der Offentlichkeit fern standen), als
auch zwischen Gruppen, die stirker geprigt
waren durch objektive Aufgaben, durch das
Milieu, aus dem sie sich rekrutierten, und dutch
die Tdeologien, die zum Zeichen dieser Absonde-
rung werdemn».’

Eine derartige Lokalisierung im historischen
Bereich wiirde den theologischen Disziplinen den
sozio-kulturellen Apparat an die Hand geben und
damit einem allgemein empfundenen Mangel
methodologischer Art Abhilfe schaffen. Drei Ver-
fahren kénnten dazu beitragen: die thematische
Analyse der Kirchenpresse und des religitsen
Inhaltsanteils gewisser politischer Periodica; das
Studium der «teligitsen Grenzeny im Zusammen-
hang mit der konfessionellen Pluralitit eines geo-
graphischen Raumes; und vor allem die vertiefte
Untersuchung der Sprache — sei es in struktureller
Hinsicht, im Zusammenhang mit dem Vokabular
der Apologeten und Polemiker, oder als Faktor
det christlichen Durchdringung bzw. des Hinder-
nisses fiir die christliche Botschaft in einem non-
konformistischen Milieu, wie etwa einem Mis-
sionsland.

Es liegt klar auf der Hand, daBl der Dogmatiker
und der Moraltheologe den Standort eines histo-
risch in bestimmter Weise situierten Problems
besser erfassen wiirden, wenn der Historiker sich
nicht damit begniigte, die Aufarbeitung dieses
Problems allein an Hand der grofien Theoretiker
der Zeit nachzuzeichnen. Es mul3 dariiber hinaus
weiter ermittelt werden: Wie hat sich das theologi-
sche Denken der Religiosen- und Laieneliten unter
den Massen verbreitet? Was hat das christliche
Volk auf dem Weg iiber Themenstellungen, die zur
Steigerung der Wirkung auf die Kollektivmenta-
litit fixiert und simplifiziert waren, davon begrif-
fen? Stellt sich die wirkliche Frage (z.B. Gnaden-

streit, Streit um ekklesiologische Konzeptionen,
sittliche Pflichten des Christen usw.) in ihren Ab-
wandlungen in der gleichen Weise, wie die Gelehr-
ten sie zuvor in ihren Studierstuben diskutiert
hatten? Hier kann uns das Beispiel Pascals, des
Verfassers der «Lettres provinciales» zu denken
geben. — Wir haben mehrere Seminare von Theo-
logen geleitet, die daran interessiert waren, die
kollektive Mentalitit zu erforschen, die hinter dem
jansenistischen Journal Les Nouvelles Eeclésiasti-
gues stand: Das historische Herantreten an den
doktrinalen Gehalt hat den Teilnehmern, die an-
fangs in ideologischen Schemata dachten, welche
beim Kontakt mit den Dokumenten ganz andere
Firbungen annahmen, manche Uberraschung be-
schert.s — Raymond Deniel hat einen anderen Ver-
such unternommen: Er hat das Bild herauszu-
schilen versucht, das die katholische Presse sich
im Frankreich der Restauration von der Familie
machte. Er hat dazu vier Periodica benutzt: Le
Conservatenr (gegriindet von Chateaubriand im
Oktober 1818), La QOunotidienne (Juli 1815), Le
Mémorial catholigue (Januar 1824) und vor allem
das offizigse Blatt des franzosischen Klerus der
Restauration, I’ Ami de la Religion et du Roi. Alle
seine Analysen beweisen, wie sehr Theologen,
Seelsorger und Moralisten auf einem religiGsen
Ideal fuBen, das sich auf eine politische Theorie
griindet — in diesem konkreten Falle die der
Traditionalisten, Chateaubriand, Bonald, Lamen-
nais, Genoude.?

Eine Versuchung wiitde darin bestehen, Vor-
stellungen nationaler Art zu huldigen, wihrend
der Historiker doch die Geographie der Welt des
Geistes nachzeichnen soll. Bald umfalB3t die kultu-
relle und religitse «Provinz» mehrere Staatsgebil-
de — so und in diesem Sinne spricht man fiir das
18. Jahrhundert von der Revolution der atlanti-
schen Welt; bald zieht sie uniibersehbare religiose
Grenzlinien innerhalb eines und desselben Staates.
Das ist auBerordentlich wichtig vor allem fiir das
religivse Empfinden. So hitte, nach Meinung von
Forschern, die in Henri Bremonds Spuren wan-
deln, der Humanismus des «Midi» (Siidfrankreich)
seine Grenze nicht zwischen dem Staatsgebiet
Italiens und Frankreichs — man denke daran im
Zusammenhang mit den Anspriichen der Revo-
Iution auf das Comtat-Venaissin, ein zu den papst-
lichen Lindern gehdrendes Gebiet — sondern
zwischen Siid- und Notdfrankreich. Der von der
devotio moderna geformte Notrden, der gegen Ende
des Mittelalters einen so starken EinfluB auf
Spanien ausiibt, zielt in mehreren Lindern Nord-
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osteuropas auf eine biblische und patristische Tra-
dition des christlichen Lebens.® Die Einheit eines
Systems der Lehre oder der Spiritualitit bricht sich
an anderen Grenzen, wie es fiir den lothringischen
Jansenismus gezeigt worden ist.? Fine derartige
Geographie der spirituellen Einheiten, die in einem
homogenen sozio-kulturellen Milieu beheimatet
sind, wiirde fiir die Theologic der Spiritualitit
neue Perspektiven erdffnen: Sie wiirde nicht mehr
allein nach dem EinfluB des einen Autors auf den
andern fragen, sondern ihren Gegenstand unter
doktrinalem und soziologischem Aspekt betrach-
ten.

So wiirde eine Dialektik zwischen dem von den
Eliten «Gegebenen» und dem von den christlichen
Massen «Empfangenen» — und dem «Gelebten» —
entstehen. Die Spezialisten der christlichen Anthro-
pologie hiitten dazu in Fragen der Volketpsycho-
logie und der Gruppendynamik ein Wort mitzu-
sprechen — vor allem —, um an einen ganz wesent-
lichen Punkt heranzukommen:

d) Die doktrinale Konzeptualisierung und
die Sprachen in der Geschichte

Welche Wissenschaft wiirde sich heute nicht die
Frage nach der Sprache, dem sprachlichen Aus-
druck, stellen? Der Kirchenhistoriker kann sich
dieser Frage auch nicht entziehen, indem er sich
an eine von der Theologie ererbte doktrinale Kon-
zeptualisierung klammert.

Das Interesse fiir die Bezichungen zwischen det
rémischen Kirche und den verschiedenen Zivili-
sationen berithrt speziell die Geschichte der Kate-
chese, wie die ausgezeichnete Untersuchung von
Bartomeu Melia iiber die Evangelisation von Para-
guay im 17. und 18. Jahrhundert zeigt. Weil die
Sprache des Siedlers das Spanische war, bemiihte
sich der Jesuitenmissionar, das Kolonialvolk, die
Indios, in seiner eigenen Sprache, dem Guarani,
anzusprechen. «Fir den Missionar ist die Gramma-
tik eine geheiligte Wissenschaft; es gibt keine
Evangelisation ohne Ubersetzung. Einen Kate-
chismus verfassen und eine Grammatik schreiben,
sind nur Aspekte eines und desselben missiona-
rischen Antriebes.»® Dadurch aber greift das
soziale Kriterium auf das Religiose iiber, da der
Missionar durch Ablehnung der Sprache des
Kolonisierenden (in diesem Falle des, gleich um
wen es sich im einzelnen handeln mochte, als
Spanier betrachteten Siedlers) bewuBt und ent-
schieden Spanierfeindlichkeit und Antikolonialis-
mus miteinander verbindet.

Wenn diese Verschiebung vom Religiésen zum
Sozialen in der Missionstheologie bereitwillig zu-
gestanden wird, zeigen die Dogmatiker sich im
Hinblick auf das Kriterium der Hiresie, das heilit
auf das Depositum fidei, bedeutend zurtickhalten-
der. Doch stellt der Historiker der modernen
Kitche fest, daB sich unter der Einwirkung der
Pluralismen der Mystische Leib in mehreren Kir-
chen zerstiickelt hat. Dabei ist eine entscheidende
Tatsache, daB der notorische Hiretiker offiziell
zum amtlichen Diener der Kirche — einer anderen
Kirche — geworden ist. Die (einc) Gewibheit zer-
strahlt in GewiBheiten durch die Multiplikation
der Glaubensbekenntnisse, in denen die geistigen
Vorstellungen der Kirche, der man angehort,
ebensoviel Bedeutung haben wie der Lehrgehalt
des ausgesprochenen Credo. Ein nicht-religiéser Typ
von Gewil3heit beginnt sich herauszukristallisieren
— in diesem Falle durch die Teilnahme an der biir-
gerlichen Gesellschaft. Protestanten wie Katho-
liken, Jesuiten wie Jansenisten — sie alle unterlie-
gen dieser Entwicklung im Laufe des 18, Jahr-
hunderts, das sich mehr und mehr politisiert.!!
SchlieBlich gewinnt der sozio-kulturelle Ausdrmck
der Gruppe die Obethand tiber den Gegenstand
der dogmatischen Auseinandersetzung, woraus
sich wiederum die Notwendigkeit ergibt, die ver-
schiedenen Vokabulare auf dem doppelten Regi-
ster des Expliziten (das, was gesagt wird) und des
Impliziten (um dessentwillen es gesagt ist) zu
untersuchen.

Durch Vermittlung der Geschichte kénnen so
neue Bezichungen zwischen Anthropologie und
Dogma entstehen, vorausgesetzt, man denkt iiber
eine andere noch wenig erkennbare Dimension
nach:

II. Das historische Ereignis nnd das «Mysterium» der
Kirche

a) Geschichte und Dogma

Gott ist im Paliolithikum nicht anders als im zo.
Jahrhundert. Aber es gibt eine Geschichte der
Votstellungen, welche die Menschen sich von Gott
gemacht, der Riten, durch die sie zu ihm in Bezie-
hung zu treten gesucht, und der asketischen Ubun-
gen, durch die sie seine Gegenwart zu erfahren
getrachtet haben. Auf dieser Ebene lassen sich
Entwicklungslinien nachzeichnen. Man kann fer-
ner sagen, daB es einen Fortschritt in der Erkennt-
nis des Gegenstandes «Gott» gibt, wie es der
Ubergang von den Primitivreligionen zu den
groBen monotheistischen Religionen zeigt.
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In einem analogen Sinne kann man von der
Geschichte der Dogmen sprechen. Auch hier ist
der Ausgangspunkt etwas Vorgegebenes: das
Faktum Christi, wie es das Zeugnis der Apostel
darstellt. Dieses Faktum ist als solches unwandel-

bat. Dagegen stellt die Geschichte einen Fort-

schritt im Verstindnis dieses Gegebenen fest, der
zum «Mysterium der Kirche», zum Pleroma
(mipewues) Christi gehort. Kardinal Daniélou aner-
kennt, dafl die Dogmengeschichte schwer um ihre
Anerkennung zu ringen hatte. Er bezieht sich auf
den Skandal, den Jules Lebretons Buch, Histoire
dn dogme de la Trinité, etregt hat. Wiahrend Loisy
Evangile et I’Eglise verdflentlichte, antwortete
Blondel mit Histoire et Dagme. Von einem histori-
sierenden Denken gefangen, hielt Loisy die reli-
gitse Wahrheit fiir an die Epoche gebunden, in der
sie ihte Formulierung fand, und schlof dann weiter,
daf sie keine bleibende Bedeutung besitze. Doch
«wandelt sich weder die Wahtheit, wie Loisy
meint, noch entwickelt sich der Geist, vielmehr
prizisiert sich det sprachliche Ausdrucky.’2 Viel-
leicht muB hinzugefiigt werden, daB es mehr als
eine Sprache gibt, sie sich prizisiert: es zeichnen
sich verschiedene Arten ab, in denen ein und det-
selbe Gegenstand gesehen und betrachtet wird.
Indessen haben sich nach der Modernistenkrise
Historiker und Theologen in einer vorsichtigen,
von gegenseitigem MiBtrauen gendhrten Unbe-
weglichkeit verschanzt, wo doch heute zu einem
besseren Verstindnis des Glaubens ein Dialog
zwischen ihnen dringend notwendig ist. Er konnte
von der Erkenntnis ausgehen, daBl Dogmenge-
schichte eine Inventarisierung der unerschopfli-
chen Reichtiimer des durch die Offenbarung
Gegebenen ist, da der Historiker dem Theologen
zeigen muB, daB sie nicht allein fortschreitendes,
sondern auch pluralistisches Verstindnis ecines
unerschopflichen Gegenstandes ist: des Gott-
Menschen in seinem Mystischen Leib, der Kirche.

b) Geschichte und Exegese

Um dessen Mysterium voll zu erfassen, miiBite
man wohl auf den recht oberflichlichen Schnitt
zwischen biblischer Geschichte und Kirchenge-
schichte verzichten. Ttrifft es zu, daB die Apostel-
zeit den ferminus a quo fiir das Studium des Chri-
stentums als historisches Ereignis darstellt, so darf
man doch die alttestamentlichen Wurzeln nicht
iibersehen, die im Neuen Bund auf Schritt und
Tritt sichtbar werden. Und sie nihtren als solche
bis heute die Kollektivpsychologie bestimmter

Gruppen wie ctwa eines «katholischen Biblizis-
mus» im Stiden der USA. Obwohl man dabei leicht
an unberechtigte Extrapolation denken kdénnte,
kann der Historiker fiir seine eigenen Uberlegun-
gen neue Impulse gewinnen, wenn der Bibel-
wissenschaftler seinerseits auf die Zweiteilung in
eine profane und eine sakrale (sacrée) Geschichte
verzichtet, Pierre Bockel duflert sich dazu sehr tref-
fend, wennerfeststellt: «Es istvollkommenevident,
daB es in den Augen Gottes nur eine einzige Ge-
schichte geben kann, in der scin Sohn Jesus
Christus prisent ist, damit sie als ganze heilige
(sainte) Geschichte wird. Besteht die Bestimmung
der Kitche als unsichtbarer, in die zeitliche Dauer
eingetauchter Leib Jesu Christinichtletztlich darin,
Ferment der Geschichte zu sein, damit diese in
ihrer ganzen Tiefe gelebt und, jenseits des rein
duBeren Geschehens oder det einfachen Abfolge,
in ihrer Wirklichkeit als Heilsgeschichte erfaB3t
wird? (...) Von der Geschichte nur die reizlose
Abfolge der Ereignisse sehen, wire dasselbe, als
wollte man den Menschen mit seiner Silhouette
verwechseln (...) und die Autonomie des Leibes
der Seele gegeniiber vertreten, und das wiirde eine
massive Herausforderung an den Bund, an das
Geheimnis der Menschwerdung des Wortes, an die
geeinte gott-menschliche Person Christi, an die
cinigende Kraft des Geistes, an das Wesen det
Kirche, ja bereits an die Sendung der Propheten
darstellen.»!s

Aber weil die Bibelwissenschaftler an einer
historischen Materie arbeiten, die bereits durch die
Ubetlieferung sublimiert ist, bemerken sie, daf die
historische Exegese nicht mehr ausreicht. Auf dem
zweiten Kongre der Association catholique
francaise pour P’étude de la Bible (Katholische
Gesellschaft fiir das Bibelstudium) bemerkte Paul
Ricceur: Die historische Exegese enthiillt sehr
wohl den primitiven Sinn eines Textes; aber seine
Analyse enthilt bereits eine Interpretation, einen
Vergleich zwischen zwei Kulturen; dabei lauft der
Wissenschaftler Gefaht, sich selbst zu «projizie-
renyt4 — falls der Historiker ihm nicht seine
eigenen Techniken zur Erforschung der kollek-
tiven Mentalititen zur Verfiigung stellt. Die Kon-
frontation des Zivilisationsbegriffes des Exegeten
mit dem des Historikers wiirde den Gesichtskreis
einer «totalen» Geschichte weiten; Man denke nur,
was sich alles aus jenen fiir ihre historische Ablage-
rung berithmten Stitten gewinnen li6t: Nach
Memphis und Theben registriert Tanis das stiir-
mische Schicksal von Vélkern, die auf seinem
Boden aufeinandertrafen — von der Zeit det grofien
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Pyramiden bis zu den letzten Ptolemiern. Die
Neuinterpretation der entdeckten Materialien un-
ter dem Kreuzfeuer der technischen, sprachwis-
senschaftlichen, historischen und exegetischen
Techniken wire eine interessante praktische An-
wendung.1?

111, Die Kirchengeschichte als pluridisziplinares Fach
der Theologie

Hier und dort in Frankreich beginnen mehrere
Disziplinen einbeziehende Seminate fiir die theolo-
gische Ausbildung und Unterweisung. Der Na-
tionale StudienausschuBl fiir die Seminare der
Sulpizianer unter dem Vorsitz von Bischof Paty
von Lucon verfolgt diese Neuetungsversuche mit
groBer Aufmerksamkeit. Noch sind sie zu bruch-
stiickhaft, um ein Ergebnis erkennen zu lassen, das
als Anregung fiir pluridisziplinire Planungen des
gesamten theologischen Unterrichtes dienen kénn-
te. Doch anerkennen manche Professoren, die
tiber die Wandlung der Kirchengeschichte im Bilde
sind, lingst, auf wie schwachen Beinen die Auto-
nomie mancher «Traktate» steht — ohne daB sie
dabei an ein Abdanken denken. Thr Neueinbau in
den spezifisch historischen Unterricht wird vor
allem fiir einen Bereich gewiinscht:

a) Die Grenzgebiete:
Apologetik und Ekklesiologie

Als Wissenschaft von der Glaubwiirdigkeit tritt
die Apologetik heute noch gern als die theologi-
sche Disziplin auf, welche mit Hilfe von Philoso-
phie und Geschichte «die Verteidigungsfunktion»
fur das Ganze versieht; sie tut dies im Lichte des
Glaubens. Auf Grund dieses Kriteriums wiirden
Philosophie und Geschichte nur als «Hilfswissen-
schaften des Glaubens»'¢ verwendet, weil man
nicht erkennt, was fiir die Philosophie die Méglich-
keit einer Offenbarung, das heiBt ihre Nicht-
Widerspriichlichkeit, bedeutet, und fiir die Ge-
schichte die Aussage, daB3 der Sohn und der Vater
ungeteilt die eine gottliche Natur besitzen. Natiir-
lich wiirde es ein schweres Risiko bedeuten, das
Gewicht von Aussagen aus dem Bereich des
Glaubensauf«humane» Wissenschaftsdisziplinenzu
tibertragen. Aber wire es nicht gerade interessant
zu zeigen, was ein gelebter Glaube wirkt und mit
sich bringt — sowohl unter dem Aspekt einer
Religionsphinomenologie als auch unter dem deér
Einstellung und Stellungnahme des christlichen
Volkes verschiedenen Zeichen der Glaubwiirdig-

keit, wie zum Beispiel den Wundern, gegeniiber?
Und zwar ohne der Wahrung der Kompetenzen
Abbruch zu tun? Fiit den Historiker besteht das
Problem nicht mehr darin, dem Dogma der We-
sensgleichheit zuzustimmen, sondern festzustellen,
daB es eine Mentalitit formt, und dementsprechend
dariiber Auskunft zu geben, um den Apologeten
in soziologischer Hinsicht zu informieren, jenseits
derideologischen, ja selbst doktrinalen Kontrover-
sen. Die «defensive» Funktion der Apologetik
wiirde dann einen positiven Charakter annehmen,
an dem es ihr so oft gefehlt hat.

Die Gegeniiberstellung des Historikers mit den
Theologen kénnte noch fruchtbater sein auf dem
Gebiet der Ekklesiologie. P. Congar stellt fest, daB
man im Anschluf} an die gregorianische Reform
«von einer Ekklesiologie christlicher Anthtopo-
logie zu einer Ekklesiologie der Machtbefugnisse,
Prirogativen und Rechte der ‘Kirche® im Sinne
von Sacerdotium oder der Hierarchie, iibergegan-
gen ist. Die modernen, gesondert und in sich kon-
zipierten Abhandlungen #ber die Kirche sind kaum
mehr als Abhandlungen des 6ffentlich-kirchlichen
Rechtes».’? Im Gefolge dieser Abwertung hatten
die Historiker sich im Bereich der kirchlichen
Politik eingenistet. Und so haben Theologen und
Historiker, wenn auch aus verschiedenen Griin-
den, die Kirche ihrer Funktion als Mystischer
Leib entleert zugunsten einer sozialen Funktion,
in der die Kirche jhre «notae» nur noch in Reaktion
auf eine Gesellschaft oder eine Zivilisation zeigte,
die siec vom 18. Jahrhundert an in Verbannung
hielt. Vielleicht begreifen wir, weil wir heute
besonders lebhaft die Notwendigkeit einer po-
litischen Theologie empfinden, das heiBt eines
Nachdenkens der Kirche iiber sich selbst, mit dem
Ziele, ihre Weltprisenz zu gestalten, auch besser
die Notwendigkeit, dieses Thema der politischen
Theologie im eigentlichen Gewebe der Ekklesio-
logien wiederzuentdecken.

Der Historiker kann die Kirche in ihrem Wesen
als Corpus Mysticum, auf das sich ein hierarchi-
siertes Priestertum aller ihrer Mitglieder griindet,
nicht ignorieren, weil dies ein integrierender Teil
der Gesellschaft «Kirche» ist, die er studiert.
Umgekehrt muBl der Theologe sehen, auf welche
Weise sich in den verschiedenen Epochen die
Kirche als Braut Christi soziologisch inkarniert.
Entweder werden diese beiden Ebenen zum
Schaden der erstgenannten voneinander getrennt,
und die Ekklesiologie verwandelt sich in «kirch-
liche Politik», oder das komplexe Spiel des Geist-
lichen und Zeitlichen funktioniert weiter in der
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Uberschneidung der beiden Ebenen, und man ge-
langt zu einer politischen Theologie. In Zusam-
menarbeit mit den Theologen kénnte der Histori-
ker die Augenblicke der Verzerrungen und der
Verbindungen dieser beiden Ebenen im Laufe der
Jahrhunderte ausfindig machen. Zusammen miiB3-
ten sie ihre tiefe Bedeutung fiir das Verstindnis der
christlichen Anthropologie daraus gewinnen.18

b) Das «aevum» in der Kirchengeschichte

Die Verschiedenheit dieser Gegeniiberstellungen
wiirde allen zumindest dies zeigen: Die Kirche
nimmt in der Welt nur in seltenen Augenblicken
die Gesamtheit und Fille ihrer Funktion wahr.
Jedes Jahrhundert bzw. jeder grofe «Augenblick»
des Christentums hat ein besonderes «aevumy, auf
das meht oder weniger schnell ein anderes folgt.
So entstehen Spannungen zwischen den verschie-
denen Aspekten der Kirche innerhalb einer histo-
risch gesehen homogenen Periode. Weshalb ist in
dieser oder jener Periode die «Zeit» der Pastoral
oder die der Spiritualitit linger und ausgeptigter
als die «Zeit» der theologischen Reflexion? Wes-
halb wird jene von einer anderen Kombination
beherrscht? Diese Spannungen und Verschiebun-
gen zu registrieren, wire eine Aufgabe des Histo-
rikers, der sich anschlieBend an den Spezialisten
wenden wiirde, der die so herauskristallisierten
Besonderheiten oder «Zeiten» studiert.

Bei ihrer Riickiibertragung auf die Kurve der
langen Dauer (synchrone Betrachtung) wiirde man
den Pulsschlag des christlichen Lebens im Laufe
organischer (gleichzeitige Wahrnehmung der Haupt-
funktionen der Kirche) und Aritischer Perioden
(Entstehung, Fortschritt, Wandlungen und Riick-
gang der «Zeiten» der Kirche) besser erkennen.
Diese Beachtung der Diachronismen wiirde mit
Sicherheit zu einem Weiteren anregen:

¢) Eine thematische Form des Unterrichtes

Ist dies nicht das letzte Wort eines unter Beteili-
gung mehrerer Disziplinen gegebenen Unterrich-
tes um den Drehpunkt der Geschichte? Ohne

1 Binen Bericht iiber konkrete Fille des Zusammenwirkens von
Kirchengeschichte mit den theologischen Disziplinen bicten L.
Febvte, Au ceeur religieux du X VIe siecle (Paris 1957) und vor allem,
Le probleme de incroyance au X VI¢ sitcle (Paris 1968). — Uber die
spezifische Eigenart der Kirchengeschichte, M. de Certeau, L’his-
toire religicuse du X VIIe sitcle. Problémes de méthodes: RSR 57
(1969) 231-250. Man vergleiche dazu R.Guelluy, L’évolution des
méthodes théologiques & Louvain d’Erasme 2 Jansenius: RHE 37
(1941) 31-144.

vollstindig auf die traditionelle Einteilung in
Perioden zu verzichten, liBt sich ein Studium be-
stimmter Themen, die iber lange Zeitspannen hin
verfolgt werden, denken: Die Kirche und der
gelebte Glaube der Christen (Christianisierung
und Entchristianisierung); die Kirche in ihrer
karitativen Funktion (Theologie der Caritas und
der karitativen Titigkeiten); das Problem der
religitsen Toleranz vom 16.-20. Jahrhundert, usw.

Diese Themen wiitden als Vorbercitung fiir
«Rundgespriche» dienen, zu denen, um den Histo-
riker versammelt, alle von dem jeweiligen Thema
betroffenen Spezialisten geladen wiren, und zwar
sowohl aus den theologischen wie aus den «pro-
fanen» Wissenschaften. Wenn sie zusammen mit
Studenten héherer Semester durchgefithrt werden,
miilten solche Arbeitsgemeinschaften iiberdies
zum Forschen an Hand von Dokumenten anleiten,
Wir denken hier an eine eigene Erfahrung zu dem
Thema «Der Christ angesichts des Todesy fiir den
Zeitraum vom 17. bis 18. Jahthundert. Die Studen-
ten hatten mehtrere Reihen von Testamenten auszu-
werten und waren von ihren eigenen Entdeckun-
gen begeistert. Ausgehend von dieser Grundlage
diskutierten sie ein Semester lang gemeinsam mit
einem Psychologen, einem Moraltheologen, einem
Dogmatiker und einem Wirtschaftswissenschaftler
iiber das Thema.

Weshalb konnte nicht in dieser Weise der ge-
samte Unterricht iiber ein Jahr hin in irgendeinem
«heiBen Eisen» der Kirchengeschichte konver-
gieren? Man denke etwa an den «Fall Luther,
der sowohl die Exegese, die Fundamentaltheologie
und die Sakramentenlehre wie die Moraltheologie
und die Spiritualitdt angehen wiirde ... Und der-
gleichen Themen gibt es noch viele.

Die allenthalben auseinanderbrechenden Unter-
richtsstrukturen, die bei den theologischen Wis-
senschaften unverkennbare Notwendigkeit, ihre
Methodik im Kontakt mit der Geschichte als
Kreuzungspunkt zu iiberpriifen, berechtigen uns
zu der Hoffnung, daB diese wenigen Anregungen,
und mdgen sie noch so unzulinglich formuliert
sein, nicht ohne weiteres in das Reich der Utopie
verwiesen werden konnen.

2 P, Goubert, L’Ancien Régime, I. La Société, 16c0-1750 (Paris
1969) 254.

8 Discouts au Concile Vatican II (Paris 1964) 199-202.

4 F. de Beer, La conversion de saint Frangois selon Thoma de
Celano (Paris 1963). Auf Grund einer vergleichenden Analyse des
Vokabulars stellt der Autor fest, daB in Thomas de Celanos erster
Vita des hl. Franz die Armut eine Erfahrung ist, welche die franzis-
kanische Gemeinschaft nach ihrer ersten Reise zum Papst macht.
Daher die seltsame Unentschiedenheit der Regel von 1209 in dieser
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Hinsicht, In der Lehre des Bettelns in Rom wird die franziskanische
Armut zugleich (zweite Vita des hl. Franz) zur Norm und zum my-
stischen Streben.

Der Anruf an das christliche BewubBtsein, ausgehend von einem
«datierten» Phiinomen, wird auch erkennbar in J.F.Six, Charles de
Foucauld aujourd’hui (Paris 1966). Aber die Dissertation des glei-
chen Autors, Un prétre, Antoine Chevrier, fondateur du Prado
(1826-1879) (Paris 1965) zeigt die Risiken von Extrapolationen.
Die Interpretation besteht in der Verteidigung eines modetnen Ver-
stindnisses der Evangelisation gegen die Spiritualitit des 19. Jahs-
hunderts; daber die Anachronismen im Vokabular und in gewissen
thematischen Analysen.

5 M. de Certeau (vgl. Anm. 1) 241-242.

§ B.Plongeron, Une image de I’Eglise d’aprés les «Nouvelles
Beclésiastiquesy 1728-1790: Rev. Hist. Egl. de France 151 (1967)
241-268.

7 R.Deniel, Une image de la famille et de la société sous la Res-
tauration (Paris 1965).

8 M, Venard, Histoire littéraire et sociologie historique: deux
voies pour Ihistoire religicuse (Akten des Colloquiums von Aix,
Mirz 1966) 78-79. — A.Weiler, Humanismus und Scholastik. Die
Erneuerung des christlichen Denkens in der Renaissance: Conci-
lium 8(g (1967) 530-538.

? R.Taveneaux, Le jansénisme en Lorraine 1640-178¢ (Paris
1960). Aus dieser vorbildlichen Arbeit sind die notwendigen Schlu3-
folgerungen fiir unser Thema gezogen worden von P.Chaunu,
Jansénisme et frontiére de catholicité (XVIIe et XVIIIe siécles). A
propos du jansénisme lorrain: RH 227 (1962) 115-138.

Giuseppe Alberigo

Neue Grenzen der
Kirchengeschichte ?

Bekanntlich sind in den letzten Jahrzehnten und
auch heute viele Abschnitte der Kirchengeschichte
einer Uberpriifung unterzogen worden. Denken
wir nur an die neue Sicht des Urchristentums, die
von einer statischen, eindeutigen und mythischen
Interpretation der Texte wegkommen will. Sobald
diese dynamischer, pluralistischer und ohne
Mythos beschen werden, ergibt sich von den
ersten Jahrzehnten des Christentums ein ziemlich
vetrschiedenes Bild.

Wenn auch in geringerem Ausmal ist auch eine
Revision im Gang, welche die Verzeichnungen
zu berichtigen sucht, die sich aus einet ausschlic3-
lich den Standpunkt der Mehrheit vertretenden
Sicht einiger Fakten des kirchlichen Lebens et-
geben. Dies ist z.B. inbezug auf das Konzil von
Chalkedon und den Monophysitismus der Fall.
Alle groBen Strome des christlichen Denkens
waren sich ja wihrend Jahrhunderten darin einig,
daB3 sie von den nichtchalkedonischen Christen

10 B.Melia, La création d’un langage chrétien dans les réduc-
tions des Guarani au Paraguay, Dissertation der Katholischen Theo-
logischen Fakultit von StraBburg (1969) 93.

11 Vel. B.Plongeron, Conscience religicuse en Révolution (Paris
1969) «L’hérésie» ou le statut socio-culturel de I'ecclésiologie, 192—
211.

12 J. Daniélou, Histoire et pensée religieuse: Rev. de Synthése,
Ie s, 37-39 (1965) 298~299.

12 P.Bockel, L’histoire vue d'un seul regard: Bible et Tetre
Sainte 53-54 (1963) 5-6.

14 Vgl. La Croix (13. Sept. 1969).

15 P, Montet, Tanis: Bible et Terre Sainte 53-s54 (1963) 10-38.
16y, Congar, Artikel «Théologie» = DThC XV, Spalte 469 ff.
Le Bachelet, Artikel «Apologétique et Apologie» = DAFCIT, Spalte
190.
17Y. Congar, Ecclesia Mater: Vie Spirituelle 503 (1964) 324—325.

18 Siche auf der Grundlage dieser Gegebenheiten B.Plongeron
aa0, 183-192.
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keine Notiz nahmen, da man diese fiir eine in
Lehre und Kultur unbedeutende, fiir die Kirchen-
geschichte uninteressante Minderheit hielt.

Eine weitere Revisionsperspektive kann sich
daraus ergeben, dal man einen Interpretations-
typus zuriickweist, den ich — man verzeihe den
Ausdruck — als «romozentrisch» bezeichnen méch-
te. Diese um Rom kreisende Schau hat im letzten
Jahrhundert vor allem im Katholizismus cine
dominierende Rolle gespielt. In der Linie dieser
Revision liegt beispielsweise die Uberpriifung der
Darstellungen der Gregorianischen Reform. Bis
vor kurzem starrten diese fast ausschlieBlich auf die
Rolle und den EinfluB, den Rom bei diesem Vor-
gang ausgelibt hat. Trotzdem man weiterhin die
Zentralisierung beachtet, die diese Reform in das
Leben der Kirche hineingebracht hat, gewahrt
man allmihlich doch den AnstoB und den EinfluB,
den andere religiose Kreise und andere geogra-
phische Zonen auf ihre Entstehung und Durch-
fuhrung ausgeiibt haben.

Eine weitere Revision endlich betrifft die im
wesentlichen kontrovetsistische Deutung der reli-
gitsen Geschichte des 16. Jahrhunderts. Diese
Revision geht mithevoller und langsamer vor sich
als alle andern, weil sie noch an das Lebendige
unseter heutigen religiésen Situation rithrt und
somit keinen rein retrospektiven und wissenschaft-
lichen Charakter hat. Es lieBen sich noch andere
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