Eugene Hillman

Die Entwicklung
christlichet Ehestrukturen

Die folgenden Uberlegungen griinden auf einigen
historischen und anthropologischen Fakten. Thr
Umfang wird notwendig begrenzt durch den fiir
diesen Artikel zur Verfiigung stehenden Raum.
Wir haben gerade diese ausgewihlt, weil sie repri-
sentativ genug etscheinen, um in zusammenge-
dringter Form die allgemeine Situation — sowohl
der Entwicklung christlicher Ehestrukturen als
auch den Mangel solcher Entwicklungen im Laufe
der missionarischen Begegnung der Kirche mit
den kulturell verschiedenen Volkern der Welt in
ibrer ganzen Dramatik darzustellen. Dabei sollen
die Tagesdiskussionen, die sich im Zusammen-
hang mit den jiingsten kritischen Uberlegungen
tiber den Zweck der Ehe und dem vielfiltigen
sozialen Druck, den wir gegenwirtig in manchen
Gesellschaften beobachten, ergeben haben, nicht
ausdriicklich besprochen werden. Denn die Be-
deutung dieser Diskussionen, die vielleicht bei den
Theologen mehr Aufmerksamkeit erregt haben,
als sie wirklich verdienten, ist bereits weithin ge-
wirdigt worden. Immerhin kénnte es der Fall
sein, dafl die nun folgenden Uberlegungen auch
fiir diese Diskussionen einige Bedeutung haben,
zumindest bei denen, deren Theorien iiber die Ehe
noch nicht vollends verabsolutiert worden sind.

1. Dig anffer-westliche Welt

Die Entwicklung der Theologie wic der Struktu-
ten der christlichen Ehe ist zwar in der westlichen
Welt periodisch zum Stillstand gekommen, 1iBt
sich aber durchaus verfolgen und erkennen. Die-
ser fortschreitende ProzeB ist von Wissenschaft-
lern unserer Zeit dargestellt worden.! Doch bleibt
es schwierig, mehr tiber eine entsprechende Ent-
wicklung unter dem Einfluf nicht-westlicher Kul-
turen wihrend der letzten Jahrhunderte christli-
cher Missionsgeschichte zu sagen. Es hat praktisch
tberhaupt keine solche Entwicklung gegeben, zu-
mindest war keine greifbare Bewegung positiver
Att zu beobachten. Auf keinen Fall aber hat es in
diesen Bereichen etwas gegeben, das sich mit der
Symbiose von Kirche und einheimischen Kultu-
| fen vergleichen l4Bt, wie wir sic aus der ersten

missionarischen Berithrung der Kirche mit den ;
Volkern Europas kennen. Die Griinde fur diese
Stagnation in spiteren Zeiten lassen sich ohne be-
sondere Schwierigkeiten finden.

Zwar hat man von offizieller Seite mehr als ge-
niigend Lippenbekenntnisse abgelegt. Lippenbe-
kenntnisse zum Prinzip der Achtung den ver-
schiedenen Wegen der Menschen, ihren unter-
schiedlichen sozio-6konomischen Institutionen
und kulturellen Verhaltensmustern gegeniiber,
Lippenbekenntnisse zur Notwendigkeit einer An-
passung daran. In Wirklichkeit aber hat man den
Missionaren nicht gestattet, diese Prinzipien in der
Praxis anzuwenden, ganz abgesehen davon, dafs
die meisten von ihnen auch gar nicht dazu bereit
waren.? Statt dessen ist das Christentum, nach al-
len Seiten hin verpackt in ausgesuchte, veraltete,
ethnische Konventionen des Westens, ganz ein-
fach exportiert worden und muBite wie bei einem
«Koppelungsgeschift» samt der Verpackung an-
genommen oder abgelehnt werden, genauso wie
es geliefert wurde, oder mit derart geringfiigigen
Abwandlungen, wie sie die kleine Gruppe kirch-
licher Karrieremacher, die iiber die Botschaft des
Evangeliums wacht, als wire sie Privateigentum
eines bestimmten Teiles der Menschheit, zulassen
konnte. Das war die allgemeine Situation seit der
Mitte des 18. Jahrhunderts, als die romische Ku-
rie im Namen Benedikts XIV. der radikal inkar-
nierten missionarischen Methode, die von Min-
nern wie Robert de Nobili in Indien und Matteo
Ricci in China eingefithrt worden war, amtlicher-
seits ein Ende setzte.® Von dieser Zeit an sind die
Praktiken der italienischen Kirche allgemein als
normativ fiir die iibrige Welt betrachtet worden.

Selbst heute kénnen wir trotz aller von den Vi-
tern des Zweiten Vatikanums formulierten wun-
derbaren Prinzipien (iiber die gebithrende Ach-
tung der uralten kulturellen Gepflogenheiten der
verschiedenen Volker: die Notwendigkeit, sie
sorgfiltig zu studieren, sich ausreichend dariiber
zu informieren und ihnen ein freundschaftliches
Verstindnis entgegenzubringen, ehe man irgend-
welche Urteile fillt), immer noch auf manche er-
staunlich unkritische, dabei aber héchst amtliche
Feststellungen hinweisen, die sowohl einen Man-
gel an Informiertheit wie an Verstindnis verraten.
Tatsichlich scheint es, daB8 die kulturelle Arro-
ganz des Westens angeboren ist, obwohl sie mog-
licherweise durchaus nicht immer bewuBt zum
Ausdruck gebracht wird. Vielleicht sind wir doch
richtig charakterisiert von dem afrikanischen
Schriftsteller, der kiirzlich erklirte, daf «der We-
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sten Afrika gegeniiber immer eine abschitzige
Haltung eingenommen» hat, und zwar «ganz of-
fenkundig».* Die tiefgreifenden Auswirkungen,
die dieses Problem in der Theologie der Ehe hat,
14Bt sich sehr gut verdeutlichen, wenn wir uns zu-
nichst mit der unterschiedlichen Bewertung der
Polygamie befassen und danach - in kiirzerer
Form — mit dem unterschiedlichen Verstindnis
des Ehekonsenses.

Die Autoren der Pastoralfonstitution iber die Kir-
che in der Welt vou heute haben einigermafBen stumpf-
sinnig und ohne sich auch nur die Mithe zu ma-
chen, ihre verschiedenen Formen auseinanderzu-
halten, die Polygamie in die gleiche Kategorie ge-
stellt wie die «um sich greifende Epidemie der
Ehescheidungen, der sogenannten freien ILiebe
und anderer Entartungserscheinungen», welche
die hohe Wiirde der Ehe verdunkeln.® Sie hitten
gut daran getan, vorher den Sinn und die Bedeu-
tung dieses Brauches zu studieren und sich mit den
weitgehenden Griinden dafiir auseinanderzusetzen,
die von Autoren wie Jomo Kenyatta dargestellt
worden sind.® Zumindest hitten sie das eine
oder andere moderne Lehrbuch der Anthropolo-
gie konsulticren sollen.?

Ein seltsamer Mangel an Informiertheit und
vielleicht auch ein gewisses MaB3 an Wunschden-
ken laBt sich auch in der Enzyklika Papst Pauls V1.
erkennen, die er im Oktober 1967 an die Volker
Afrikas richtete. Darin kénnen wir lesen, dafB
«gerade das in vor- und nicht-christlichen Gesell-
schaften so weit verbreitete System der Polygamie
heute nicht mehr, wie in der Vergangenheit, mit
den sozialen Strukturen verbunden ist und zum
Gliick nicht mehr mit der vorherrschenden Hal-
tung der afrikanischen Voélker tibereinstimmt».®

Eine sachliche Betrachtung der tatsichlichen
Situation rechtfertigt kaum einen derart zuver-
sichtlichen Ausblick. Relativ wenige afrikanische
Linder haben sich in ihrer Gesetzgebung gegen
die traditionelle Polygamie gewandt; und in man-
chen dieser Linder — zum Beispiel in Mali —stellen
die neuen Formen der Ehegesetzgebung nur einen
«genialen KompromiBl» mit den gewohnten
Rechtsordnungen dar.® Die Probleme, die eine
zwangsweise gesetzliche Einfuhrung der Mono-
gamie mit sich bringt, sind in jeder Gesellschaft,
in der nach alter Tradition die Vielehe aufs engste
mit dem Verwandtschaftssystem, den Grundsitzen
des Landbesitzes, der Erbschaftsregelung, der
wirtschaftlichen Sicherheit, der sozialen Kontrol-
le, den Prestigevorstellungen, dem Bestand der
Familie usw. verbunden ist, ungeheuer groB. Es

sei daran erinnert, daB die Bevélkerung von
Schwarz-Afrika noch vorwiegend lindlich ist, und
daB sie aus wirtschaftlichen Griinden auf abseh-
bare Zeit in dieser Situation bleiben muf.1® Das
bedeutete, dal3 traditionelle soziale Institutionen
und kulturelle Werte immer noch zutiefst das Le-
ben der meisten Menschen beeinflussen. Das Den-
ken der relativ kleinen Bildungselite ist zwar wohl-
artikuliert und weit bekannt, spiegelt aber nicht
das Denken der ungebildeten Massen wider; und
in den meisten dieser Linder hilt der Grad der
formalen Bildung (und neuer Haltungen, die sich
daraus ergeben) nicht Schritt mit dem Bevolke-
rungswachstum. Dann gibt es andere Griinde, aus
denen die traditionellen Muster noch ernst genom-
men werden miissen. So sind zum Beispiel gut
75% der Bevélkerung weder Mohammedaner
noch Christen.t

Ubetdies zeigen alle verfiigbaren Informationen
tiber den Umfang, in dem in diesem Teil der Welt
die Polygamie noch praktiziert wird, ebenso wie
die unmittelbare Erfahrung zahlloser Missionare,
daB «die vorherrschende Haltung der afrikanischen
Volker», zumindest hinsichtlich ihrer Ehestruk-
turen, sich in den letzten 40 oder 50 Jahren kaum
gewandelt hat.!? Bei einigen Vélkern hat die Ver-
breitung dieses Brauches im Vergleich zu fritheren
Zeiten abgenommen, wihrend sie bei anderen so-
gar noch zugenommen hat - und das selbst in
stidtischen Gebieten. Dies mag unter anderem
damit zusammenhingen, daB in Gebieten, in de-
nen generell die Monogamie an die Stelle der
simmitanen Polygamie getreten ist, die Tendenz zu
einer betrichtlichen Zunahme der Prostitution,
des zeitweiligen Konkubinates, des Ehebruches,
der Ehescheidung, der unchelichen Kinder, also
der konsekutiven Polygynie und der konsekutiven Po-
lyandrie zu verzeichnen ist.

Nun ist aber nach Aussage des jiingsten sozio-
logischen Materials die allgemeine Situation in
Afrika stidlich der Sahara etwa folgendermaBen.®

Bei den meisten Volkern ist die Polygamie — in
diesem Teil der Welt zumeist in der Form der si-
multanen Polygynie - eine allgemeine und not-
male Institution, durch Tradition und wirtschaft-
liche Regelungen sanktioniert. In 349 dieser Ge-
sellschaften steigt der Anteil der Polygynie auf
tber 20%, wihrend sie bei weiteren 449, dieser
Gesellschaften zwar verbreitet, aber auf bestimmte
Gruppen der Bevolkerung beschrinkt ist. Bei den
restlichen 229, ist diese Form der Vielehe entwe-
der nur in begrenztem Umfang oder iiberhaupt
nicht vorhanden.
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Nun ist aber dieser Brauch natiirlich keine aus-
schlieBlich afrikanische Angelegenheit, wie die
Missionare in vielen anderen Teilen der Welt, so
zum Beispiel in Neu-Guinea und bei den Papuas,
sehr wohl wissen. AuBerdem ist die Polygamie na-
tiirlich nicht die einzige in der Dritten Welt ver-
breitete Sitte, die bedeutend mehr positive Uber-
legung verdient, als ihr bisher von christlichen
Theologen gewidmet worden ist.** Die Polygamie
bildet nur ein besonders tragisches Beispiel fiir das
Versagen der Kirche bei der sachlichen Bewer-
tung der komplexen Realititen des Familienlebens
und der Bedeutung der Ehestrukturen auBerhalb
der Mauern der alten Christenheit.

Doch, um nur ein weiteres Beispiel zu nennen,
auch der Vollzug des Ehekonsenses, wie er bei
vielen Volkern iiblich ist, diirfte kaum vereinbar
sein mit der Idee des Romischen Rechtes von der
Abgabe eines unwiderruflichen consensus in einem
bestimmten Augenblick im Verlauf des formalen
Trauungsritus. Ebenso wie die Gesamtwirklich-
keit der Ehe als solcher wird auch der gtltige
consensus von vielen nur nach Art eines graduellen
Wachstums verstanden. Ideale und Ziele des Stre-
bens lassen sich nicht in einem Augenblick ver-
wirklichen. In vielen Gesellschaften wird daher
der authentische consensus im sozialen wie im psy-
chologischen Sinne nur durch eine Reihe vom
Brauch bestimmter Handlungen zum Ausdruck
gebracht, bei denen tiber cine betrichtliche Zeit-
spanne hin - normalerweise vor, bisweilen aber
auch nach der formalen Zeremonie des Eheschlus-
ses — ein groBerer Kreis von Menschen beteiligt
ist als nur die beiden unmittelbar Betroffenen. Fir
gewohnlich ist dabei iiberhaupt unklar, an wel-
chem konkreten Punkt — wenn von einem solchen
iiberhaupt die Rede sein kann — der Konsens der
Partner tatsichlich als ausgeprochen zu gelten hat.
Und vielen fillt es schwer, ohne alle diese durch
Brauch und Gewohnheit festgesetzten Etappen
die wirkliche Giiltigkeit des Eheschlusses anzu-
etkennen. Obwohl solche Bedenken weder philo-
sophisch noch rechtlich formuliert sind, bilden
sie natiirlich alles andere als eine Stiitze fiir die
Stabilitdt der Ehe, die ja doch in dem betreffenden
kulturellen Kontext gelebt werden muf3 und nicht
im alten Rom.

II. Die westliche Welr

Ein auf Inkarnierung bedachtes Herantreten an
andere Kulturen ist frither, wihrend der Periode
der missionarischen Verbreitung der Kirche unter
den Volkern des Westens, allgemeine Regel gewe-

sen. In den Anfingen hiitte es auch gar nicht anders

sein kénnen. In ihrem Bestreben, die christliche |

Botschaft den Heiden verstindlich und relevant zu #
machen, hitten die Apostel es sich niemals leisten |
kénnen, neue soziale Formen zu schaffen, eben- |

sowenig wie sie eine neue Sprache schaffen konn- *

ten. Es gibt keine universale christliche Kultur;
jede menschliche Haltung ist durch eine bestimm-
te, besondere Kultur bedingt. So sind — um damit
zu beginnen - alle sozialen Strukturen und Insti-

tutionen vom Kulturellen her begrenzt und grund- |

legend vor-christlich, ebenso wie alle Menschen ~ :

also auch wir. Bekanntlich haben diese ersten
Missionare und einige wenige auch noch in spi-
terer Zeit erkannt, daB es einen Stein des Anstofes
bildete, wenn ihre Botschaft mit der Zumutung
verbunden war, unmittelbar fremde kulturelle
Formen zu tibernehmen. So hat in eben dieser Fra-
ge Paulus dem Kephas «ins Angesicht hinein wi-
derstanden» (Gal 2, 11-14), und das «Apostelkon-
zil» in Jerusalem nahm bei dieser ersten, fiir den
Fortbestand der Kirche kritischen Situation einen
im positiven Sinne liberalen Standpunkt ein (vgl.
Apg 15, 1-29).

Ja die ganze paulinische Idee von einem wirk-
lich universalen Volke Gottes versteht man am
besten als totale theologische Antwort des Mis-
sionars auf die Bestrebungen der judaisierenden
Krifte, welche das Christentum an ihre archa-
ischen ethnischen Konventionen binden wollten.1s
Am Pfingstfest wurde die Kirche in die ganze
Welt gesandt zu einem Amt der Vershnung, um
sich in einem neuen Volk nach dem andern zu
inkarnieren, so daB Christus «der eine Herr aller»
(R6m 10, 12) werden konnte, indem et in einem
«wunderbaren Austausch»t®alle kulturellen «Reich-
tiimer der Volker» in sich aufnahm (vgl. Ps 2, 8,
A7l R 72 a0 £ Tsjiboy g=11, Mt 2851 Apk 21,
25 f). Den seit geraumer Zeit an die Stelle der
«Judaisten» getretenen Kriften einer systemati-
schen Verwestlichung gegeniiber mufl man unbe-
dingt nachdriicklich darauf verweisen, daB die
Kirche immer noch wie eh und je einer Gkumeni-
schen Zielsetzung verpflichtet ist. Die AItemativcr]
ist also heute wie damals die gleiche: Universalis- |
mus oder Ethnozentrik. |

In einem schrittweise verlaufenden, zeitweise
vollkommen inkarnatorischen, bisweilen aber
auch rein symbiotischen Vorgang haben die kul-
turellen Praktiken des Westens in ganz natiirlicher [
Weise die Strukturformen der christlichen Ehe
geschaffen, wihrend sie ihrerseits von der christ-\w
lichen Botschaft beeinfluBt wurden. «So feierte man
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bis gegen Ende des 15. Jahrhunderts im Westen
die EheschlieBung in christlichen Familien immer
noch mit einigen aus heidnischen Zeiten stammen-
den Formen; und der von Papst Nikolaus I. im
9. Jahrhundert vorgeschriebene Trauungsritus
entsprach genau dem im kaiserlichen Rom ge-
briuchlichen, nur daBl die Messe an die Stelle des
heidnischen Opfers getreten war.»” So ist zum
Beispiel der Gebrauch des Ringes als Symbol der
Verlobung und spiter als Zeichen des Ehekon-

| traktes unmittelbar aus der vorchristlichen rémi-

schen Praxis iibernommen.’® Aus derselben Quelle
stammt auch die amtlich-kirchliche Formulierung
des Zweckes der Ehe: «Kinder hervor(zu)brin-
geny 19

Ebenso hat das rémische Recht, unmittelbar
inspiriert durch die traditionelle heidnisch- «re-
ligiose Verehrung des hduslichen Herdes», so-
wohl die Merkmale der Unaufléslichkeit der Ehe
wie der Einehe geliefert 20 als auch die verschiede-
nen Normen zur Bestimmung der Giiltigkeit
christlicher Ehen — zum Beispiel in den Ehehin-
dernissen auf Grund von Impotenz, Verwandt-
schaft, Verschwigerung und Verschiedenheit des
Kultes.? Der umfassende Charakter dieses frithen
heidnischen Einflusses 1iBt sich wohl folgender-
malBen zusammenfassen:

«Nach Aussage eines zeitgendssischen Briefes,
des Diognetbriefes, war die christliche Ehe weithin
der der Heiden gleich. Nach einem allgemeinen
Grundsatz waren die Christen gehalten, sich darin
und in damit zusammenhingenden Dingen nach
dem Verhaltensmuster ihrer Umwelt zu richten.
Die Synode von Elvira um das Jahr 306... aner-
kannte unter anderem als Gegebenheit, daB die
EheschlieBungen unter getauften Christen ebenso
gefeiert wurden wie die unter ungetauften Heiden.
Die Kirche anerkannte ganz einfach die Unterwer-
fung ihrer Mitglieder unter die rémische Gesetz-
gebung. .. In katholischen Gemeinden wurden
Eheschliisse nach den herrschenden sozialen Ge-
wohnheiten als giiltig betrachtet. .. Soweit dabei
heidnische Zeremonien eine Rolle spielten, suchte
der Klerus nur darauf hinzuwirken, daB die Christen
sich von Opferhandlungen fernhielten, und cbwohl
sie sich ihrer Feiererfreuen durften, waren sie gehal-
ten, alle heidnischen Exzesse zu vermeiden.»22

«Hs ist daher nicht iiberraschend, daB die Grund-
prinzipien und Verpflichtungen des Ehekontrak-
tes mit denen des romischen Rechtes gleich, wenn
nicht gar identisch zu sein scheinen.»?

Doch kann man sicher nicht mehr behaupten,
die Gewohnheiten und Gesetze des heidnischen

Rom seien heute noch fiir alle Welt sinnvoll und be-
deutsam. Dal} diese Dinge «getauft» worden sind,
kann nicht bedeuten, daB sie nun gemeingiiltige
konstituierende Elemente der christlichen Ehe
sind, obwohl Legionen von Missionaren instru-
iert worden sind, so zu handeln, als sei dies der
Fall, und als seien die auBer-westlichen Briuche
und Gewohnheiten der EheschlieBung fiir Chri-
sten irgendwie weniger geeignet. Selbst «als das
Christentum sich in den germanischen Stimmen |
ausbreitete, hat es einige Zeit gedauert, bis es der

Kirche gelang, ihre auf dem rémischen Recht ba-

sierende Theorie vom Ehe-Konsens durchzuset-

zen».?* In dieser besonderen kulturellen Situation,
«wurde die Ehe als Vertrag zwischen zwei Stim-

men oder erweiterten Familiengruppen gesehen|
und nicht zunichst als Vertrag zwischen den bei-|
den Brautleuten selbst».258 Doch die Sitten und

Gebriuche der verschiedenen Stimme bei der Ehe-

schlieBung wurden «streng beobachtet, um spite- |
ren Zweifeln oder Anfechtungen» der Giiltigkeit

auch christlicher EheschlieBungen vorzubeugen.?®

Hier wurde also die Festigkeit der Ehe und des

Familienlebens fiir wichtiger erachtet als duBere

Anpassung an fremde Ideen und Gesetze.

In dieser Zeit ging die amtliche Kirche um ihres
Anliegens der Bekehrung der westlichen Vélker
willen sehr weit. Die folgende Erklirung, so iibet-
raschend sie wirken mag, stammt aus einem Brief
des Papstes Gregor II. an einen in Nordeuropa ti-
tigen Missionar:

«Gregor, Diener der Diener Gottes, an Bonifa-
tius, unseren hochheiligen Bruder und Mitbruder
im Bischofsamt... Da Du nach unserer Anwei-
sung in Sachen der kirchlichen Disziplin fragst,
wollen wir mit der ganzen Autoritit der aposto-
lischen T'radition aufstellen, an was Du Dich halten
sollst, wobei wir freilich nicht aus unserer eigenen
Unzulinglichkeit sprechen, sondern gestiitzt auf
die Gnade Dessen, der dem Stummen den Mund
offnet. .. Wenn eine Frau durch Krankheit nicht
fihig ist, dem Mann die Wahrnehmung seiner ehe-
lichen Rechte zu gestatten, so ist es am besten,
wenn er ihr fern bleibt und Enthaltsamkeit {ibt.
Da dies aber nur Minner von hohen Idealen hal-
ten kdnnen, ist die beste Losung, wenn der Mann
unfihig ist, Enthaltsamkeit zu iiben, daBl er eine
Ehe schlieBt. Dennoch sollte er weiterhin die
kranke Frau unterstiitzen, wenn sie sich die Krank-
heit nicht durch eigene Schuld zugezogen hat. ..
Dies, lieber Bruder, ist alles, was aus der Autoti-
tit des Apostolischen Stuhles zu sagen ist.»¥

So wurde also unter gewissen Umstinden eine
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echte pipstliche Genehmigung zur Praktizierung |
einer besonderen Form simultaner Polygynie ge-
geben. Diese Konzession erschien in der Situation
der Germanenmission verniinftig genug. Wie Taci-
tus mitteilt, war die Polygamie unter cinigen die-
ser nordlichen «Barbaren» Brauch und Sitte.?®
Sehr gut hitte man sich dabei auf ein altes mora-
lisches Prinzip berufen kénnen, das Augustinus
in seiner Antwort an Faustus ausgesprochen hat:
«...Eine Mehrzahl von Ehefrauen war kein Ver-
brechen, als es Brauch und Gewohnheit war.
Doch heute ist es ein Verbrechen, weil es nicht
mehr Brauch und Gewohnheit ist.» Augustinus’
Argument lautete also, daB3 die Praxis der Polyga-
mie falsch wird, wenn sie nicht mehr dem Brauch
und der allgemeinen Gewohnheit entspricht, weil
sie dann nur in «ungeordneter Begierde» wurzelt.
Wir wissen ferner aus einer Anzahl noch vorhan-
dener Dokumente, daB3 Papst Clemens VIIL. sehr
nahe daran war, Konig Heinrich VIII. eine ent-
sprechende Konzession zu machen; und minde-
stens ein namhafter Theologe dieser Zeit, nimlich
«Kardinal Kajetan, glaubte, dies liege wirklich in
der Macht des Papstes».2?

Mit der Wandlung der westlichen Kultur wan-
delte sich auch die Theologie der Ehe. So besteht
zum Beispiel ein sechr wesentlicher Unterschied
zwischen der Lehtre Papst Gregors des Grofen,
jeder eheliche Verkehr sei siindhaft, und der Lehre
Papst Pius’ XII., es sei nichts Unrechtes dabei, die-
se Freude za suchen und zu genieBen.?? Die beiden
unvereinbaren Auffassungen lassen sich nur aus
kulturellen Bedingtheiten erkliren. Wenn Gregors
Theologie durch das Ethos seiner Zeit und seines
Ortes in der Geschichte in dieser Weise bestimmt
werden konnte, dann diitfen wir annehmen, dal3

‘jede Theologie in dieser Weise bestimmbar ist.
«Die Anderungen in den Aussagen der christli-
chen Autoren zwischen dem 2. und dem z2o0. Jahr-
hundert lassen nichts so klar erkennen wie einen
Kampf zwischen zwei von verschiedenen kultu-
| rellen Standpunkten bestimmten Auffassungen von
der menschlichen Sexualitit und der schrittweise die
Oberhand gewinnenden christlichen Auffassung.»®

Nun wissen wir natiirlich, daB es noch bedeu-
tend mehr von kulturellen Standpunkten be-
stimmte Auffassungen von der menschlichen Se-
xualitit und der ehelichen Gemeinschaft gibt; und
wenn im Westen so viele Jahrhunderte erforder-
lich waren, bis «die christliche Auffassung» am
Ende die Oberhand gewann, wie sollten wir da
erwarten, daB sich in der auBler-westlichen Welt
dhnliche Entwicklungen, die tiefgreifende Wand-

lungen mit sich bringen, schneller vollziehen - ja
als Vorbedingungen fiir den Empfang der Taufe
gelten kénnen? Das Verstindnis der Ehe und mit
dieser Institution verbundener Gewohnheiten ist
in jedem kulturellen Gefiige von zentraler Bedeu-
tung ; sie sind Darstellung derart tiefer Emotionen,
zih festgehaltener Uberzeugungen, bis in die klein-
sten Einzelheiten reichender sozialer Strukturen
und sorgfiltiger Uberlegungen so vieler Genera-
tionen, daB von auBen auferlegte kurzfristige An-
derungen auBerordentlich schwere Stérungen in
sozialer und seelischer Hinsicht auslésen konnen.
Eine solche Uberlegung historischer und an-
thropologischer Art kann aber auch den Gedan-
ken nahelegen, daB das Ideal der christlichen Ehe,
wie es von einer Anzahl moderner Autoren des
Westens verfochten wird, durchaus nicht das letzte
Wort zu diesem Thema zu sein braucht. Wenn
eine zeitlich lange anhaltende und rdumlich weit
verbreitete menschliche Erfahrung eine Art Leh-
rer ist, dann muB es méglich sein, dal sich aus der
Praxis und den Institutionen der Volker auBBerhalb |
der westlichen Welt noch viel mehr iiber Ehe und
Familienleben lernen liBt. Immerhin leben die
meisten verheirateten Bewohner der Welt nicht
im Westen noch sind sie, vom Standpunkt authen-
tischer menschlicher Erfahrung aus, weniger Men-
schen unserer Zeit als die Minoritit, die zu-
fillig im Westen lebt. Auch in dieser Hinsicht
miissen die Schopfer universal gultiger christlicher
Theorien vorsichtig sein und sorgfiltig verfahren.
Wir miissen also auch das unter den Volkern des
Westens allgemein verbreitete Verstindnis der
Ehe - fiir gewohnlich dargestellt als bleibende |
emotionale Liebe und ein in gegenseitiger Brfiil- |
lung bestehendes interpersonales Verhiltnis — als |
Ergebnis einer partikuliren historisch-kulturellen
Erfahrung ansehen 32 Dieses Ideal wird in anderen
Weltgegenden nicht besonders geschitzt, wie es
auch im Westen noch vor wenigen Generationen
nicht geschitzt wurde, wenn man einmal von sehr
begrenzten sozialen Kreisen absieht. Pragmatisch
geschen ist es jedenfalls keineswegs sicher, daB
diese relativ spit im Westen entstandene Idee eine
notwendige oder auch nur eine angemessene
Grundlage fiir die Festigkeit einer lebenslangen
Bindung bildet. Die Notwendigkeit und Adéquat-
heit dieser Konzeption liBt sich angesichts der
wachsenden Scheidungsziffern in den Lindern der
westlichen Kultur schwerlich nachweisen. So soll-
te man, zumindest fiir den Augenblick, bei der
Bewertung dieser Entwicklung einige Zuriick-
haltung tiben. Nach der Theorie von der sozialen
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Evolution sind nicht alle erkennbaren Entwick-
lungen unbedingt und notwendig Fortschritte.
Abgesehen davon miissen wir uns klar dariiber
werden, wie problematisch alle Fortschrittsmes-
sungen sind, die wir an Hand unserer eigenen hic
et nunc aufgestellten Kriterien erhalten.s

Im Zusammenhang damit noch eine SchluBfbe-
merkung speziell im Hinblick auf die «Hervor-
bringung von Kindern» als Ehezweck. Die von
Christen in den besitzenden westlichen Gesell-
schaften zugunsten einer Geburtenregelung vorge-
brachten Argumente werden massiv unehrlich, ja
heuchlerisch, wenn dabei in dramatisierender Form
auf die Kindersterblichkeit in Indien Bezug ge-

nommen wird.

IT1. Das Glanbensprivileg

Auf den ersten Blick kénnte es scheinen, daB3 der
Komplex von kirchenrechtlichen Regelungen, all-
gemein bekannt unter der Bezeichnung «Glau-
bensprivileg», eine echte Entwicklung der christ-
lichen Ehestrukturen als Ergebnis der missiona-
rischen Titigkeit der Kirche seit einigen Jahrhun-
derten darstellt, zumindest seit der Konstitution
Altitndo Papst Pauls III. im Jahre 1537. Diese ba-
siert angeblich auf dem sogenannten «paulinischen
Privileg» (vgl. 1 Kor 7, 10-15) und ist bisweilen
damit verwechselt worden. Sie wurde nach und
nach ausgeweitet durch ihre Anwendung auf Pro-
bleme der Mission, namentlich das Problem simul-
taner Polygynie eines Mannes, der hernach Christ
werden wollte3* Urspriinglich aber scheint das
«Glaubensprivileg» ein allgemeines Prinzip ge-
wesen zu sein, das — wenn auch vielleicht nicht sehr
solide — auf die Binde- und Lésegewalt des Petrus
gegriindet war, Im 4. Jahrhundert wurde dieses
Prinzip zum Beispiel in Spanien zur Begriindung
von Vorbehalten Juden gegeniiber verwendet,
wenn sie christliche Frauen heiraten, christliche
Sklaven kaufen und Autoritit iiber christliche
Gruppen austiben wollten.3s

Die Bestimmungen der Konstitution 4/#uds
und der nachfolgenden pipstlichen Dokumente,
die den Geltungsbereich dieses «Privilegs» schritt-
weise ausdehnten, bedeuteten praktisch die pipst-
liche Genehmigung zur Lésung einer bisher als
giiltig anerkannten Ehe, und zwar «zugunsten
des Glaubens» des Ehepartners, der Christ werden
wollte und dadurch frei wurde, wieder zu heiraten.
Diese Bestimmungen liefen auf das hinaus, was
wir in moderner Sprache als Scheidung und Wie-
derheirat bezeichnen. Damit wurden unter jeweils
verinderten Bedingungen vollkommen deutlich

konsekutive Polygynie und konsekative Polyandrie er-
laubt. Was jedoch niemals als zulissig erscheint,
weder «zugunsten des Glaubens» noch um des
«Heiles der Seelen» willen, ist die simultane Poly-
gamie, und zwar wahrscheinlich nur, weil sie vom
romischen Recht verboten war, das die historischen
Interpretationen der neutestamentlichen Lehre
iiber die Ehe zutiefst beeinflut hat.

Auf jeden Fall zeigten diese kanonischen Be-
stimmungen keinerlei Verstindnis den fir die
Volker auBerhalb des westlichen Kulturraumes
typischen sozio-6konomischen Institutionen der
Mehrehe gegentiber. Man hielt sie fiir den Christen
weniger entsprechend als die westlichen Formen
der Mehrehe. So gelang es der Kirche, ein gewis-
ses MaB duBerer Konformitit mit dem westlichen
und speziell dem rémischen Verstindnis und Mo-
dell der Ehe durchzusetzen. Wie viele Missionare
wissen, war der Preis fiir diese Konformitit in
Gestalt menschlicher Not und Entfremdung be-
trachtlich.

Damit soll nicht gesagt sein, die Bestimmungen
iiber das «Glaubensprivileg» seien von béser Ab-
sicht beseelt gewesen. Zweifellos stand hinter ih-
nen ein starker Wunsch, «Seelen zu retteny» —
namentlich die der Ehemiinner —; glaubte man doch
zu dieser Zeit allgemein, die Rettung sei praktisch
unmdoglich fir diejenigen, die nicht in sichtbarer
Weise zur Kirche gehéren. Die dabei verwendeten
Methoden waren extrem juridisch, und von einem
christlichen Interesse an den Rechten und dem
Geschick der «entlassenen» Ehefrauen war kaum
etwas zu merken, Doch bedeuten die Bestimmun-
gen ein ernsthaftes Bemiihen, einiger der sehr rea-
len und verwirrenden Probleme Herr zu werden,
die sich aus der vorrangigen Verpflichtung der Kir-
che ergeben: fiir Christus Jiinger aus allen Volkern
zusammenzurufen. Die in der Vergangenheit als
moglich erachteten Lésungen sind aber nicht not-
wendig die einzig méglichen Lésungen. Eine glei-
che Erneuerungsbemithung von seiten der heuti-
gen Theologen, ‘wobei diese aber von ziemlich
verschiedenen kulturellen Primissen ausgehen
miissen, konnte die Kirche zu einer bedeutend
christlicheren Lésung dieser Probleme fithren, die
noch immer bestehen,

Zusammenfassung

Als Zusammenfassung mag die Feststellung genii- |
gen, daBl wir das hohe Ideal der christlichen Ehe, |
wie wir es im Neuen Testament finden, als Ziel, |
nach dem wir streben, weiter aufrechterhalten |
miissen, Doch wenn wir das konkrete menschliche
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Leben in der wirklichen Welt betrachten und mit
der gebiihrenden Achtung die groBen Unterschie-
de der Kulturen beriicksichtigen, so konnen wir
die augenblickliche Verwirklichung dieses als
Norm dienenden Ideals durch alle verheirateten
Christen, gleich in welcher historisch-kulturellen
Situation sie leben, kaum erwarten. Und diese
augenblickliche Verwirklichung sollte gewil} nicht
als Vorbedingung fiir die aktive Teilnahme am
sakramentalen Leben des neuen Gottesvolkes er-
fordert werden. Ferner sollten wir uns nicht lin-
ger einbilden, das Streben nach diesem Ideal er-
fordere die Auferlegung und augenblickliche totale
» Annahme einer Idee und eines Modells der Ehe,
die aus einer bestimmten, partikuliren Kultur ent-
standen sind. Ebenso wie es keine universale
christliche Sprache gibt, gibt es keine universale
| christliche Kultur. Und wenn wir das Gegenteil

1Vgl. J. E. Kerns, The Theology of Matriage (New Yotk 1964);
E. Schillebeeckx, Marriage: Secular Reality and Saving Mystery 11
(London 1965); nach der englischen Ausgabe sind auch die folgen-
pen Verweise zitiert.
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