Dokumentation Concilium

Unter der Verantwortung des Generalsekretariats

Okumenismus auf dem
Weg zur Identifikation

Aus den vorhergehenden Beitrigen wurde bereits
deutlich, daB « Okumenismus» kein einseitiger Be-
griff mehr ist. Untersucht man in neueren Lexikal
die Artikel zum Thema Okumenismus, stellt man
fest, dal3 sie sich vornehmlich auf die duBere Ge-
schichte einer einzigen Institution der Gkumeni-
schen Bewegung beschrinken. Jede Bewegung hat
aber mehrere Mittelpunkte. In der 6kumenischen
Bewegung ist vor allem ez Zentrum schon frith
zu einer klaren Institution geworden. Manche wet-
den sagen, diese Institutionalisierung habe zu frith
eingesetzt, und dadurch drohe sie heute im Oku-
menischen Rat der Kirchen mit dem Zentrum
Genf zu erstarren; sicher sei jedenfalls, daB andere
Mittelpunkte der Skumenischen Bewegung nicht
so farblos geworden sind.

In den Beitrigen, die man in Zeitschriften iiber
Okumenismus findet, wird dieser Begriff viel wei-
ter gefallt. Unter 6kumenischer Bewegung wer-
den nicht nur alle Arten und Weisen der Eins-
werdung der vielen christlichen Bekenntnisse ver-
standen, sondern man spricht auch schon von einer
Okumene der Religionen?, von einer Okumene
der Kulturen, und nicht selten bezeichnet man mit
diesem Ausdruck die Einswerdung der ganzen
Welt, die (nach dem Slogan « Eine Welt oder keine
Welt») als notwendigste Aufgabe empfunden wird.

Trotzdem ist eine gewisse Scheu gegeniiber
allem spiirbar, was sich als Okumenismus anbietet.
Das ist nicht nur der Abnutzung zuzuschreiben,
an der nach mehr als dreiBig Jahren jede Bewe-
gung leidet, sondern geht auch auf manche ande-
ren Ursachen zuriick.

1. Der Mythos von der einen Welt

Als erste Ursache dafiir 1Bt sich angeben, daB die
Uberzeugung von der einen Menschengemein-
schaft in friedlicher Koexistenz als Ziel der Ge-
schichte vor allem von Historikern als zu opti-
mistisch bezeichnet wird. Fiir viele ist es nicht
selbstverstindlich, daB diese Welt zu stets groBerer
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Einheit auf dem Wege ist. Fiir nicht wenige ist der
historische ProzeB unserer Zeit eine Etappe auf
dem Weg zur Selbstvernichtung. Sprach nicht
schon der Kulturphilosoph Johan Huizinga® von
einer geschichtlichen Unsicherheit, als er die Ge-
schichte des modernen Menschen nicht als Fort-
schritt bezeichnen wollte, sondern als Weiter-
schreiten in die Unsicherheit, auf Wegen, deren
Briicken gesprengt sind, so daB kein Ziel zu er-
reichen ist! Sogar wer meint, Einheit und Ge-
meinschaft der Menschen sei das effekzive Ziel der
Geschichte, fragt sich, ob wohl die Geschichtlich-
keit des Menschen geniligend ernst genommen
wird, wenn man von der Einheit als dem norma-
tiven Ziel der Geschichte redet. Die BewuBtwer-
dung geschichtlich zu sein, die man zu den ein-
greifendsten Revolutionen in der menschlichen
Gesellschaft zihlen muB, hindert den modernen
Menschen an der Annahme, daB3 die Einheit der
Menschheit ein vorab Gegebenes und die ge-
schichtliche Entwicklung der Menschheit nur eine
Art von Illustration dieser unvermeidlichen Ein-
heit sei, die durch die Schépfung bereits vorgege-
ben ist. Er sieht die Einswerdung eher als Ergeb-
nis eines historischen Prozesses, den er selbst im
Laufe der Zeit immer mehr in die Hand bekommt
und den er tiber vorliufige Ziele verwirklicht. So-
ziologie und Okonomie scheinen ihm dabei wich-
tiger als die Glaubensiiberzeugung von einer vor-
gegebenen Einheit, die schlieBlich — als Geschenk
Gottes — den Menschen zufallen wird und die Got-
tes Vorsehung trotz so vieler MiBerfolge schlief3-
lich doch hat retten kénnen. Die schwindende
Selbstverstindlichkeit, daB die Einheit der Mensch-
heit ~ was auch immer geschehen mag - kommen
wird, veranlaBt auch die Theologie von neuem zu
der Frage nach dem Verhiltnis von Reich Gottes
und Geschichte sowie eschatologischer christlicher
Hoffnung und dem Einsatz fiir die Verwirklichung
der vorliufigen Ziele der Geschichte.*

In diesem Zusammenhang ist es dann auch nicht
verwunderlich, dal die Kommission fiir Glauben
und Kirchenverfassung (Faith and Order) sich bei
ihrer Konferenz von Bristol (1967) die Frage
stellte, welche Aufgabe die Kirche in Gottes Plan
haben kann, aus dieser Welt ¢ine Welt zu machen.?
Das verpflichtete die Kommission auch, sich eine
weitere Frage zu stellen, die sich mehr direkt auf
die Zielsetzung des Okumenischen Rates bezieht,
nimlich: Wie verhilt sich der Versuch der ver-
schiedenen Kirchen, die Einheit zu erlangen, zu
der Hoffnung auf Einheit, die die Welt beseelt?
Die Kommission hat im Jahre 1969 iiber diese
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Fragen einen vorliufigen Studienbericht veréffent-
licht. Fiir diesen Bericht ist bezeichnend, dal} er
mehr Fragen als Antworten enthilt. Das ist nicht
verwunderlich, weil die Fragestellung in kirch-
lichen Kreisen ziemlich neu ist: Man geht heute
von der soziologischen Tatsache aus, daB die
Menschheit auf wissenschaftliche Weise, iiber
Technologie, Okonomie und Soziologie, auf dem
Wege zu einer Einheit ist; von da aus fragt man
sich, welche Riickwirkung diese wissenschaftliche
Behandlungsweise der Einheit auf das hat, was
die vielen Kirchen als Ziel ihrer 6kumenischen Be-
wegung sehen, um dann zu etforschen, welchen
Vorldufigkeitsgrad die Kirchen in diesem Proze
der Einswerdung haben. Die Kirchen kénnen sich
ja nicht mehr als Mittelpunkt der ganzen Welt
sehen, um die sich die Einheit der Welt kristalli-
sieren muB. Wenn in diese Welt Einheit kommt,
wird sie den Charakter von Einheit um ethisch
aufgebaute und errungene Freiheit zeigen. Die
Kirchen kénnen zu dieser Einheit beitragen, so-
weit sie den BefreiungsprozeB férdern kénnen.
Aus einem Mittelpunkt, um den sich die Einheit
wie selbstverstindlich organisieren sollte, sind die
Kirchen zu Partnern neben vielen andern gewot-
den, die mit allen moglichen Mitteln der modernen
Wissenschaften den geschichtlichen ProzeB in
Richtung Einswerdung zu steuern suchen. Das et-
klirt auch, daB von den zwei Richtungen, die von
Anfang an im Okumenischen Rat bestanden haben
(«Faith and Order» und « Life and Worky), letztere
nun wieder mehr in den Vordergrund tritt. Es
geht nicht in erster Linie darum, einen theologi-
schen Dialog so lange zu fiihren, bis sich schlieB-
lich als Ergebnis ein Minimum-Credo fiir alle Teil-
kirchen ergibt; es ist eher Aufgabe der Kirchen,
aus ihrem gemeinsamen Gehorsam gegeniiber dem
Herrn ihre Dienste der Welt wirksam anzubieten.
W. A. Visser ’t Hooft sieht darin den ersten dyna-
mischen Faktor, der den Okumenischen Rat aus
der heutigen Sackgasse herausholen kann:® «Die
Wiederaufnahme des Dialogs mit der Welt... Die
Kirchen hatten lange Zeit hindurch die Welt iiber-
sehen oder sogar verurteilt. Als im Jahre 1925 in
Stockholm eine Konferenz fiir praktisches Chri-
stentum gehalten wurde, erklirte Dr. Patijn, Kit-
che und Welt hitten einander nach Jahrhunderten
des Pietismus von neuem gefunden... Die Kirchen
bemithen sich, die Welt zu verstehen, indem sie
darauf héren, was die Welt zu sagen hat; sie fragen
sich, wie sie jhren spezifischen Dienst in der neuen
geschichtlichen Situation fortsetzen kénnen. Be-
merkenswert ist, daB} diese tiefgreifende Anderung

in der Haltung der Kirchen gegeniiber der Welt
wirklich ein 6kumenisches Faktum gewordenist...
In der Katholischen Kirche einerseits gibt es eine
Entwicklung vom Syllabus Pius’ IX., der eine to-
tale Verurteilung der fiihrenden Ideen des 19. Jaht-
hunderts enthielt, bis zur Konstitution , Gaudium
et spes® des Zweiten Vaticanums, die die Moglich-
keit einer Zusammenarbeit von Kirche und mo-
derner Welt eréffnet. In den andern Kirchen reicht
die Entwicklung der Ideen von Friedrich Julius
Stahl in Deutschland oder Groen van Prinsterer
in den Niederlanden, die beide in der Geschichte
ihrer Zeit den Beginn einer Periode von Unglaube
und vernichtenden Revolutionen sahen, bis zur
Konferenz Kirche und Gesellschaft im Jahre 1966
und zur Vollversammlung von Uppsala im Jahre
1968, wo die Rolle der Kirche bei der Entwicklung
auf Weltebene im Mittelpunkt stand.»

Mit dieser Skizze von der ersten Ursache ver-
minderten Interesses fiir den Okumenismus wird
schon der erste Ansatz fiir eine neue Identifizierung
der 6kumenischen Bewegung sichtbar: Sie liBt
sich nicht mit einer einzigen institutionalisierten
Form oder mit mehreren institutionalisierten For-
men der 6kumenischen Bewegung identifizieren;
sie 146t sich nicht mehr neben oder iiber der Eins-
werdung der Welt denken; wohl aber kann sie
durch ihren Dienst ein integrierender Teil des ge-
schichtlichen Einswerdungsprozesses werden,
wenn sie diesen Einswerdungsprozell der Gemein-
schaft freier Menschen mit eigenen Mitteln fordert.

2. Krise in der Okumene?

Eine zweite Ursache fiir das abnehmende Interesse
am Okumenismus (im engeren Sinn des Wortes)
konnte so formuliert werden: Selbst wenn alle
christlichen Kirchen zu einer sichtbaren Einheit
kimen, triige auch diese eine Kirche in der eins-
werdenden Welt noch das Stigma der Sekte.” Eine
solche Aussicht ist nicht geeignet, die Arbeit an
der Einswerdung der Kirchen anzuregen. Schon
eine Skizze von den heutigen Vorgingen auf die-
sem Gebiet zeigt, daB die wirkliche Einswerdung
der Kirchen eher zuriickgeht als voranschreitet.
Uberschaut man die Verhandlungen der ver-
schiedenen Kirchen, um zu einer konkreten Kir-
chenunion zu kommen, st6Bt man immer wieder
auf unverstindliche MiBerfolge. Zum Beispiel
wurden die Verhandlungen zwischen den Angli-
kanischen Kirchen und den Methodisten von der
entscheidenden Anglikanischen Versammlung
nicht bestitigt.® Der Dialog zwischen Lutheranern
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und Reformierten in Europa scheint zwar gute
Fortschritte zu machen; aber die Reaktionen der
offiziellen Lutherischen Kirche darauf sind eigent-
lich eine Annullierung der Ergebnisse dieses Dia-
logs;® die Tagung des Zentralausschusses des Oku-
menischen Rats in Canterbury, die inzwischen (im
Jahre 1969) stattgefunden hat, war eine Enttiu-
schung.10

Fir diese MiBerfolge lassen sich stichhaltige
Grinde anfithren. Viele Anglo-Katholiken in der
Kirche von England haben ihre Zustimmung,
ziemlich sicher mit Blick auf ihre Verhandlungs-
position gegeniiber der Katholischen Kirche, nicht
gegeben und aus Furcht vor einer Stirkung des
protestantischen Fliigels. Die schwebende Frage
um die Anerkennung der Anglikanischen Weihen
durch Rom wire noch schwieriger geworden. Un-
terschwellig wirkten auch Ursachen soziologischer
Art mit: Die Kirche von England ist auch heuti-
gentags noch immer die Kirche der Oberschicht,
wihrend die Methodisten den einfachen Mann ver-
treten. Faktisch werden aber in vielen Gemeinden
Englands der gemeinsame Verséhnungsdienst und
die Interkommunion praktiziert. Auf konfessio-
neller Ebene wird dadurch die Situation recht un-
iibersichtlich; auf der Ebene der Praxis tritt jedoch
so etwas wie Finheit hervor. Letzteres interessiert
gerade die Jiingeren. Sie legen nicht soviel Wert
auf die kirchliche Diskussion, weil sie {iberzeugt
sind, daB die Aufrechterhaltung des Prestiges der
einzelnen Kirchen und die Festigung ihrer Macht-
position dabei stirker mitsprechen, als man zu-
geben mochte ! Visser ’t Hooft muBte sich in Can-
terbury alle Mihe geben, um einen BeschluB
durchzusetzen, der fiir die Vollversammlung von
1971 die Anwesenheit von 15 bis 20 beratenden
Mitgliedern unter dreiBig Jahren garantierte.!? Es
ist denn auch nicht verwunderlich, daB man die
von den Kirchen offiziell sanktionierte Okumene
fiir {iberholt hilt. AuBerungen zum sogenannten
politischen Christentum?® werden lediglich an die
westliche Welt gerichtet; der Antisemitismus im
Osten wird totgeschwiegen. Wollen die Kirchen
wirklichen EinfluB auf den EinswerdungsprozeB
der modernen Geschichte gewinnen, diirfen sie
sich nicht mit einer allgemeinen Verurteilung des
Rassenhasses, des Krieges, der Kernwaffen usw.
begniigen, sondern sie miissen allen Strukturen,
auch den Kirchenstrukturen, die solchen Ubeln
in die Hand arbeiten, zu Leibe gehen. In Canter-
bury* wurde eine solche Hinwendung zur Welt
noch als Jugendsiinde des Okumenismus bezeich-
net. Der Okumenische Rat steht vor der sachlichen

Schwierigkeit, fiir zu viele und fiir zu sehr ver-
schiedene Kirchen reden zu miissen. Die hem-
mende Wirkung z. B. der Anwesenheit der Or-
thodoxen ist allgemein bekannt. Hinzu kommt,
daBl die Katholische Kirche dem Okumenischen
Rat immer noch fernbleibt. Thre Anwesenheit
wiirde allerdings die Handlungsfreiheit des Oku-
menischen Rates noch mehr behindern — bestimmt
so lange das gesellschaftliche Prestige der einzel-
nen Kirchen noch so sehr mitspielt. In diesem Zu-
sammenhang kann man die Zuriickhaltung beider
Seiten, bei Gelegenheit des Besuchs Pauls VI. in
Genf, nur hoch schitzen.1®

Bei alldem befindet sich das Sekretariat des Oku-
menischen Rates in einer noch schwierigeren Lage:
Es soll den Willen einer Vollversammlung durch-
fiihren, die aber selbst kaum zu einer Beschluf3-
bildung kommen kann. AuBerdem hat der Oku-
menische Rat aus seiner Anfangszeit, die mittler-
weile ein halbes Jahrhundert zuriickliegt, den Cha-
rakter einer Art Vereinigung zuriickbehalten: Er
war und ist Angelegenheit und manchmal sogar
Hobby einiger Interessierter, nicht aber der Menge.
Dem Okumenischen Rat ist es noch nicht gelun-
gen, auf die Gliedkirchen wirklich inspirierend
und aktivierend einzuwirken; der Okumenische
Rat hat Platz und Funktion eines Verbindungs-
zentrums zwischen den Kirchen noch nicht er-
obern konnen. Zu viele Akten iiber aktuelle Glau-
bensfragen verstauben in den Schubladen der
Gliedkirchen.

In ghnlicher Situation befindet sich auch der
«National Council of Churches» in den Vereinigten
Staaten.!¢ Der Rat selbst spricht schon von Auf-
hebung. In seiner festen Institutionalisierung ist
er offenbar nicht fihig, auf die Gliedkirchen wirk-
lich Einflu zu nehmen. Black-Power und die
ganze Negerfrage bringen den Rat, zumal seit von
einer miindig werdenden «Black-Theology» die
Rede ist,” in eine unhaltbare Lage: Zwar steht et
zu einer progressiven Politik — aber dieser wird
sowohl vonseiten der Neger wie auch vonseiten
der kapitalkriftigen Kirchen enigegengearbeitet.
Mit Recht lehnen es die Farbigen ab, sich in eine
(von ihnen so bezeichnete) « weile» Glaubenssicht
und eine «weille» Theologie integrieren zu lassen;
sie wollen zuerst mit ihrer eigenen Kultur zut
Identifikation kommen. Die etablierten Kirchen
ihrerseits werden zu sehr von ihrer Vergangenheit
hypnotisiert, so daB sie kaum ein Auge fiir die Zu-
kunft haben. Wirkliche Ausrichtung auf die Zu-
kunft des Christentums verlangt aber klare Ziel-
setzung und kann sich nicht mit der Aufrecht-
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erhaltung eines Status quo begntigen, so verdienst-
voll dieser Status auch gewesen sein mag. Ein Zu-
sammenschlull von Kirchen ohne anregendes Zu-
kunftsziel (wie bei diesen Kirchen in den Vereinig-
ten Staaten) muB notwendig scheitern.

Ein positiver Aspekt der Tagung von Canter-
bury!® war der Gedanke von einem wirklich all-
gemeinen Konzil aller christlichen Kirchen, det
von Lukas Vischer formuliert wurde. Vischer
nimmt damit einen Gedanken neu auf, der vor
allem vonseiten der Jingeren bereits in Uppsala
geduBert worden ist. Ein solches allgemeines Kon-
zil setzt aber voraus, daBl es zwischen den christ-
lichen Kirchen schon Gemeinschaft gibt: nicht nur
eine formale Einheit, die man durch den Willen
Christi ausdriickt, sondern auch eine wirkliche Ge-
meinschaft. Nach Lukas Vischer!® miissen dazu
mehrere Bedingungen erfiillt werden: 1. eine aus-
driickliche und unmiBverstindliche Vershnung
der Kirchen untereinander; 2. die Gemeinschaft
in der Bucharistie; 3. das Verbundenheitsgefiihl
mit dem einen Leib Christi: das BewuBtsein uni-
versaler Zusammengehérigkeit, aber nicht 747 in
dem formalen Sinn von Verbundenheit mit dem
Leib Christi, sondern auch in wirklicher Verant-
wortung fiireinander. Hierfur gilt es nach entspre-
chenden Formen zu suchen und nicht in Zentralis-
mus und Binmischungssucht zu verfallen; das setzt
cine tiefgreifende Pluriformitit voraus; die Kit-
chen miissen offen zeigen, daB sie fihig sind, Ge-
meinschaft zu verwirklichen, Mauern zwischen
Menschen abzubrechen und Familien, Klassen,
Rassen und Nationalititen zur Einheit zu fithren.
_Ein solches Programm setzt eine griindliche
Anderung bestehender kirchlicher Strukturen vor-
aus, die zu Unrecht als unverinderlich angeschen
werden; die Kirchen haben iibrigens im Lauf der
Geschichte, bewult oder unbewuBt, ihre Struk-
turen immer wieder an die Strukturen der Gesell-
schaft angepaBt. Die Strukturen von morgen wer-
den auch Lehrunterschiede von gestern in ein an-
deres Licht riicken. Auf katholischer Seite ist die-
ser Gedanke Lukas Vischers zu schnell mit der
abgedroschenen Forderung beiseite geschoben
worden: Keine 6kumenischen Experimente! Oku-
menische Bewegung kann aber nicht mit dem un-
beugsamen Willen nach Erhaltung eigener kirch-
licher Organisationen zusammengehen. In dieser
Beziehung sind wir bestimmt noch nicht bis ins
Okumenische Zeitalter vorgedrungen, sondern
stehen wir erst am Vorabend einer 6kumenischen
Bewegung. Die rechten Entwicklungen aber, wie
sie sich in den Zeitschriftenartikeln abzeichnen,

weisen trotzdem schon auf ein anderes Identifika-
tionselement hin, zu dem die 6kumenische Bewe-
gung heute gefithrt wird: auf eine wirkliche Inter-
nationalisierung und Universalisierung der Bewe-
gung auf Kosten ihrer Kirchlichkeit, aber mit dem
positiven Ziel zu verhindern, dal} die notwendige
Institutionalisierung der christlichen Botschaft in
der heutigen Gesellschaft langsam Sektencharakter
annimmt. Der Okumenische Rat der Kirchen ist
sich bewuBt, an einer Wende seiner Blitzkarriere
angekommen zu sein. Das Dekret des Zweiten
Vaticanums {iber den Okumenismus zeigt, wenig-
stens vor dem Hintergrund der vorausgehenden
Diskussionen gesehen?® und in Zusammenhang
mit der Erklirung tiber die nichtchristlichen Reli-
gionen, dieselbe Offenheit gegeniiber der ganzen
von Menschen bewohnten Welt, ohne den tatsich-
lichen Dienst der Kirche auf die von Christen be-
wohnte Welt zu beschrinken. Allerdings wurde in
letzter Zeit des ofteren auf eine gewisse Diskre-
panz zwischen dem Dekret tiber die 6kumenische
Bewegung und dem Dekret iiber die Orthodoxen
Kirchen aufmerksam gemacht.?

Bei jenen Kirchen, die sich dem Lutherischen
Weltbund angeschlossen haben, richtet sich die
Aufmerksamkeit noch stack auf die kirchliche Ein-
heit der angeschlossenen Kirchen untereinander. 22
Die auffallendsten Ergebnisse konnte man wohl in
Siidindien buchen ;* auch die Zusammenarbeit der
evangelischen Kirchen in Frankreich (Conseil des
Quatre Bureaux) mufl vorbildlich genannt wer-
den.*

3. Dialog mit dem Islam

Das groBe psychologische Hindernis fir einen er-
folgreichen Dialog zwischen Islam und Christen-
tum war sehr lange die noch immer wirksame Ab-
dimmung der christlichen Expansion nach Osten
durch den Islam des 14. Jahrhunderts. Die Ent-
deckung der Neuen Welt durch die Spanier war
fiir das Christentum des 15. Jahrhunderts eine
echte Befreiung; nun gab es wieder eine Moglich-
keit fiir die Ausdehnung des Christentums. Wenn
man heute zu schiichternen Versuchen ansetzt, den
Dialog mit dem Islam in Gang zu bringen — Kar-
dinal Marella spricht von ersten schiichternen
Schritten 25 —, wird das Christentum in diesem Dia-
log einem liberalisierenden Erneuerungsversuch
des Islam konfrontiert, der auf der Weltkonferenz
von Rabat eine gewisse Schlappe erlitt,2¢ u#nd der
dogmatisierenden Tendenz eines mehr konservativ
orientierten Mohammedanismus,? der den Akzent
mehr auf das gemeinsame Glaubensgut bei Chri-
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sten und Muslim legen mochte. Hier ist noch fast
alle Arbeit zu tun: Zunichst miissen die Vorurteile
ausgerdumt werden, die Jahrhunderte lang auf bei-
den Seiten in einer Kriegsmentalitit gendhrt wor-
den sind. Masson #® weist auf den positiven Wert
der Gemeinschaftseinstellung des Islam hin, der
eher eine Gemeinschaft als eine Religion sei. Auf
der Konferenz von Rabat (22.-25. September
1969) trat die Notwendigkeit einer innermoham-
medanischen Okumene klar zutage. Diese Not-
wendigkeit wurde vor allem mit Hinsicht auf den
wirtschaftlich notwendigen AnschluB} an die Welt
gesehen. Ein Vorschlag des Prisidenten von Liba-
non, Charles Hélou, in diese 6kumenische Bewe-
gung auch das Christentum einzubeziehen, wurde
von den Muslim-Autorititen diskret abgelehnt.2®

Auch der Okumenische Ratder Kirchenversucht
offiziell, den Dialog zwischen Christentam und
Islam in Gang zu bringen. Vom 2. bis 9. Mirz 1969
hatten in Cartigny bei Genf fiinfundzwanzig Ver-
treter beider Seiten eine Konferenz, die im Jahre
1968 durch ernste Studien vorbereitet worden war.
Die praktischen Beschliisse erkennen die Notwen-
digkeit des Dialogs an.®® Es ist zu bedauern, daB
diese Anndherung dadurch einen antisemitischen
Akzent bekam, als man die Ergebnisse - so gering
sie auch waren — fast unmittelbar dazu benutzte,
die Weltmeinung zu Gunsten der arabischen Welt
und zum Nachteil Israels zu beeinflussen.3 Will
man zu Ergebnissen kommen, so wird gesagt®2,
muB bei einem solchen Dialog das Judentum eben-
falls hinzugezogen werden.

Paul VI. hat bei seinem Besuch in Afrika (Au-
gust 1969) gegeniiber Vertretern der Muslim seine
Achtung vor dem Islam bezeugt®; in dieselbe
Richtung geht auch die offizielle Orientierung der
Kongregation fiir die Nichtchristen beziiglich des
Dialogs zwischen Christen und Muslim. Wichtig
ist jedoch die Erkenntnis, daB all diese Annihe-
rungen das Okumenische BewuBtsein, wie P. Ber-
ger® es nennt, ausweitet. Ein 6kumenisches Be-
wuBtsein macht eine Art der theologischen Uber-
legung moglich, bei der man sich der Fiille des
religiosen Suchens der Menschen in einer Weise
bewult wird, die in der Religionsgeschichte wahr-
scheinlich ihresgleichen nicht findet. Damit erhéht
sich die Wahrscheinlichkeit, daB keine authen-
tische Entdeckung einer religiosen Wahrheit iiber-
sehen wird, nur weil zufillig ein Theologe zu ciner
anderen Religion gehort oder aus dem Gesichts-
kreis unserer Kultur herausfillt.

Diese Beobachtung macht auch verstindlich,
dall 6kumenische Theologie als gesonderte Diszi-

plin auBer Kurs gerit, weil jede Theologie, die in
unserer Zeit diesen Namen wirklich mit Recht
tragen will, 6kumenisch zu sein hat.?

4. Okaumene der Religionen

Mit dieser Bezeichnung ist nicht eine Art Synkre-
tismus gemeint, wie die Religionsgeschichte ihn
oft in Zeiten religiosen Verfalls zeigt; « Okumene»
bedeutet hier mehr die Entdeckung des religidsen
Reichtums anderer Religionen. Der heutige Theo-
loge hat in seinem Bereich einen unglaublichen
Schatz an Information iiber das religitse Denken
des Menschen in jeder bekannten Geschichts-
epoche und iiber die heute lebendigen Religionen,
so daf er keinerlei Entschuldigung mehr fiir theo-
logischen Ethnozentrismus hat. Nicht als ob in
friheren Zeiten des Christentums vélliges Unwis-
sen vom Inhalt anderer Religionen geherrscht
bitte. Die Geschichte erwihnt einige Gespriche
zwischen den Religionen auf theologischer Ebene.
Im 13. Jahrhundert lieB der mongolische Fiirst
Mangu Khan ein Religionsgesprich organisieren.
Dieses Experiment wurde im 16. Jahrhundert in
Vorder-Indien von Kaiser Akbar in groBem Mal-
stab wiederholt. Nicht vergessen sollte man dabei
beispielsweise die gewaltige Miihe, die im vorigen
Jahrhundert in Max Miillers Sammlung «The
Sacred Books of the East»® investiert wurde, und
(auf populirerem Niveau) an die heftige Bewe-
gung, die im Jahre 1893 mit dem Weltparlament
der Religionen ausgelést wurde, das in Verbin-
dung mit der Weltausstellung in Chicago zusam-
mentrat. Die wissenschaftlichen Leistungen dieser
Zeit sind monumental und bilden bis auf den heu-
tigen Tag die unentbehrliche Grundlage fast aller
Arbeiten auf dem Gebiet der Religionsgeschichte,
obwohl sie schon mal als «&kumenische Frithge-
burty bezeichnet werden.

Politische Entwicklung, Erwachen der jungen
Kirchen in unterentwickelten Gebieten und Mis-
sionskontakte mit dem lebendigen Kern anderer
Religionen haben diese Begegnung des Christen-
tums mit andern Religionen noch intensiver ge-
macht — mit dem Erfolg, daB auch der Offenba-
rungscharakter dieser nichtchristlichen Religionen
als echt anerkannt wurde: Die Offenbarung fillt
nicht mit dem Christentum zusammen. Vor allem
die Spiritualitit von Buddhismus und Hinduismus
zeigte offenbar Verwandtschaft mit Ziigen, die in
der christlichen Spiritualitit als authentische reli-
gidse Erfabrung beschrieben wurden.3 Die Ein-
pflanzung des Christentums in die Sphére eines
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geistigen Kolonialismus ist vorbei, und in Zeit-
schriften wie «The Buddhist» wird heftig gegen den
Bau christlicher Kirchen in geschlossenen buddhi-
stischen Gebieten protestiert.®® Pannikar spricht
sogar von dem «unbekannten Christus» im Hin-
duismus und von der Notwendigkeit fiir den Chri-
sten, auch in diesen groBen lebenden Religionen,
die dem groBten Teil der Menschheit religivse
Orientierung geben, die Selbstmitteilung Gottes
zu erkennen.®® Es geht darum, das Christentum in
einer nichteuropiischen Kultur und mit entspre-
chendem Ausdruck neu zu formulieren Auch
Pannikar weist darauf hin, daB das Positive einer
Begegnung des Christentums mit dem Buddhis-
mus dazu beitragen kann, in den Augen der Bud-
dhisten und Hinduisten den Sektencharakter des
Christentums aufzuheben und den wahrhaft uni-
versalen Charakter des Christentums sichtbar zu
machen. Die Initiative zum Dialog zwischen den
verschiedenen Religionen ist vom Buddhismus
ausgegangen.®? Im Jahre 1955 wurde T. Ulliana
von einem buddhistischen College eingeladen,
einen besonderen Lehrstuhl fiir Katholizismus zu
iibernehmen. Fiir die Katholiken auf Thailand be-
deutete das die Erlosung aus ihrem selbstgewihl-
ten Ghetto. Thailand kennt sogar ein « Department
of Religion», das jedes Jahr eine Studienwoche
organisiert, bei der sich die verschiedenen Religio-
nen zu einem vorher festgesetzten Thema duBern
kénnen, z. B. zum Thema «Religion bringt Frie-
den», «Ein Mensch ist gut, wenn er eine Religion
hat» o. 4.4 Bei solchen Konferenzen hat das Chri-
stentum neben Buddhismus und Islam eine voll-
giiltige Stimme. Auch Ceylon* hat seinen «Con-
gress of Religions», bei dem alle wichtigen Reli-
gionen des Landes — Buddhisten, Hinduisten, Chri-
sten usw, — vertreten sind. Auch dieser Kongref3
1aBt jihrlich Fragen allgemeinerer Thematik von
Vertretern einer jeden dieser Religionen behan-
deln, z. B. «Good citizenship». Der EinfluB dieses
Kongresses auf die Verbesserung der Bezichungen
zwischen den verschiedenen Religionen scheint be-
deutend zu sein. Solche Einrichtungen gibt es auch
in Vietnam und Indonesien; aber dort sind sie
stark vom Staat abhingig.#® Selbstverstindlich
geht es in diesen kumenischen Bewegungen nicht
um so etwas wie eine Hinfithrung der anderen Re-
ligionen zum Christentum oder umgekehrt. Das
Ernstnehmen religioser Erfahrungen, die anderen
Religionen zugrundeliegen, und der religitsen Hal-
tung, die ihnen entspringt, weitet das 6kumenische
BewuBtsein und gibt der Theologie neue Méglich-
keiten, den Erfahrungsaspekt der Religion von

neuem in die Gesamtheit der theologischen Dis-
kussion einzubeziehen. Wenn man dann auch nicht
direkt auf institutionalisierte Ergebnisse hinweisen
kann, so sieht man doch, wie diese Begegnung be-
fruchtend und inspirierend auf jene Theologie
wirkt, die sich auch bei diesen jungen Kirchen der
Christenheit allmahlich entwickelt. Auch dieser
Aspekt bringt den Okumenismus im Leben zu
einer bewuBteren Identifikation.

5. Der Dialog mit dem Marxismus

Wenn Okumenismus als Hinwendung der Chri-
sten zueinander und zu anderen Religionen noch
ohne weiteres als eine Bewegung zu verstehen ist,
bei der es um Religion geht, so wird die Sache
schwieriger, wenn es um einen Dialog zwischen
Christen und Marxisten geht.#8 Man ist geneigt zu
fragen: Zwischen welchen Christen und welchen
Marxisten wird dieser Dialog gefithrt? In der
Frage klingt schon ein Unterton des MiBtrauens,
sowohl gegen die Christen wie auch die Marxisten
mit, die sich zu einem solchen Dialog berufen fiih-
len. Die Komplikationen um Gestalten wie Ga-
taudy¥ und Girardy*® zeigen schon an, daB es
nicht bei diesem Unterton des MiBtrauens bleibt.
Liest man aber Berichte iiber Studientagungen,
z. B. der Paulusgesellschaft oder tiber die Konfe-
renz des Okumenischen Rats vom April 1968 in
Genf* oder objektiv informierende Artikel, die
die internationale Zeitschrift «Dialog»5® dem Ge-
sprich zwischen Christen und Marxisten widmet,
so spiirt man bald, daB es dabei nicht um eine
Modeerscheinung geht. Fiir Christen, die unter
marxistischem Staatsregime wohnen, hat diese
Konfrontation mit wirklichen Fragen des Marxis-
mus erfrischend gewirkt und, wie z. B. in Polen,
den Christen und bestimmt den Theologen unter
ihnen neue Perspektiven gezeigt. Aus einer
«schweigenden» Kirche sind sie wieder eine «re-
dende» Kirche geworden.’® Nicht nur den Kir-
chen, auch dem Marxismus ist mit einem solchen
Dialog gedient, weil beide durch eine zu starke
Dogmatisierung zu verkalken drohen.® Auf einer
Studientagung, die im Jahre 1967 vom britischen
Kirchenrat organisiert wurde, machte ein Marxist
die Bemerkung, dafl das Problem Gott nicht die
Christen allein angehe, sondern auch die Marxisten
beriihre.5® Neben einem Okumenismus ad intra ist
auch Platz fiir einen Okumenismus ad extra. Es
geht um Begegnung zwischen a//en lebendigen
Glaubensiiberzeugungen, so daBB der Glaube im
ProzeB der Einswerdung der Menschheit keine
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trennende, sondern eine einende Funktion aus-
iiben kann. Die Basis des 6kumenischen Dialogs
bleibt die geschichtliche Solidaritit der Mensch-
heit in dem lebendigen BewuBtsein, daB diese Soli-
daritit ohne UnterlaB bedroht wird und diese Be-
drohung cine stete Aufforderung zur aktiven und
wirksamen Erneuerung der Solidaritit ist.
Raummangel hindert uns hier daran, auf die
schwierigen 6kumenischen Beziehungen zwischen

1 Sowohl das LThK (*1957-1967) wie RGG (*1957-1965), Sacra-
mentum Mundi (1967£.) und A Dictionary of Christian Ethics haben
lediglich alle einen ausfiihrlichen Artikel iiber die 6kumenische Be-
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