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Braucht die Kirche

eine neue Reformation ?
Eine protestantische
Antwort

1. Reform als stindige Aufgabe

Eine protestantische Antwort auf diese Frage
konnte allzuleicht wie eine einfache Variation zu
dem wohlbekannten Thema der «ecclesia refor-
mata semper reformanda» wirken. Haben die aus
der Reformation des 16. Jahrhunderts hervorge-
gangenen Kirchen nicht immer grundsitzlich den
Standpunkt vertreten, die wahre Kirche Christi
sei die, welche sich stindig nach dem Wort Gottes
unter der Leitung des Heiligen Geistes reformie-
ren liBt? Ist auf diese Weise nicht die Idee der
stindigen Reform der Kirche, soweit sie mensch-
liche und irdische Institution ist, in die prote-
stantische Ekklesiologie mit ihren eigenen Nor-
men und ihrer eigenen Dynamik eingefiihrt wor-
den, deren «logische» Entfaltung und Weiterfith-
rung eine zugleich leicht zu erteilende und beja-
hende Antwort auf die in unserer Uberschrift ge-
stellte Frage ergeben wiirde?

Doch verbieten uns zwei gewichtige Griinde,
in einer derart vereinfachenden Art und Weise
dieser Frage auszuweichen:

a) Zunichst ein historischer Grund: Es 1iBt sich
nicht leugnen, daB im SchoBe der verschiedenen
protestantischen Bekenntnisse, die sich historisch
als nationale oder autokephale Kirchen herausge-
bildet haben, die Last der Institutionen, die Unbe-
weglichkeit in der Lehre, die Ekklesiozentrik so-
wie schlieBlich das Haften an «Traditionen», die
aus nichttheologischen Faktoren entstanden sind,
das im Grundsatz anerkannte «semper reforman-
da» leider in der Praxis allzuviel Liigen gestraft
haben. Es lieBen sich zahlreiche Beispiele nennen
bis hin zur Apostolatstitigkeit des Protestantis-
mus, die nicht selten Hand in Hand gegangen ist
mit einer Bewegung der Expansion oder des Ex-
portes verschiedener Konfessionalismen und euro-
péischer Institutionsformen.

b) Und eine Tatsache, die im iibrigen mit dem

erstgenannten Grund in Verbindung steht: die
Existenz eines ekklesiologischen Pluralismus in-
nerhalb des Protestantismus. Tatsichlich bezeich-
net der Ausdruck «unserer Kirche» im kollektiven
Singular in der protestantischen Terminologie
nicht dieselbe organische Gemeinschaftswirklich-
keit wie fiir einen katholischen, einen orthodoxen
oder selbst einen anglikanischen Christen.

Es gibt nicht eine, sondern mebrere protestan-
tische Kirchen. Selbst wenn man die Verwandt-
schaft oder gar die Identitit gewisser Glaubens-
bekenntnisse oder gewisser Systeme der Kirchen-
regierung beriicksichtigt, kann nicht a priori da-
mit gerechnet werden, daB ein Konsensus zwischen
ihnen besteht {iber das, was man als #ewe Reforma-
tion zu bezeichnen hat, ja nicht einmaliiber das, was
in der Kirche als reformierbar und unreformierbar
zu betrachten ist. Die Tatsache, daB sich der
Dialog zwischen der katholischen Kirche und den
protestantischen Kirchen, neben jenem Dialog mit
dem Okumenischen Rat der Kirchen, auf der Ebe-
ne der konfessionellen Weltbiinde oder -zusam-
menschliisse abzuspielen tendiert, betont diesen
ekklesiologischen Pluralismus, ja trigt vielleicht
dazu bei, ihn zu verstirken. Ebensowenig datf man
iibersehen, daB es innerhalb des Weltprotestantis-
mus zahlenstarke und lebendige Kirchengemein-
schaften kongregationalistischen und chatismati-
schen Typs gibt, fiir die das Problem der Kirchen-
reform sich mehr im Sinne der Spiritualitit und
lebendigen Etfahrung als vom theologischen und
institutionellen Standpunkt aus stellt.

Wenn man schlieBlich die konkreten Bedsirfnisse
betrachtet, kann man annehmen, dall sie nach
Situation und Ozt verschieden sind und vollig
anders empfunden und ausgedriickt werden, je
nachdem, ob man einen skandinavischen Luthera-
ner, einen stidamerikanischen Methodisten oder
einen franzosischen Reformierten vor sich hat.

Eine Antwort — sei sie auch noch so allgemein
und wenig realistisch — auf die Frage nach einer
neuen Reformation fiir «unsere Kirche» kann daher
zwangsliufig nur von einem persongebundenen,
begrenzten und partiellen Standpunkt aus gegeben
werden, wobei jedoch nicht ausgeschlossen sein
muB, daB sie bei seht vielen auf Zustimmung
trifft.

Man kénnte sich vielleicht schon auf Grund
dieser ersten Feststellungen zu dem SchluB ver-
anlaBt sehen, daB in Wirklichkeit dasdringendste
Ziel einer neuen Reformation darin bestehen miifite,
eine wirkliche organische Einheit aller aus der Re-
formation des 16. Jahrhunderts hervorgehender
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Kirchen zu schaffen. Bekanntlich sind mit Unter-
stiitzung des Okumenischen Rates der Kirchen,
wenngleich nicht auf seine Initiative hin, in jing-
ster Zeit eine ganze Anzahl von Kirchenunionen
und -zusammenschliissen zustande gekommen; an-
dere sind fehlgeschlagen oder verschoben wor-
den. Ohne dariiber ein Urteil auszusprechen, kann
man doch wohl sagen, daB es sich dabei in den
meisten Fillen um das Ergebnis zweiseitiger Ab-
kommen, der Schaffung oder Feststellung von
Einverstindnissen, der gegenseitigen Anerken-
nung der Giiltigkeit vorhandener amtlicher und
sakramentaler Institutionen handelt und nicht um
die Frucht einer wirklichen innerkirchlichen Re-
form bei allen Teilen. Wenn es stimmt, wie es die
Erfahrung der 6kumenischen Bewegung selbst
bezeugt, daBl das Streben nach Einheit Hand in
Hand geht mit dem Bedtirfnis einer echten inne-
ren Erneuerung aller beteiligten Kirchen, mufl man
sich die Frage stellen, welche Bediirfnisse eine neue
Reformation notwendig machen und in welchem
Sinne, nach was fiir Normen und Kriterien diese
Reformation vor sich gehen soll.

Es ist klar, daB solche Fragen heute innerhalb
der protestantischen Kirchen keineswegs einheit-
lich beantwortet wiirden. Nun findet sich der Pro-
testantismus aber auch recht gut mit einem oft ge-
radezu paradoxen Nebeneinander eines nicht sel-
ten recht verknocherten Konservativismus und
einer ungestiimen Reformfreudigkeit ab! Der Pro-
testant liebt «seine Kirche»..., doch gefillt er
sich bisweilen darin, sie zu kritisieren oder iiber
sie zu schimpfen. Aber auch das ist wahr im Hin-
blick auf die filligen Reformen, die Situations-
analysen, die den Ruf danach laut werden lassen,
und ihre Zielsetzungen —, daB die Spannungen
und Spaltungen, von denen P. Congar in seinem
Artikel iiber die nachdkumenische Situation
schreibt, sich wiederfinden und ebenso nach-
driicklich bestitigen, wo es um die Frage der
«neuen Reformation» der Kirche geht.

2. Zwei Tendenzen: Revolution oder Restanration

Die einen sind der Auffassung, die unvermeidbare
Reform sei der Kirche von anffen her auferlegt, von
den gebieterischen Forderungen her, die sich ihr
aus den Fragen und Einwinden der Welt ergeben,
Indem sie eine Kirche fiir die anderen wird, hort
sie auf, Kirche in sich zu sein, etlebt aber, wenn sie
die wahren Probleme ernst nimmt, die aus der
kulturellen und der allgemeinen Entwicklung und
der sozio-politischen Dimension der zwischen-

menschlichen Beziehungen erwachsen, in einer
neuen Form der Prisenz in einer sikularisierten
Welt, im Dienst einer Menschheit, die ihren Weg
in die Zukunft sucht, eine Wiedergeburt. Die Ver-
treter dieser Auffassung sind iiberzeugt, die Re-
form der Kirche kénne sich nur in einer Revolution
ausdriicken, das heiBt durch einen mehr oder we-
niger heftigen, systematisch vollzogenen Bruch -
nicht allein mit der Institution der Kirche, die
sich, historisch gesehen, zur Komplizin der Mach-
te der Entwiirdigung, Unterdriickung und Ent-
fremdung des Menschen gemacht hat, sondern
auch mit allen Formen des Glaubensausdruckes
oder -bekenntnisses, die durch ihren Dogmatismus
die Spaltungen im christlichen Volk sanktioniert
und verfestigt und die reine Botschaft des Evan-
geliums der Liebe und Gerechtigkeit dem Men-
schen von heute unverstindlich oder uninteressant
gemacht haben.

Fiir andere dagegen trigt die Kirche ihre eigene
Kraft zur inneren Erneuerung in sich selbst. Es ge-
niigt daher, ihr Wesen und ihre spezifische Dyna-
mik wiederzufinden. Durch Aufstellung des zwei-
fachen Prinzips der Autoritit der Schrift und der
Rechtfertigung durch den Glauben allein haben
die Reformatoren des 16. Jahrhunderts das Fun-
dament und die Richtung jeder echten Reform
aufgezeigt. Bs geht darum, darauf zuriickzugrei-
fen, ihre Aktualitit als Forderung der Kirche durch
das Wort Gottes, den Schliissel zum Geheimnis
des Menschen, zu seinem Heil durch die Gnade
in einer siindigen Welt wiederzufinden. Jede neue
Reformation kann daher nur eine Restauration sein,
die innerhalb eines geschlossenen Systems von
Lehrwahrheiten und ethischen Werten bleibt,
welche «das Erbe» der Reformation darstellen,
das gewahrt werden muB und fiir dessen Wahrung
die Beibehaltung des Glaubensbekenntnisses und
kluger Anordnungen der traditionellen Strukturen
eine ausreichende, aber auch notwendige Konti-
nuititsgarantie bilden.

Werden diese beiden Auffassungen zum Extrem
gesteigert, so kommt man im einen Falle zur
Selbstzerstbrung der sichtbaren Kirche, ihret
Sprengung oder ihrer Auflésung in verschiedene
eindimensionale Evangelismen oder aber zu einer
Selbstrechtferticung der verschiedenen kirchlichen
Formen eines mehr und mehr irredentistischen
Protestantismus. Die beiden Extreme entsprechen
der zweifachen Versuchung, die vor iiber 30 Jabh-
ren Karl Barth angeprangert hat als «Flucht in die
Unsichtbarkeit» und «die Flucht in die Sichtbat-
keit». Beide kehten der urspriinglichen Berufung
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der Reformation den Riicken und wenden sich
dem Gegenteil zu.

3. Kritische Funktion des Evangelinms

Wenn sie zum Extrem gesteigert werden, sind
diese beiden Tendenzen, die revolutionire und die
restaurative, nicht mehr miteinander zu verséhnen.
Es geht jedoch nicht darum, zwischen ihnen einen
Mittelweg zu suchen. Vielmehr besteht die Haupt-
aufgabe der Theologie datin, in dem MaBe, in dem
die eine wie die andere sich auf die Treue zum
Evangelium Jesu Christi berufen, herauszufinden,
was sie an Positivem enthalten, und ihnen gegen-
tiber ihre Aritische Funktion auszuiiben.

Diese fiir jede Reform notwendige Aufgabe hat
zumindest zwei Vorbedingungen:

a) Die Probleme der Schrift als Ort der Offen-
barung und des Horens des Wortes Gottes, ihrer
Interpretation, ihrer Weitetgabe und Aktualisie-
tung im Glaubensleben als der Antwort auf das
Zeugnis des Evangeliums, miissen insgesamt zu-
mindest aufgehellt, wenn nicht geklirt sein. Das
bedeutet, daB die in der protestantischen Theolo-
gie immer neu erwachenden Streitigkeiten zwi-
schen Fideismus und Fundamentalismus, Subjek-
tivitit und Objektivitit des Glaubens, iiberwun-
den werden miissen und daB sich ein gewisser Kon-
sens dariiber abzeichnet, was man unter einer
biblischen Theologie zu verstehen hat, und iiber ihre
ekklesiologischen und ethischen Implikationen.

b) Es muB — und der Anfang dazu ist gemacht —
die dkumenische Dimension jeder theologischen
Forschung, sowohl im Raum als in der Zeit, er-
kannt und effektiv beriicksichtigt werden. Das be-
deutet, daB die Forschung nicht allein «im Dialogy
zwischen den Kirchen betrieben werden datf, die
heutzutage in der Welt in gleicher Weise heraus-
gefordert, in Frage gestellt oder mit Wiinschen
gedringt werden, daB sie vielmehr auch noch an-
ders als in rein verbaler oder theoretischer Form
beitragen muBl — vor allem den protestantischen
Kirchen klar und bewuBt zu machen, was sie sa-
gen und tun, wenn sie erkliren, «den christlichen
Glanben an die Gemeinschaft der Allgemeinen Kirche
(z#) bekennen». Es ist keine «neue» Reformation
der Kirchen der Reformation denkbar ohne ein
Erwachen des BewuBtscins der kommunionalen
«Katholizitit» der Kirche. Ein solches BewuBt-
sein miiite vor allem erméglichen, dal man sich
auf Grund eines genaueren und tieferen Verstind-
nisses der Bedentung det Tradition, der apostoli-
schen Sukzession und des Verhiltnisses zwischen

Ortskirche und Allgemeiner Kirche von negativen
antikatholischen Reflexen losmacht.

Aber diese beiden Bedingungen rufen in Wick-
lichkeit nach einer dritten, welche letzten Endes die
Hauptbedingung darstellt, die vor jedetr authen-
tischen Reform erfiillt werden muB. Sie besteht in
der Anerkennung der wabren Identitit des eingigen
« Reformators» der Kirche. Ohne diese bleiben wir
immer bei gelegentlichen, vielleicht giinstigen und
angebrachten Reformen, die aber letzten Endes von
der Kirche, die an sich und fiir sich selbst arbeitet,
in Angriff genommen und durchgefiihrt werden.
Selbst ein allchristliches Konzil, das sich die Auf-
gabe gestellt hitte, alle Kirchen in einer grofien
und einheitlichen Reformbewegung zu vereinen,
konnte niemals etwas anderes sein als das Wetk
Jesa Christi selbst. Wenn wir das sagen, dann wollen
wir damit nicht das Problem wegzaubern, indem
wir uns in den Bereich der reinen Spiritualitit und
des Gebetes fliichten, in der untitigen Erwartung
eines Wunders. Wir wollen damit vielmehr einer
sehr konkreten Beachtung der «anderen Seite» das
Wort sprechen, welche die zugleich prophetische
und evangelische Lehre und Verkiindigung der
METANOIA voraussetzt. Zweifellos verkennen die
Kirchen nicht die Bedeutung der Reue, der Um-
kehr oder der BuBe als homiletisches Thema, noch
ihren Wert und ihren Gebrauch als Mittel zur per-
sonlichen Heiligung. Man darf sogar annehmen,
daB der Protestantismus — aber nicht er allein —
fiir seinen Teil dazu beigetragen hat, diesen bi-
blischen Begriff in einem individualistischen, pieti-
stischen oder moralisierenden Sinne auszufalten.
Doch geht es hier in Wirklichkeit um die spegifisch
ekklesiologischen Implikationen der METANOIA, das
heiBit ihre Anwendung auf die Kirche als solche.
Wenn die Einheit im selben Glauben eine conditio
sine qua non der kirchlichen Einheit ist, warum
verschlieBt man sich dann der gleichen Forderung
nach Einmiitigkeit in der Reue und Bereitschaft
zur BuBle? Ist der Ruf zum einen nicht stets un-
trennbat verbunden mit dem Ruf zum anderen?
«Andert euren Sinn und glaubt...» Das ist die
Antwort auf jenen doppelten Ruf, der die Kirche
des Pfingstfestes, das «Neue Israel», das Volk des
Neuen Bundes, bildet, das fortan dem zweifachen —
historischen und eschatologischen — Kommen sei-
nes Herrn «zugewandt ist». Der hiufig gehorte
Einwand, Reue und Anderung der Gesinnung be-
treffe die Einzelpersonen, die Mitglieder der Kir-
che, und nicht diese selbst als g&ttliche und in
ihrem Wesen heilige Institution, ist demnach nicht
mehr zu halten, denn einerseits sind Reue und Um-
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denken Zeichen wahrer Heiligkeit, auf der ande-
ren Seite aber sind die kirchlichen Institutionen
immer menschlich inkarniert und von Menschen
getragen. So wird also gerade in dem MaBe, in
dem die Kirche «bereut, ihre Gesinnung 4dndert»,
das heiBt in dem MaBe, in dem sie aufhort, ihre
Aufmerksamkeit und ihr Interesse sich selbst zu-
zuwenden (um sich auszusagen, sich zu rechtfer-
tigen und schlieBlich sich zu bespiegeln!), um sich
ihrem Herrn «zuzuwendeny, sich zu ihrem Herrn
«zu bekehren», ithre Reform etst moglich. Nach
cinem Prophetenwort ist es «das News, das ich
schaffen werde — spricht der Ewige: — die Braut wird
um den Brdutigam werben». Darin liegt tatsichlich
das Mysterium der Kirche, das untrennbar mit
dem Mysterium Christi verbunden ist. Doch bleibt
es in Wahrheit unmitteilbar, wenn es sich nicht in
der Wirklichkeit des Verhaltens der Kirche selbst
entsprechenden Ausdruck schafft.

Auf der Ebene der Lebrfunktion ist dann eine
konsequente Christozentrik geboten, deren kon-
krete Anwendung in der Beachtung des Unter-
schiedes zwischen dem «Mysterium des Glau-
bens», das Christus selbst ist, und den dogmati-
schen Ausdriicken des «Glaubensbekenntnisses»
als zwar notwendigen, aber stets partiellen, rela-
tiven, vorldufigen Antworten besteht. Auf der
Ebene der Leitungsfunktion geht es, ganz beson-
ders bei den protestantischen Kirchen, darum, daf3
der Sinn fir die Ordnung in der Freiheit wieder-
gefunden wird (nicht im Sinne einer juristischen
TAXIS, sondern im theologalen und pastoralen Sin-

Stephen Neill

Braucht die Kirche

eine neue Reformation?
Eine anglikanische
Antwort

Selbst dem kliigsten und gelehrtesten Mann der
Welt wiirde es schwerfallen, die anglikanische Ant-
wort auf irgendeine Frage zu geben. Es ist fiir
Nichtanglikaner keineswegs leicht, sich immer vor
Augen zu halten, daB3 die Anglikanische Kirchen-

ne eciner «Marschordnung», die gemeinsam -
synodal! — angenommen und eingehalten werden
muB), was jedoch eine «sachgerechte Handhabung
der Macht» (H. Cox) voraussetzt. .. Auf der Ebe-
ne der prophetischen Funktion des christlichen Vol-
kes in der Welt verlangt die gleiche Christozentrik,
daB die verschiedenen Optionen in den notwendi-
gen Engagements des Lebens und Handelns «in
dieser Welt» relativiert werden auf Grund einer
entschieden christologischen Anthropologie und
Ethik, die dann auch schlieBlich die Uberwindung
der ebenso schematischen wie sterilen Gegensitze
zwischen Institution und Ereignis, Dogmatismus
und Prophetismus, Kirche in sich und Kirche fiir
die anderen, moglich macht. .. Denn es ist wahr:
Jedes Haus, das in sich gespalten ist, wird zer-
stort!

Wenn aber die Kirche aufhorte, «durch den
Geist eine Wohnung Gottes (zu) werden» (Eph
2, 22) — wie konnte sie dann anders weiterbestehen
als in Gestalt einer von den Menschen verlassenen
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gemeinschaft ein lockerer Bund von fiinfzehn vol-
lig unabhingigen Kirchen in allen Teilen der Welt
und einer Anzahl selbstandiger Di6zesen darstellt,
der zusammengehalten wird durch eine gemein-
same liturgische Tradition, eine starke, aber
schwerlich niher zu definierende Loyalitit, eine
zentrale Exekutive mit einem winzigen Apparat
und durch die Teilnahme an der Lambeth-Konfe-
renz der Bischofe, die ziemlich regelmiBig, aber
inoffiziell vom Erzbischof von Canterbury einbe-
rufen wird.

Ebenso schwierig ist es, eine deutliche Linic
zwischen Anglikanisch und Nichtanglikanisch zu
ziehen. Die meisten anglikanischen Kirchen stehen
in voller Interkommunion mit den altkatholischen
Kirchen in Europa und Amerika und mit den klei-
nen episkopalen Kirchen in Spanien und Portugal,
in beschrinkter Gemeinschaft mit den Kirchen
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