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nie auf ihm selbst beruht; sie beruht auf dem, dem
et sich hingibt. Gerade weil unsre moderne Glau-
bensverkiindigung sich viel «gliubiger» darstellen
mochte, liegt bei ihr der Akzent mehr auf diesem
eigenen Suchen und Tasten. Die letzten Jahrhun-
derte haben die Offenbarung viel mehr als einen
Besitz, als Sicherheit verstanden; aber das war
eine ungliubigere Sicht. Nun ja, den Glauben
glaubte man wohl und hatte nichts gegen ihn ein-
zuwenden ; aber man suchte und tastete nach einem
noch authentischeren Glauben. Wer hier zwingen
will, handelt eigentlich ungliubig.

4. Ein Katechismus braucht eine dialogische Sitnation

Aus dem Gesagten ergibt sich, daB ein neuer Ka-
techismus mehr dialogisch und weniger pidago-
gisch abgefaBit werden muB.

Eine pidagogische Situation entsteht beim Un-
terricht fast von selbst. In jedem Fall weill der
gute Lehrer mehr als die Schiiler, und es ist ge-
rade sein Auftrag, dieses Mehrwissen zu iiber-
tragen. Deshalb kommt es leicht zu einer lehr-
haften Haltung, zu einer belehrenden Haltung.

Aber Glauben ist seinem tiefsten Wesen nach
keine Wissenssituation. Es geht dabei um etwas
anderes, bei dem die dialogische Situation viel
mehr Moglichkeiten bietet. Hinzu kommt noch,
daB Beschrinkungen, die in einer padigogischen
Situation im Jugendalter nétig sein kénnen, bei
Erwachsenen von selbst fortfallan, Miteinander
reden und nicht nur zu ihnen — neben dem andern

Bernard Mangematin

Grundziige einer
Katechese bei den Yoruba
(Nigeria)

1. Abgrengung des Themas

Ganz empirisch sollen im folgenden drei Aspekte
aus der gegenwirtigen kulturellen Situation der
Yoruba herausgegriffen werden, welche bestimmte
Reaktionen hervorrufen, die mir bezeichnend zu
sein scheinen fiir die Katechumenen, ihre Art,

stehen, dem man verkiindigt — gemeinsam auf die
Tatsachen héren, die fiir sich selbst sprechen — zu-
sammen auf Entdeckung ausgehen und sie ge-
meinsam erleben wollen — eine solche Situation
bringt weit mehr Méglichkeiten fiir das gemein-
same Glauben mit sich.

Diese neue Gestalt der Verkiindigung ist auch
notig, damit sich der moderne Mensch selbst et-
kennen kann. Er scheut die Autoritit, die ihn wie
einen Unmiindigen behandelt, die nur von Struk-
turen und Institutionen her denkt und die eigene
notwendige Finlage jedes Menschen personlich
negiert.

7. Ein Katechismus muff gut geschrieben sein

Als letzte Richtlinie fiir einen Katechismus méchte
ich nennen: Er muB gut geschrieben sein. In ein-
facher, menschlicher Sprache, Mit Gefiihl fiir eine
reiche und hautnahe Charakterisierung der Fragen
und Probleme, iiber die man schreibt.

Vor allem wird der Katechismus «gliubig» ge-
schrieben werden miissen und in einer Atmo-
sphire gegenseitigen Vertrauens.
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das Evangelium zu leben, beeinflussen und die bei
jedem neuen Katechismusentwurf beriicksichtigt
werden miiiten:

1. Der Kontakt der Yoruba mit der «weiBen»
Kultur,

2. der Ubergang von einet auf Tauschhandel be-
ruhenden zu einer Gewinnwirtschaft,

3. das stindige Erlebnis des Urwaldes.

Wir beschrinken uns hier auf die katechetischen
Folgerungen und verzichten darauf, die kulturel-
len Aspekte der Situation, welche fiir diese Folge-

rungen bestimmend sind, zu belegen und darzu-
stellen.

2. «Kommt das Heil von den Weiffen?»

Soweit die Empfinger der Katechese den Mono-
theismus als das Dogma von der Existenz eines
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Allmichtigen, eines Vaters aller Menschen, der
weilen wie der schwarzen, begriffen haben, be-
kennen sie aus ganzem Herzen: «Es gibt nur einen
Gottl» Manche sind sogar daven iiberzeugt, dal3
sie niemals ernstlich an der Wahrheit einer solchen
Lehre gezweifelt haben. Dennoch gewinnt man
den Eindruck, als habe bei der Mehrheit der ein-
zige Gott, det «Gott der Goétter», der Herr der
Welt, nicht den ihm gebthrenden Platz bekom-
men und nicht die kultische Verehrung erhalten,
die seiner Eigenschaft als héchstem Gott entspre-
chen. Man hat daher geschrieben, dieser einzige
Gott sei ein «Deus otiosus», ein « Deus temotus».
Als die Juden im Exil mit einer Zivilisation in Be-
rithrung kamen, die offenbar bedeutend hoher ste-
hend und glinzender war als ihre eigene, lernten
sie, Jahwe nicht mehr als Gott des eigenen Stam-
mes oder als Nationalgott zu sehen, sondern als
Hertn der Welt, als den, in dessen Hinden das
Schicksal aller Volker liegt. Ganz dhnlich war es
bei den Yoruba, als sie mit einer fremden Kultur
zusammentrafen: Sie muBten ein religitses Welt-
bild annehmen, das den Rahmen des Dorfes oder
des Stammes sprengte und wirklich WeltmaBstab
hatte, Sie haben eine universale Religion angenom-
men, da sie allein ihnen helfen konnte, den Zusam-
menstoB3 der Kulturen, der so viele ihrer Traditio-
nen umstiirzte, zu begreifen und in ihrem Leben
zu bewiltigen.

Aber wie kann der Glaube an einen einzigen
Gott, wenn er den Tod der Gétter bedeutet, mit
dem Glauben an die Gottheit Christi und seine
Rolle als Erloser im Leben der Menschen Hand
in Hand gehen. Angesichts des Dogmas der
Menschwerdung stellen sich daher den Empfin-
gern der Katechese zwei Fragen:

) LBt uns der Glaube an Jesus Christus nicht
in den Gétzendienst und die Anbetung vergott-
lichter Vorfahren zuriickfallen, aus dem doch das
Christentum durch die Verkiindigung eines einzi-
gen Gottes uns herauszufithren behauptete (eine
Frage, die sehr hiufig von den Mohammedanern
gestellt wird)?

b) Wenn Jesus —ein WeiBer, sich als Heiland der
Welt bezeichnet - kommt dann also das Heil von
den WeiBen? Hat Gott die WeiBen mehr geliebt
als die Schwarzen? Wenn der Katechismus sich zu
dieser Frage noch nicht niher dulBert, mul eine
Antwort gefunden werden, denn hier ist eine
Frage, eine Frage von groBer Lebenswichtigkeit,
da sie an die Wurzeln des Bildes rithrt, das der
Yoruba von sich selbst und seiner Rasse anderen
gegeniiber und Gott gegentiber haben kann.

MufBl man, um das Problem zu lésen, sich in
Richtung auf eine monophysitische Losung be-
wegen, die in Jesus nur seine Géttlichkeit sieht,
den historischen Aspekt seines Heilswerkes nicht
kennt oder stillschweigend iibergeht und mehr
oder weniger ausdriicklich dahin tendiert, ihm die
Prirogativen des Vaters beizulegen, so daf3 dieser
wiederum zu einem abstrakten und «fernen (re-
motus)» Gott wird? Wenn man gewisse Gedan-
ken von Christen iiber Christus hért, scheint es,
als wiirden viele von ihnen mehr oder weniger
ausdriicklich diese falsche Losung iibernehmen
und als hitten sie in Wirklichkeit das Wort von
der Menschwerdung nicht gehort.

Unsere Katechese muB also hier unbedingt auf
grofBte Klarheit bedacht sein, wenn sie von der
Mittlerrolle Christi als Erléser, Christi als « Sakra-
ment der Begegnung mit Gott» spricht, unter Be-
riicksichtigung — sowohl der Offenbarung itber
den «eifersuichtigeny» Gott, wie sie sich im ersten
Gebot ausdriickt, als auch der Vorstellungen der
Yoruba tber die Macht der «Mittler» und die
offensichtliche Uberlegenheit der WeiBen. Betont
man aber die historische Rolle Christi, so datf man
nicht vergessen, daB dies ein schwer verstindlicher
Aspekt ist. Die Europier neigen allzuleicht dazu,
ihn besonders hervorzuheben und dabei die «my-
stische» Rolle Christi und seine reale Herrschaft
iber die Welt zu vergessen, wie sie etwa in ver-
schiedenen Paulusbriefen dargestellt ist.

3. Das Geld

Man braucht nicht lange in Afrika gelebt zu ha-
ben, um zu der Erkenntnis zu gelangen, dal es
dort ebenso wie in gewissen Kreisen der abend-
lindischen Welt eine sehr deutliche Trennung
zwischen dem sogenannten «beruflichen» und dem
sogenannten «religiésen» Leben gibt. Diese Tren-
nung mag manchen als Fortschritt erscheinen, als
Aufhebung der Entfremdung durch das Vordrin-
gen des Sakralbereiches. Sie fillen harte Urteile
{iber gewisse Missionare, die eine Katechese tiber
die irdischen Wirklichkeiten hintanstellen, an der
«Entwicklung» uninteressiert zu sein scheinen und
sich allzu bereitwillig einer als primitiv und iber-
holt betrachteten Mentalitit anpassen. Die Dinge
sind keineswegs so einfach und so deutlich von-
einander geschieden. Vom katechetischen Stand-
punkt aus miilte man zweifellos zundchst klar
unterscheiden zwischen dem, was der «Katechis-
mus» iiber das Geld sagt (das hei3t fast nichts Po-
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sitives, da die Gliederung in Credo, Sakramente,
Gebote, kaum eine Hilfe fur die Verkiindigung
einer christlichen Sozialethik bringt) und dem,
was die Missionare getan haben (so haben sie hier
bei den Yoruba in vielen Fillen Schulen gebaut,
ehe sie Kirchen gebaut haben). Man miifite ferner
unterscheiden zwischen den Zeichen, welche die
Kirche durch das Handeln ihrer amtlichen Vertre-
ter gegeben hat, und der Art und Weise, auf die
diese Zeichen von den Yoruba-Katechumenen ge-
deutet worden sind. Und da es in manchen Fillen
eine Art offensichtlichen Widerspruches zwischen
dem, was die Missionare predigten, wenn sie von
det Armut sprachen, und dem, was sie in den
Augen der Leute taten, gegeben hat, bekamen
diese, glaube ich, keine sehr klaren Eindriicke von
der Soziallehre der Kirche. Kann man sagen, daB3
sie, auch ohne klare Ideen, im Alltagsleben eine der
Botschaft des Evangeliums entsprechende Hal-
tung zeigten? Wie ist in der Praxis das Zeugnis, das
die Empfinger der Katechese auf dem Marktplatz
geben? Wenn ihr religioses Leben ihr soziales, ja
selbst ihr wirtschaftliches Ieben mit einschlieBt
(wie dies zur Zeit der alten Religion der Fall war) —
welchen neuen Sinn gibt dann ihre neue Religion
zum Beispiel ihrer Titighkeit als Hindler? Die alten
Traditionen sagten nichts iiber « Gewinn», denn
zu ihrer Zeit lebte man in einer auf Tauschhandel
beruhenden Wirtschaft. Die neue Religion er-
weckt den Anschein, als kenne sie das Problem
nicht, oder sucht es auf eine offenbar widerspriich-
liche Weise zu lsen. Man darf sich daher nicht
tber die widerspriichlichen Reaktionen der Ka-
techesierten wundern. Man kann sagen, daB ge-
rade da, wo die Gewinnwirtschaft tiber die tradi-
tionelle Tauschwirtschaft die Oberhand gewinnt,
die Christen, die im neuen Kult nicht mehr Hilfe
finden als im alten, entweder zu einem halbbewuB3-
ten Atheismus tendieren oder zu abergliubischen
Praktiken, die nichts zu tun haben mit wirklichem
Glaubensgeist noch mit wirklichem Geist der
Wissenschaft.

Miissen wir nicht, ohne damit dem Problem
ausweichen zu wollen, in unserer Katechese ge-
wisse Werte der alten Tauschwirtschaft aufgreifen,
besonders die personalen Werte, und zeigen, daB3
auf der anderen Seite eine allzu ausschlieBlich auf
Gewinn basierende Wirtschaft und die egozen-
trische Aneignung der Dinge (unter dem Gesichts-
punkt des Habens und nicht des Seins) seelenlos
ist. Man konnte dann in dem Katechismus ein we-
nig von der alten Yoruba-Weisheit sprechen las-
sen, einer Weisheit, die durch eine gewisse Er-

werbswirtschaft keineswegs gegenstandslos ge-
worden ist.

4. Der Urwald

Jahwe hat zu den Hebréern in der Wiiste gespro-
chen, und ihr ganzes religioses Leben trug den
Sternpel seines nomadischen Ursprunges. Die
Yoruba sind jhren Géttern im Urwald begegnet.
Keinen abstrakten und schweigenden Gottern,
sondern Gottern, die ihnen wie der Urwald selbst
ven Leben, Wachstum, Schutz, GréBe aber auch
von Tod und Verfall sprachen. Der Urwald war
ein Lebensraum, der eine bestimmte Art des Be-
tens und Sich-Begegnens bedingte. Die Zelebra-
tion des Geheimnisses von Leben und Vergehen
findet in diesem Blitterdom, in dem alles von Ver-
wesung und Wiedergeburt spricht, ganz spontan
einen tdnzerischen Ausdruck; die Trommel fiihrt
mit ithrem Rhythmus an die «Geister des Waldes»
heran und zur mystischen Teilnahme an den Le-
benskriften der Erde; die Maske aus Holz und
Blittern symbolisiert den Schrecken und den Zau-
ber, die von den vielen «Seelen» und «Kriften»
ausgehen, welche diese teils schiitzende, teils
feindliche, iippig wuchernde Vegetation bewoh-
nen. Man konnte den Urwald abholzen, Schulen
bauen, StraBen anlegen, Platz schaffen fiir die
«weltliche Stadt», doch konnte man nicht seine
Wurzeln ausreillen, seine Stimme ersticken, seinen
Ruf ausldschen - einen Ruf, der um so machtvoller
erklingt, als er aus der Tiefe der Jahrhunderte her-
aufdringt. Wenn der Mensch wahllos die Zivilisa-
tion des Buches annahm, so geschah dies stets um
den Preis eines Versiegens der heiligen Quelle,
aus der die Alten tranken. Natiirlich kann keine
Rede sein von einer Riickkehr in den Urwald oder
von einem Anrennen gegen die unvermeidlich ge-
wordene Sikularisierung, ebensowenig wie es fir

das judische Volk eine Riickkehr zum Nomaden-

tums seines Ursprunges geben konnte. Aber brau-
chen die Yoruba so sehr die weisen Ratschlige det
Katechetik-Experten, die die Gesetze der Gruppen-
dynamik und der Partizipation entdeckt zu ha-
ben behaupten, — hatte der Urwald die Yoruba
nicht kingst gelehrt, das sterliche Geheimnis ge-
meinsamen Lebens und Sterbens zu feiern! Was
er sie dagegen nicht gelehrt hat, ist das Mysterium
der gottlichen Barmherzigkeit, denn das Gesetz
des Dschungels ist das Gesetz des Stiirkeren. Und
hier vermag der Intellektualismus einer abstrakten
Katechese nichts.
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5. «Aunf dem Weg»

In den drei Beispielsituationen, die wir dargestellt
haben, ist nicht versucht, eine unmittelbare L6-
sung fiir die aufgeworfenen katechetischen Pro-
bleme anzubieten. Es sollte nur dies gezeigt wer-
den: Wenn sich aus der Situation heraus fiir Afrika
gewisse spezielle Vorgegebenheiten fiir das Pro-
blem der Katechese ergeben, so muf3 auch bei der
Lésung dieses Problems von der Situation ausge-
gangen werden, und die Lésungen konnen nicht
von auBen her von Fachleuten in anderen Lin-
dern liegender katechetischer Schulen diktiert
werden. Die Hilfe, die diese Fachleute bringen
konnen - tber das lebendige Zeugnis fiir das
Evangelium in ihren Ortskirchen hinaus —, besteht

Joseph B. Collins

Einige Leitlinien zu einem
neuen amerikanischen
Katechismus

1. Der Katechismus in Amerika

Seit den Anfingen der katholischen Kirche in den
Vereinigten Staaten war die Hauptquelle der Glau-
bensunterweisung von jung und alt zu Hause und
in den Schulen der Katechismus. Er war ein Biich-
lein, das die christliche Glaubenslehre in Frage-
und Antwortform darlegte, nach Altersstufen ab-
gestuft war und in Sprache und Form sich eng an
die damals vorherrschenden theologischen Hand-
biicher anschloB. Der Katechismus war uninter-
essant, pidagogisch verfehlt und sah ginzlich von
den vielen Elementen ab, welche die Verkiindi-
gung der Botschaft Christi gewinnend machen.
Diese Biichlein entflossen in allen Lindern und in
allen Religionsgemeinschaften, den katholischen
und den protestantischen, massenweise der Presse.
Dies war es, was das Volk bis in die neueste Zeit
tberall unter einem Katechismus verstand.

Heute kommt allgemein eine andere Art «Ka-
techismus » auf, Bs ist ein Buch, das die Glaubens-

darin, daBl sie den Afrikanern das Vertrauen zu
den lebendigen Kriften ihrer eigenen Tradition
wiedergeben. «Der Geist», sagt Bergson, «ist
eine Kraft, die aus sich selbst mehr gewinnen kann,
als in ihr ist — die mehr geben kann, als sie emp-
fingt - die mehr hergeben kann, als sie hat.» Wir
glauben an ecine Prisenz des Geistes bei den
Yoruba.
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lehre nicht in Fragen und Antworten, sondern in
erzihlender Form darlegt und als ein allgemeines
Handbuch fiir Lehrer, Mittelschiiler, Erwachsene
usw. verwendet wird, Das Modell fiir diesen Ka-
techismustyp bildet der bertihmte Katechismus
des Konzils von Trient, der im Jahre 1566 fir
Pfarrer veroffentlicht wurde. Der neue «Holldn-
dische Katechismus» bildet ein ausgezeichnetes
Beispiel eines handbuchartigen Katechismus. Mit
diesem Katechismustyp befaBt sich der vorlie-
gende Aufsatz iiber den neuen amerikanischen
Katechismus.

Das Werk wurde 1964 begonnen mit der Her-
ausgabe eines Entwurfs zu einem neuen amerika-
nischen Katechismus. Erzbischof Joseph Mc-
Gucken, der Vorsitzende des Bischofskomitees
fiir den Katechismus, kiindigte an, daBl von der
Bruderschaft der christlichen Lehte (= BCL) der
Vereinigten Staaten ein neues Religionsbuch her-
ausgegeben werde, um den revidierten Katechis-
mus von Baltimore (1931-1939) zu ersetzen, der
sein Ansehen bei den Religionspidagogen vollig
verloren hatte. Das Bischofskomitee der BCL
hatte den Plan, erst nach AbschluB des Zweiten
Vatikanischen Konzils und nach Veréffentlichung
der Konzilsdokumente den neuen Katechismus
fertigzustellen. Fiir die Zwischenzeit dachte man
an die Schaffung eines Textes, der die Lehren der
Kirche den Grundsitzen der modernen Kateche-
tik entsprechend darstellen sollte. Das Projekt
wurde 1964 von der Konzilskongregation gut-
geheiflen. Das Nationalzentrum der BCL veran-
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