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gerechnet werden, daB auch die Fremdartigkeit
ihr vorgelegter Dokumente zu einem uniiberwind-
lichen Hindernis wird. Dann niitzt es auch nichts,
sich fiir diese Dokumente einzusetzen, bzw. nach
anderen, weniger «fachlichen» oder weniger
schwierigen Texten zu suchen. Es kommt viel-
mehr darauf an, die zwischenmenschlichen Bezie-
hungen weiter zu entfalten. Wenn dann die Grup-
pe sich in diesem Sinne entwickelt, wenn die Ver-
schiedenheit der Personen, der Meinungen und
Empfindungen sich in Freiheit Ausdruck schaffen
kann und als stindige Dimension det Beziehung
anerkannt wird, dndert sich alles. Die Gruppe ver-
langt von den Texten nicht mehr, daB sie ihr «glei-
chen»; sie wird tolerant einer Sprache gegeniiber,
die nicht ihre eigene ist; sie lernt begreifen, dafB es
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L. Problemstellung
in der gegemwirtigen Krise der Kirche

Niemand wird bestreiten, daB3 die Kirche heute
eine tiefgreifende Wandlung durchmacht. Diese
Wandlung erfaBt alle Bereiche der Seelsorge und
geht so weit, daB} sie fiir die christliche Welt zu
einer sehr ernsten Priifung wird, denn was dabei
in Frage gestellt ist, sind keineswegs allein Insti-
tutionen, sondern der Glaube selbst. Weder Men-
schen noch Institutionen kénnen solchen Momen-
ten der Priifung, die Zeichen innerer Dynamik
und Quelle allen Wachstums wie jeder Vertiefung
sind, aus dem Wege gehen. Worauf es ankommit,
ist der Sinn, der dieser Priifung gegeben wird,
und die Neueinstellungen, die sie hervorruft.
Gliicklich der Mensch, die Gesellschaft oder die
Kirche, die diese Priifung annehmen — nicht im
Geiste der Resignation, sondern in der Haltung
der Verantwortungsbereitschaft und in stindigen,
titigen Bemiihungen um eine rechte Anpassung.
So schmerzlich sie sein mag - die Krise, von der

keine fertige Sprache fiir sie gibt, auler der Spra-
che, die sie selbst schafft, ausgehend von dem, was
nicht sie selbst ist. Sie iiberwindet damit das Hin-
dernis der vorgegebenen Sprache, und man kann
dann eine Phase des «status nascendi» der Sprache
eben dieser Gruppe beobachten. Damit ist die Ara
der schopferischen Haltung eréfinet.

1P, Ricceur, Finitude et culpabilité II (Paris 1960) 290-291.
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die Kirche heute geschiittelt witd, ist ein guter An-
laB zur Besinnung auf ihr Wesen, zur Wiederent-
deckung ihrer Methoden und zur Neubewertung
ihrer Institutionen. Wird sie mit dem notigen
Scharfsinn und Mut bewiltigt, so erweist sie sich
als Ausgangspunkt fiir neue Vorginge der An-
passung, wie sie angesichts stindig neuer Fort-
schritte notwendig werden, um das Heil der
Menschheit voranzutreiben, die in eine sich in
ihrem Ablauf immer mehr beschleunigende, irre-
versible Geschichte einbezogen ist.

Die Notwendigkeit einer immer neuen Einstel-
lung auf die verschiedensten Situationen, Mentali-
titen und Kulturen verlangt von allen, die — gleich
in welcher Funktion — an den katechetischen und
liturgischen Seelsorgsbemithungen der Kirche be-
teiligt sind, eine Grundhaltung des Offenseins fiir
die Bediirfnisse der Welt und die Mentalitit des
heutigen Menschen. Diese Notwendigkeit stimmt
keineswegs zuversichtlich, sondern scheint viel-
mehr bei christlichen Eltern, Katecheten, Priestern
und Bischéfen, die gemeinsam die Verantwortung
fiir die religitse Erziehung der Kinder tragen, eine
tiefe Bestlirzung hervorzurufen.

Werden die fiir Katechese und Liturgie Verant-
wortlichen im Jahre 1970 psychologisch gesehes
und intellektuell fihig sein, sich stindig auf neue
Bediirfnisse einzustellen? Ob wir diese Frage po-
sitiv beantworten kénnen, hingt ab von der An-
passungsfihigkeit der christlichen Eltern und Ka-
techeten, aber noch mehr von der Anpassungs
fihigkeit, der Scharfsichtigkeit und dem Mut des
kirchlichen Raumes, in dem sie ihte Sendung aus:
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iiben. Gerade hier aber entstehen recht haufig
Schwierigkeiten. Dabei geht es um die Stellung
der Laien, in unserem Falle vor allem der Eltern,
innerhalb der Kirche: das Mal ihrer Kreativitit
und Initiative, das Verstindnis der individuellen
und kollektiven Verantwortlichkeit, die Dezen-
tralisierung der Entscheidungsfindung im kirch-
lichen Raum, das Verstindnis der Priifung, usw.
Aber dieses fiir die Reform der Kirche so wichtige
Thema kénnen wir in diesem Beitrag nichtbehan-
deln. Immerhin muBten die Fragen aufgezeigt wer-
den. Im weiteren wollen wir uns jedoch hier auf
das Wesen, die Methoden und die Institutionen
der Katechese und der Liturgie besinnen.

I1. Uberlegung siber das Wesen
der Katechese und der Liturgie

Vom Wesen der Katechese und der Liturgie her
ergeben sich zwei grundlegende Forderungen: als
erste die Forderung der Treue zu ihrem Objekt,
das heiBt zu der Offenbarung, die in Jesus Chri-
stus in ihrer Fiille verwirklicht und kundgetan
wurde; als zweite die Treue zum Subjekt der Kate-
chese und der Liturgie, das heit zum Menschen,
der sich nach dem Sinn seiner Existenz fragt und
im Lichte des Wortes Gottes eine Antwort auf die
Fragen findet, die er sich stellt. Uberdies muB der
heutige Mensch fihig werden, das Wort Gottes —
sei es gelebt, gesprochen oder zelebriert — zu ver-
stehen, zu begreifen und aufzunehmen.

Die katechetische und liturgische Erfahrung be-
weist, daB es schwierig ist, dieser doppelten For-
derung zu entsprechen. Wie soll man heute einem
Menschen in einer Sprache und mit Zeichen, die
fiir ihn verstindlich und faBbar sind, den ganzen
Umfang der Offenbarung darbieten, ohne den ihr
cigentiimlichen transzendenten Charakter aufs
Spiel zu setzen, und dabei vermeiden, daB dieses
Wort Gottes auf ein einfaches menschliches Ideal
teduziert wird?

Die Schwierigkeit besteht darin: Entweder stellt
man sich von vornherein in das Licht des Glau-
bens, aber dabei liuft man Gefahr, der Welt der
Menschen fremd zu bleiben; oder man geht von
dem aus, was den Menschen spontan interessiert,
dann aber ergibt sich die Gefahr, daBl man darin
stecken bleibt und niemals iiber einen gewissen
Humanismus hinauskommt. Man stellt sich also
entweder auf die Seite Gottes oder auf die Seite
des Menschen, wihrend es gerade notwendig ist,
die beiden Pole zu tibergreifen, um aus ihnen eine
Einheit zu machen. Bringt der Tod Gottes die Er-

hohung des Menschen oder der Tod des Menschen
die Erhohung Gottes?

So wird unsere Uberlegung iiber das Wesen der
Katechese und der Liturgie ganz von selbst zu
einer Ubetlegung iiber das Wesen des Menschen.
Die Uberlegung iiber alles menschliche Handeln
aber 1Bt augenblicklich das Problem Gottes und
der Transzendenz aufkommen.

Der Mensch, der iiber sein Handeln und Den-
ken nachsinnt, wird sich bewulBt, daf die Seins-
wirklichkeit, an der er teilhat, sich nicht im
Menschlichen oder Innerweltlichen erschépft,
sondern daB diese Realitit sich am Ende auf die
Transzendenz, das heilit auf Gott hin, 6ffnet. Un-
sere Bxistenz reicht immer tiber alle unsere Pline
hinaus. «Das Problem des Menschen», schreibt
P. Ricceur, «ist immer das der Grenzen des Men-
schen und damit letztlich das Problem der Tran-
szendenz.»

Nun stellen wir jedoch fest, daB3 nur sehr wenige
Christen die Offenbarung von diesen grundlegen-
den Problemen des Menschen und seiner Bestim-
mung her befragen. Gewthnt an eine stirker dog-
matische und weniger existentielle Darstellung der
Offenbarung, betrachten sie das Mysterium Got-
tes «in sich». Dann aber erblicken sie in jeder theo-
logischen Reflexion, die «fiir den Menschen» und
von der menschlichen Existenz aus geschieht, eine
unertrigliche Herabsetzung der Transzendenz.
Ferner fiirchten sie, man wolle Gott leugnen, um
den Menschen zu verherrlichen. Thre Besorgnis ist
kaum begrindet. Tatsichlich ist das Ziel der Ka-
techese und der Liturgie nicht, Gott vom Men-
schen zu trennen, sondern — ganz im Gegenteil —
beide zueinander in Bezichung zu setzen. Dazu
muf} die heutige Katechese stirker existentiell als
dogmatisch sein. Sie mulBl von der Erfahrung und
von grundlegenden Fragen zur menschlichen Ver-
fassung und Situation ausgehen, die sie vom Wort
Gottes her durchleuchtet. Hat das Leben einen
Sinn oder nicht? Hat der Mensch eine ihm zuge-
wiesene Aufgabe oder nicht? Was ist Giber die
Bestimmung jedes einzelnen hinaus der Sinn jener

‘ungeheuren Triebkraft des Lebens, der Ge-

schichte? Wohin streben die Generationen, die
Kulturen, die Zivilisationen und die Religionen?
All diese Fragen lassen sich zu einer einzigen zu-
sammenfassen: Welchen Sinn haben Leben und
Sterben des Menschen? Wenn man von solchen
Erfahrungen und Uberlegungen iiber die mensch-
liche Existenz ausgeht, wird die Verkiindigung
des Heils darin bestehen, in den menschlichen
Wirklichkeiten eine Transzendenz aufleuchten zu

181



BEITRAGE

lassen. Fiir unsere Zeitgenossen wire ein Glaube
an Gott, der nicht den letzten Sinn fiir die dichte-
sten menschlichen Wirklichkeiten darstellte, ein
volliges Nichts. Denn die Welt des Menschen ist
der Ort, an dem das Heil aufbricht. Hier muB Je-
sus Christus gesucht werden; hier muf} er geoffen-
bart werden. .. Darin liegt keinerlei Herabsetzung
der Transzendenz, doch sollte man besser von
einer «Transzendenz der Innerlichkeit (transcen-
dance d’intériorité — Jean Le Du)» sprechen.

Wenn es wahr ist, daB Gott den Menschen nach
seinem Bild und Gleichnis geschaffen hat, so ist
nichts Uberraschendes darin, daB der Mensch
gleichzeitig von der Transzendenz erfiillt und auf
die Transzendenz hin gerichtet ist. Die Antwort
Gottes auf diese Erwartung ist inkarniert in Jesus
Christus, dem Sohn Gottes, der Mensch geworden
ist, damit der Mensch Gott werde. In Jesus Chri-
stus wird der Mensch den vollen Sinn des Geheim-
nisses seiner Existenz finden. Daher ist jede an-
thropozentrische Katechese ipso facto auch chri-
stozentrisch und umgekehrt.

Man mufte tiefer auf das Mysterium der Mensch-
werdung eingehen, um die MiBverstindnisse zu
zerstreuen, welche die Christen, die in verschiede-
nen theologischen Systemen, mit unterschiedlichen
«Sprachen» und katechetischen Methoden aufge-
wachsen sind, zueinander in Gegensatz bringen.
Die einen, die in einem stirker dogmatischen Den-
ken geformt worden sind, denken iiber das My-
sterium Gottes «in sich» nach; eine christliche
Anthropologie geht ihnen sozusagen vélligab. Die
anderen, die von einer stirker anthropologischen
Sicht herkommen, treten an die Offenbarung vom
Heile Gottes in Jesus Christus, von einer Besin-
nung auf die menschliche Existenz aus, heran.

I11. Einstellung anf nete Methoden

Die Weitergabe des Wortes Gottes mit neuen Me-
thoden erfordert zuvor, daB die traditionellen Me-
thoden in Frage gestellt werden.

Die Kirche hat im Laufe der Jahrhunderte sehr
verschiedene katechetische Methoden und Aus-
drucksformen angenommen. In den letzten Jaht-
zehnten hat man eine als allzu intellektuell und
abstrakt beurteilte dogmatische Methode und
Sprache fallen lassen. An ihre Stelle wurde eine
mehr biblische Sprache und Methode gestellt, die
man als menschlicher und konkreter ansah. Doch
muBte man erst viele Enttduschungen bewiltigen,
um sich dessen bewuBt zu werden, dal die Bibel
kulturell gesehen der heutigen Mentalitit unge-

heuer fern steht. Thre Denkkategorien, ihre Spra-
che und ihre Bilder steigern nicht selten die
Schwierigkeiten des Verstindnisses bei einem Ho-
rer, der im Jahrhundert der Ordinatoren und der
Erforschung des Weltraumes geboren ist. Darauf-
hin hat man sich einer liturgischen Methode zu-
gewandt. Aber auch hier sind Sprache, Riten und
Symbole dem modernen Menschen auBerordent-
lich fremd und wenig entsprechend. Die innere
Begrenztheit jeder Sprache und jeder Methode,
mag es sich um die doktrinale, biblische oder litur-
gische Methode handeln, veranlaBt Katecheten
und Liturgiker zur Suche nach einem neuen Weg,
dem Weg der Anthropologie. Sie wollen die Tran-
szendenz auf dem Weg einer menschlichen Sprache
enthiillen, die sich auf Erfahrungen und Werte
stiitzt, wie sie der Mensch von heute konkret er-
lebt. Mit anderen Worten: Katechese und Litut-
gie bemthen sich, «Zeichen der Zeit» zu entdek-
ken, die ihnen gestatten, die Transzendenz in den
menschlichen Realititen zu enthiillen. Die Haupt-
frage, die der Katechet sich stellt, lautet: Welchen
Sinn kann die Offenbarung fiir den Menschen ha-
ben, dessen tiefstes Sehnen und Trachten die volle
Entfaltung des Lebens ist? Das Wort Gottes in
einer anthropologischen Perspektive zu iibermit-
teln, erfordert nicht allein eine Uberlegung und
Einstellung auf -ein neues katechetisches Vorge-
hen — es fordert auch eine wache Selbstkritik, denn
die Anwendung der anthropologischen Methode
auf die Katechese und die Liturgie steht noch in
ihren ersten Anfingen. Dall diese Methode eben-
falls Fehlgriffe mit sich bringt, ist unvermeidlich,
und es hat schon seinen Grund, wenn manche dat-
tiber beunruhigt sind, daB heute die Katechese und
Liturgie mehr oder weniger der Transzendenz ent-
leert sind. Man braucht dazu nur aufmerksam ge-
wisse Katechesen zu lesen, gewisse Homilien zu
horen oder an gewissen «modernen» Liturgien
teilzunehmen, obwohl auch hier die Ausnahme
die Regel bestitigt. Es liegt uns véllig fern, die
neuen Methoden und Richtungen zu verketzern,
wir wollen uns vielmehr um eine kritische Ubet-
legung tiber das bemiihen, was fiir eine bessere
Anwendung dieser Methoden zur Weitergabe des
Glaubens zu tun ist,

IV, Stindige Vertiefung des Glaubens

Die Verantwortlichen fiir die religise Erziehung
der Kinder werden feststellen, daB sich iiber die
Frage der Einstellung auf eine neue Sprache und
neue Methoden hinaus noch ein weiteres Problem
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ergibt: das Problem einer stindigen Vertiefung
des Glaubens beim erwachsenen Christen. Eltern
und Katecheten werden heute von den Kindern
geradezu gedringt, sich nach dem Sinn der Offen-
barung in ihrem eigenen Leben zu fragen. Wenn
die Kinderkatechese unter titigem Mitwirken der
Eltern gegeben wird, stellen wir fest, dafl heutzu-
tage das Allerdringlichste die Entwicklung einer
Erwachsenenkatechese ist. Denn was den erwach-
senen Christen heute am meisten zu fehlen scheint,
sind feste Grundlagen im Glaubenswissen, die ih-
nen ermdglichen, das Wesentliche des christlichen
Glaubens zu entdecken. Zu diesem Zweck mis-
sen zunichst einmal die uneigentlichen Probleme
verschwinden, die sich meistens auf periphere Be-
reiche des Christentums beziehen (Ablisse, Inqui-
sition, Reinigungsort, religiose Praktiken und
Aberglaube, kirchliche Disziplin usw.). Doch darf
man auch die theologischen Schwierigkeiten nicht
bagatellisieren, auf die der Christ heute trifft, denn
die theologische Diskussion ist in den Bereich der
Offentlichkeit hineingeriickt worden und bezieht
sich dott keineswegs ausschlieBlich auf solche
periphere Dinge, wie wir sie eben nannten, son-
dern auf zeritrale Positionen des Glaubens, deren
traditionelle Darstellung in Frage gestellt wird.

Wir wollen hier nur ein Beispiel aufgreifen, das
die Katechese und liturgische Hinfithrung der Kin-
der zur Bucharistie betrifft. Die Eucharistie bildet
heute einen der Schwerpunkte der theologischen
Diskussionen. Nun hat sie aber ihren Platz im
Zentrum der Kirche und im Herzen des christli-
chen Glaubens, da sie das Sakrament des fortle-
benden Christus ist, der in der Welt mitgeteil: wird.
Daher ist es keineswegs erstaunlich, daf} diese In-
fragestellung viele Gliubige in eine schmerzliche
Verwirrung und Unsicherheit stiirzt und in thnen
das Gefithl weckt: Wir tappen im Nebel! Die Fra-
gen, die sie sich hierzu stellen, bewegen sich mei-
stens auf sehr verschiedenen Ebenen:

Weshalb miissen wir jeden Sonntag zur Messe
gehen?

Welchen Sinn haben die Gesten, Riten und Ge-
bete der Messe? Was ist dieses Sakrament der
realen Gegenwart Christi? Weshalb diese Gegen-
wart? Welche Bedeutung hat sie in meinem Le-

ben? Welches sind die Arten dieser Gegenwart?

Aus welcher Perspektive soll man den Kindern
die Eucharistie nahebringen? Was fiir eine Sprach-
und Ausdrucksweise sollen wir dazu verwenden?
Hiufig stellen sich vicle Erwachsene solche Fra-
gen zum erstenmal beim Beginn des Kommu-
nionunterrichtes ihrer Kinder. Die katechetische

Verantwortlichkeit, die nach Jahren der Verdun-
kelung glicklicherweise den Eltern wiedergege-
ben ist, findet sie ihrer allereigensten Sendung ge-
geniiber auBerordentlich hilflos. Da sie selbst auf
dem Niveau des Katechismus ihrer eigenen Kind-
heit stehen geblieben sind, méchten viele am lieb-
sten ihre Verantwortung auf andere abschieben
und sich selbst in Schweigen hillen. Andere sind
bereit, sich dieser Probe zu stellen, miissen sich
aber sehr bald dariiber klar werden, daB alle ma-
terialisierenden Bilder und alle Erklirungen phy-
sikalisch-chemischer Art, wie sie sie aus ihrer eige-
nen Kindheit kennen, keinen Sinn haben und auf-
gegeben werden miissen. Was die Sonntagspflicht
anbetrifft, so wird man erklidren, dal3 die Messe fiir
jeden Christen eine Lebensnotwendigkeit ist und
daB die Verantwortung fiir diese moralische Ver-
pilichtung stirker auf den Eltern als auf dem Kind
ruht, das noch nicht die Fahigkeit besitzt nachzu-
denken, noch die Méglichkeit, in Freiheit vor Gott
zu handeln, wenn seine Familie sein sakramentales
Leben nicht stiitzt. AuBerdem werden Eltern und
Katecheten entdecken, daB die Perspektive, aus
der heraus man heute die Kinder zur Eucharistie
hinfiihrt, ebenfalls von der frither entwickelten
schr verschieden ist. Damals kam es dem Kate-
cheten bedeutend mehr darauf an, die genaue Art
und Weise der «physischen» Prisenz Christi dat-
zustellen; als wichtig erschien es allgemein zu er-
kliren, wie und wann Christus auf dem Altar, in der
Hostie und im Tabernakel gegenwirtig ist. Heute
sucht man vor allem die Bedeutung und das Ziel
der Bucharistie klarzumachen. Die Hauptfrage
heiBt: Weshalb ist Christus unter uns gegenwirtig
und in uns bei der Messe? Welche Folgen hat seine
Prisenz fiir das eigene Leben, das Leben der Ge-
meinde und das Leben der Welt? Wohin fiihrt
diese Prisenz den Menschen, die Menschheit, die
Welt?

Jedenfalls zwingt die Hianfithrung der Kinder
(und ihrer Eltern) zur Bucharistie aus einer Per-
spektive, die nach dem JSiwn der Dinge, des

“menschlichen Lebens und der Offenbarung fragt,

die Christen jeden Alters zu einer stindigen theo-
logischen Schulung und Weiterbildung.

V. Neubewertung der christlichen Institutionen

Psychologie und Soziologie zeigen uns unter an-
derem den EinfluB, den das soziale Milieu auf die
Entwicklung der Personlichkeit und des religio-
sen Verhaltens des Kindes ausibt. Demnach wer-
den religitse Erzichung und Hinfithrung der Kin-
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der zu den Sakramenten (Taufe, Firmung, Eucha-
ristie, BuBBe) nur in dem MaBe bleibende Wirkun-
gen haben, in dem sie in enger Zusammenarbeit
mit der Familie, der Grundzelle jeder Gesellschaft,
erfolgen. Es scheint, als habe die Katechetik diese
Wirklichkeit jahrhundertelang nicht gewuBt. Die
religiose Erziehung und Hiafithrung der Kinder
zu den Sakramenten geschieht in erster Linie im
Rahmen der katholischen Schule und des pfare-
lichen Religionsunterrichtes. Die Familien neh-
men daran nur sehr wenig oder iiberhaupt keinen
Anteil. Durch die Zentralisation und Rationali-
sierung der pastoralen Bemiihungen werden die
Dinge vielleicht erleichtert, aber das muf} in den
meisten Fillen damit bezahlt werden, daB} die Kin-
der den Empfang der Sakramente einstellen, so-
bald sie unsere katholischen Institutionen wvet-
lassen.

Dieser sehr massive Verlust zwingt Seelsorger
und Katecheten, aus dem allzu engen Rahmen ge-
wisser traditioneller Institutionen herauszutreten.
Er zwingt sie, den Wert der christlichen Familie
als Grundinstitution der Kirche neu zu entdek-
ken. So miissen sich in Zukunft die pastoralen Be-
mithungen der Katechetik auf eine Familienpasto-
ral hin ausrichten. Auf diesem Gebiet aber ist noch
alles zu tun: Pastorale Bezichungen zu den Fami-
lien sind herzustellen; es miissen Eltern-Kateche-
ten herangebildet und geschult werden; man muf3
die Ortlichkeiten ausfindig machen, an denen die
Katechese und die litargische Einfiihrung der Kin-
der stattfindet, und schlieBlich muB3 die Frage des
Wohnortes der Katecheten geklirt werden — die-

Sylvester Wevitavidanelage

Impulse fur die Katechese
in den Missionen

In den zwei oder drei letzten Jahrzehnten sind die
meisten afro-asiatischen Linder dem Status von
Koloniallindern entwachsen und zu unabhingigen
Nationen geworden, die eine neue Dynamik durch-
stromt, die ihre nationale Identitit zu bestitigen
und die Wurzeln ihres Volkstums in den kultu-

ses letztere vor allem, damit eine Prisenz und wirk-
samere Hilfe im Bereich der Familie, des Wohn-
blockes und des Viertels moglich wird.

Wie man von denen ecfihrt, die ihre pastoralen
Bemithungen in diesem Sinne ausgerichtet haben,
bilden die Seelsorgsbesuche bei den Familien und
die enge Mitarbeit der Eltern bei der Katechese
und der Hinfithrung der Kinder zu den Sakramen-
ten fir die Familien oftmals einen AnlaB, iiber ihr
christliches Engagement nachzudenken. Viele El-
tern sind sich klar dariiber, daf3 ihre Teilnahme an
der Vorbereitung ihrer Kinder auf die Sakramente
auch fiir sie AnstoB zu einer Vertiefung ihres Glau-
bens und einer bewuBteren und titigeren Teil-
nahme an der Liturgie gewesen ist. Fiir andere El-
tern, die zwar getauft waren, aber keine religiose
Unterweisung empfangen haben, war dieses Be-
mithen der AnstoB einer inneren Umkehr und
Nachholung dessen, was an ihnen versiumt wot-
den ist. Und schlieBlich bildet diese Vorbereitungs-
phase fiir viele nicht mehr praktizierende Familien,
den AnstoB, aus der Sackgasse herauszugehen und,
dank ihren Kindern, einen Aufbruch zum christ-
lichen Leben zu wagen.
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rellen und religiosen Traditionen der Vergangen-
heit aufzuspiiren suchen. Zweifellos hat das Chri-
stentum, das diesen Lindern durch Angehérige
der Kolonialmichte gebracht wurde, seinen eige-
nen missionarischen Etfolg gehabt. Aber heute
beginnt es dic Notwendigkeit einer anderen Form
von «Prisenz» unter diesen Volkern zu erkennen.

Die Kirche in den Missionen hat begonnen, ihre
Sendung an die Christen wie Nichtchristen in einer
pluralistischen Gesellschaft neu zu durchdenken,
wie es das Zweite Vatikanum nahegelegt hat. In
den meisten asiatischen Lindern lebt die «kleine
Herde» ganz konkret als solche inmitten macht-
voller geistiger Krifte groBter Weltreligionen
wie Buddhismus, Hinduismus und Islam. Daher
wird heute lebendiger denn je die Notwendigkeit
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