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Dokumentation Concilium

Unter der Verantwortung des Generalsekretariats — und
unter Mitwirkung von Ernst Ehrlich und Mare Tanenbaum

Die Juden heute und die
Feier der Geschichte

Aus den vorhergehenden Beitrigen ist klar ge-
worden, daB die Einsetzung der Eucharistie keinen
volligen Bruch mit dem Kult jenes Volkes bedeu-
tete, zu dem Jesus gehorte. Ist aber dieser Kult
heute eine vergangene Herrlichkeit, die lediglich
noch als Hintergrund fiir ein tieferes Verstehen der
neutestamentlichen Feier von Gottes Gegenwatt
dienen kann, oder ist er auch bei den Juden unserer
Tage noch lebendige Wirklichkeit? Um auf diese
Frage eine sachgerechte Antwort geben zu kén-
nen, haben wir jiidische Sachkenner um Auskunft
gebeten. Ihre Antworten sind Inhalt der folgenden
Dokumentation. Unsere Fragen und die entspre-
chenden Antworten umgrenzen auch das Thema
dieser Dokumentation.® Es geht uns in dieser Dar-
legung also nicht in erster Linie um eine historische
Beschreibung der jiidischen Feiertage, sondern vor
allem mochten wir sichtbar machen, daB3 der jidi-
sche Kult auch heute noch lebenskriaftige Wirklich-
keit ist, die nach wie vor bindendes Element fiir die
jiidische Gemeinschaft darstellt. Ubrigens hat der
jiidische Gottesdienst immer eine gewisse An-
ziehungskraft auf die Christen ausgeiibt.? Sie et-
kannten darin die Wurzeln, aus denen ihr eigener
Gottesdienst erwachsen ist.?

Schwierigkeiten fiir diese Dokumentation mach-
te die Tatsache, daB} das Judentum heute nicht eine
derart geschlossene Einheit bildet, wie man zu den-
ken geneigtist.+ Im Kultus des heutigen Judentums
gibt es bereits eine grofie Vielgestaltigkeit. Aulier-
dem bindet der Kult nicht alle Juden auf gleiche
Weise an das Gottesvolk. Auch das moderne Ju-
dentum hat begonnen geschichtlich zu denken und
kritisch zu wissen ; es hat das Ethische in den Mittel-
punkt der jidischen Religion gestellt, so daf3 das
Rituelle in seinem BewuBtsein nur als Rander-
scheinung mitspielt. Mit der Zerstérung des Tem-
pels von Jerusalems ging der geschichtliche Mittel-
punkt dem jiidischen Kultus verloren, und da der
Tempel noch immer nicht wiederaufgebaut wurde,
hat die Struktur des jiidischen Kultus etwas Vor-

liufiges, wodurch seine Vielgestaltigkeit noch ver-
groBert wird. Es liBt sich nicht lengnen, dal3 eine
Kluft mitten durch das Judentum geht in einem
MaBe, wie das frither nie der Fall war. Die Diaspo-
ra, in der das Judentum seit dem Untergang seines
zentralen Kultorts Jerusalem lebt und die nicht
immer gerade freundlich gegentber den Juden
war, sondern eher eine stete Drohung bedeutete,
hat dafiir gesorgt, Juden der entferntesten Rich-
tungen in einer Schicksalsgemeinschaft zusammen-
zuhalten. Dazu hat nicht wenig die Tatsache beige-
tragen, daB die Juden ihre Geschichte nicht nur als
Wissensfach lehrten, sondern in ihrem Kult auch
als Heilsgeschichte feierten.t

All diese Schwierigkeiten hindern nicht, daB die
Antworten auf untenstehende Fragen tiefe Ein-
sicht in die Lebenskraft des jiidischen Kultus ver-
schaffen und fiir Christen oft eine pastorale Hand-
reichung bieten, die Hintergriinde des eigenen Kul-
tus besser zu verstehen.

1. Welche religiisen Feste werden von den Juden
auf der ganzen Welt und welche werden nur am
Rande oder von wenigen Gruppen gefeiert?

Judentum ist eine Lebenseinstellung und kein
Glaubensakt. In dieser Lebenseinstellung wird
kein jlidisches Fest den Juden vollig unberiihrt
lassen, und in diesem Sinn kann man sagen, daf}
alle jiidischen Feste von allen Juden auf die eine
oder andere Art gefeiert werden. Um diese Behaup-
tung recht zu verstehen, sollte man den Charakter
der Feste und auch die verschiedenen Stile, in de-
nen die Juden heute ihren gemeinsamen Glauben
erleben, unterscheiden. Zu den Uesten gehoren die
groBen Jahresfeste des alten Israel: das Fest der
ungesiuerten Brote, das Wochenfest und das Laub-
hiittenfest — drei Wallfahrtsfeste —, ferner das Pe-
sachfest, das spiter mit dem Fest der ungesiuerten
Brote zusammentfiel. In den letzten Jahrhunderten
der alttestamentlichen Zeit sind noch mehrere
Feste hinzugekommen, von denen sich drei bis
heute erhalten konnten: Verséhnungstag, Cha-
nukka (Wiederweihe des Tempels) und Purim. In
jingster Zeit kam noch det jom ha’atsemut hinzu,
der Unabhingiglkeitstag; aber dieses Fest hat mehr
politische als religiose Bedeutung.

Unter den Stilen, in denen die heutigen Juden
ihr gemeinsames Judentum leben, kann man drei
Hauptrichtungen unterscheiden: die orthodoxen
Juden, die konservativen Juden und die Reform-
juden oder progressiven Juden. Allerdings sind
das nicht sehr eindeutige Kategorien; in Jerusalem
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wird man sie anders beschreiben als in den Verei-
nigten Staaten. Um die Nuancen in der Haltung
gegeniiber den Festtagen zu charakterisieren, sind
sieaber in der folgenden Beschreibung von Ehrlich
brauchbar: Das orthedoxce Judentum hilt an den reli-
givsen Feiervorschriften fest, wie sie scit der bibli-
schen Zeit im Talmud und in mittelalterlichen Ge-
setzesbiichern immer wieder neu vorgelegt wor-
den sind. Zwar haben sich auch darin im abend-
lindischen Judentum Anpassung, Glittung und
Modernisierung ergeben; diese berithren aber nicht
den Inhalt, sondern nur einige 4uBere Formen. Sie
feiern alle Feste nach einem genau festgelegten
Ritual. Im heutigen Israel machen sie in religidser
Hinsicht eine Art Erstgeborenenrecht geltend;
Reformjudentum und konservatives Judentum be-
kommen dagegen kaum einen Fuf} auf die Erde.
Die Reformbewegnng beginnt bereits im 19. Jahr-
hundert. Der Gottesdienst wurde neu gestaltet
und gekiirzt, die Volkssprache in die Liturgie ein-
gefithrt. Auch auf die dsthetische Gestalt des Got-
tesdienstes wurde Wert gelegt. Diese MaBinahmen
beruhten auf einem neuen Interesse fiir die judische
Geschichte; sie hatten somit vornehmlich Einflul
auf die Feier jener Feste, die eine historische oder
kulturelle Situation zum Hintergrund hatten. Die
Reformjuden stehen den orthodoxen Juden nahe,
von denen sie viele Traditionen tibernommen ha-
ben, ohne die ideologische Grundlage mit den
Orthodoxen zu teilen. Zwischen den orthodoxen
Juden und den Reformjuden stehen jene Gruppen,
die man mit einer etwas irrefithrenden Bezeich-
nung konservative Juden nennt. Die « Konservativen»
unterscheiden sich von den Reformjuden nur gra-
duell. Thre Bewegung wurdein Amerika gegriindet,
um das historische Judentum zu retten (for preser-
vation in America of historical Judaism). Sie feiern
dieselben Feste wie die orthodoxen Juden. Die
Konservativen sind eine groBe Gruppe, die reli-
gitses Interesse haben, aber nicht judisch orthodox
sind und sich nicht der Reform anschlieBen wollen,
letzteres meistens aus emotionellen Griinden, weil
die Reform ihrer Meinung nach zu sehr von der
Uberlieferung abweicht, mit der sie sich jedoch —
wenn auch locker — verbunden fiihlen. Grofe
Geister wie Buber, Rosenzweig, Levinas, welche
die Probleme des Judentums in der modernen
Welt tief ausgelotet haben, miissen dazu gerechnet
werden; zum progressiven Judentum fihlen sie
sich nur schwach hingezogen. Fir alle drei Stro-
mungen gilt, daB die Feier der jidischen Feste
eine gemeinsame Handlung der ganzen jiidischen
Gemeinschaft ist; fiir keinen von ihnen ist die

Pestfeier Sache der privaten oder individuellen
Frommigkeit. Die Feier der Feste ist immer die
Aktivierung der Geschichte des ganzen Volkes
mit Blick auf die Zukunft, niemals aber eine Art
Heimweh nach der Vergangenheit.

2. Finden die Juden in diesen Festen anch heute noch eine
Stitze fir ibr Volkshewnftsein?

Den meisten wird noch deutlich in Erinnerung
sein, wie die Israeli den Zusammenschlul3 der bei-
den Teile Jerusalems als religioses Ereignis be-
gingen. Der Vergleich mit den Kampfgegnern
David und Goliath war nicht aus der Luft gegrif-
fen. Hier ging es allerdings mehr um die Deutung
einer heutigen politischen Handlung vor dem reli-
giosen Hintergrund des Alten Testaments als um
eine Gedichtnisfeier der Vergangenheit. An den
groBen jidischen Festen geht es vor allem um
letzteres. An ihnen wendet sich der Jude Gott zu,
witd sich aber gleichzeitig der Geschichte seines
Volkes bewuBt; er erlebt in Gemeinschaft mit an-
deren Juden die Geschichte und etfihrt sich selbst
als Glied in der Kette der Generationen. Natirlich
ist sich auch der Jude als Einzelperson der Verant-
wortung fiir sein Tun und Lassen bewuft, aber
die Gemeinschaft steht im Judentum stets an erster
Stelle. Die Feier der Feste erlebt man als Ausdruck
des Kerns des Judentums: Gott, Thora und Israel
sind eins. Auch die Gegenseitigkeit des Bundes
steht als Horizont hinter der jiidischen Festfeier:
Nicht nur der Jude gedenkt, zusammen mit seinem
ganzen Volk, feiernd der michtigen Vergangen-
heit; Jahwe selbst gedenkt dieser Vergangenheit,
um auf demselben Weg mit seinem Volk fortzu-
fahren. Dahinter steht also die Sicherheit der Kon-
tinuitit des Heilshandelns Jahwes, die auf der blei-
benden Giiltigkeit des Bundes und der nicht nach-
lassenden Kraft der VerheiBungen Jahwes beruht.
So ist Gottes Schopfungswerk in Auserwihlung,
Befreiung, Gesetz und all seinen Werken, die die
Heilsgeschichte sind, auch fiir heute grundlegend
und zielt auf Erfilllung in der Zukunft. Die Er-
eignisse, die so gedenkend gefeiert werden, machen
im Lauf der Jahrhunderte aus dem Volk eine starke
Einheit und bilden alle zusammen den Ausgangs-
punkt, die Mitte, den Gipfel und die Quelle, aus
denen das Dasein des Volkes als Gottesvolk her-
vorgeht. Dahin kehren denn auch unaufhérlich
das Gebet und die Meditation Israels zuriick, um
darin die Nahrung zu finden, die es auf seinem
Weg in die Zukunft braucht.?
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3. Sind diese Feste nuar Erinnerangen an die einstigen
Heilstaten Jabwes, die in dem von den Christen «.Altes
Testament» genannten Buch ersdblt werden?

Gedenken und Sicherinnern ist in der jiidischen
Ubetlieferung niemals allein Erinnerung, sondern
immer auch Aussicht auf die Zukunft, immer auch
VerheiBung und Gegenwirtigsetzung. Durch die
AuBerachtlassung dieser Tatsache entstand das
christliche Vorurteil von einem geschichtslosen
nachbiblischen Judentum. Die Rekapitulation von
Gottes einstigen Heilstaten wirkt bis in die moderne
Zeit revolutionir, in traditionstreuen Kreisen so-
gat bis heute; sie weckt das BewuBtsein, daB3 es
bald wieder solche Heilstaten geben wird. Religiose
Epen, die die Vergangenheit in Erinnerung rufen,
wirkten am Ende der Antike und zu Beginn des
Mittelalters als messianisch-revolutionire Auf-
rufe. In sikularisierter Form ist dieser Aspekt im
Staate Israel noch immer vorhanden, vor allem
in den Kreisen der Zionistischen Bewegung.® Die
Gedichtnisfeier der Vergangenheit wie auch die
als nationales Hobby betriebene Archiologie be-
griinden und festigen die heutige Bemithung, die
hier und da von traditionalistischen messianischen
Zukunftserwartungen durchkreuzt wird. Die Wall-
fahrt von dreihunderttausend Pilgern zur Klage-
mauer am jiidischen Pfingstfest (14. Juni 1967) de-
monstrierte bereits ein unerwartetes Wiederauf-
leben des religiosen BewuBtseins. Es ist natiirlich
schwierig, bei diesen und #hnlichen Ereignissen
religitses und nationales Bewuftsein auseinander-
zuhalten; und noch schwieriger ist festzustellen,
wieweit hier religiose Gefiihle in die Kanile poli-
tisch-nationalen Denkens geleitet werden. Aber
das ist auch nicht nétig: es gehort ja gerade zur
Eigenart der Feier jiidischer Geschichte, dafl man
sich einer religitsen Tatsache nicht nur als Glau-
bensgemeinschaft, sondern auch als volkische Ge-
meinschaft erinnert.? Gerade das wird klar, wenn
wir die groBlen jiidischen Feste vor allem in ihrer
heutigen Feiet niher betrachten. Um der tber-
sichtlichen Einteilung willen halten wir die Unter-
scheidung bei, die wir oben einfithrten: die vier 4l-
teren Feste (Fest der ungesiuerten Brote, Wochen-
fest, Laubhiittenfest und Pesachfest) und die drei
jlingeren Feste (Versohnungstag, Chanukka und
Purim).

a. Das Fest der ungesduerten Brote

Das Fest der ungesiuerten Brote geht wahtschein-
lich bis in jene Zeit zurtick, als Isracl noch ein Halb-

nomadendasein fithrte. Es ist ein Friihlingsfest und
gab das Zeichen zum groBen Aufbruch zu neuen
Weideplitzen. Das Opfer (ohne Priester und ohne
Altar) spielt eine groB3e Rolle. Im Alten Testament
ist es schon mit dem Fest des Auszugs verbunden,
dem Feste der Volkwerdung. Auch in der heutigen
Feier liegt der Akzent auf der Volkwerdung, der
Befreiung aus der Sklaverei. Die alten Elemente
eines Frihlingsfestes, bei dem ein Tier geopfert
wurde, um das Wohl der Herde zu erlangen, sind
ganz verschwunden. Wir beschrinken uns deshalb
auf die Besprechung von

b. Pesach

Fiir ein Volk, das seine Geschichte in seinem Kult
feiert, muBl der Augenblick seiner Volkwerdung
fiir diese kultische Feier ein sehr anregendes Ele-
ment sein. Die Entstehung des Staates Israel 10 hat
das ihre dazu beigetragen, dieses Fest lebensnah zu
machen. Heute ist es weniger denn je blofe Erinne-
rung an ein lingst vergangenes Ereignis, sondern
auch religitse Aktualisierung des jetzt Geschehen-
den und Fundament fiir eine Vision der Zukunft.

Dieses Fest wird zutiefst von der religiésen
Uberzeugung beherrscht, da Gott Israel nicht des-
halb aus der Sklaverei Agyptens befreit, um aus ihm
ein groBes Volk zu machen, sondern ein Volk, das
ihm dient. Pesach war auch das Gemeinschaftsfest,
das im religiésen Zentrum des Volkes ausfiithrlich
gefeiert wurde: im Tempel von Jerusalem. Seit
dem Untergang des Tempels im Jahre 70 hat es sich
zum Familienfest schlechthin entwickelt; das alte
Ritual ist der hiuslichen Feier angepaBt worden.
Die jiidische Uberlieferung (Mischna Pes. X, )
hat diesen hiuslichen Charakter mitbestimmt:
«Von Geschlecht zu Geschlecht ist jeder verpflich-
tet, sich selbst so anzusehen, als ob et persénlich aus
Agypten ausgezogen wire.» Um diese Vorschrift
auf rechte Weise zu verwirklichen, entstand im
frithen Mittelalter ein kleines Buch, das die ver-
schiedenen Briuche dieses Festes ordnez. Das he-
briische Wortt fiir « Ordnung, Regel» ist seder : des-
halb wird die erste und zweite Abendfeier dieses
Festes seder genannt. Das Biichlein, aus dem an die-
sen Abenden vorgelesen wird, hei3t ssggada (Et-
zihlung). Dieses kleine Buch enthilt Erklirungen
und Deutungen aus der reichen rabbinischen Lite-
ratur, durch die die Geschichte vom Auszug, wie
sie das Buch Exodus erzihlt, in ihrem Sinn erklirt
wird. Die hiusliche Lektiire dieses Biichleins
witd von einer vorgeschriecbenen Festmahlzeit
umrahmt.
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Bei der Entstehung dieser Haggada haben meh-
rere Faktoren mitgewirkt: Als es nach Zerstdrung
des Tempels im Jahre 70 keinen Tempelgottes-
dienst mehr gab, empfand man die Notwendigkeit,
in die durch die Midraschexegesen schnell wach-
sende Liturgie eine gewisse Ordnung und Systema-
tik zu bringen. Fiir die Praxis der Festfeier in der
Familie war es notwendig, die zahlreichen Vor-
schriften zum Pesachfest in einem handlichen
Biichlein zusammenzufassen. Aufierdem hatten die
Juden in der Entstehungszeit der Pesach-Haggada
keinen eigenen Staat mehr: die Juden waren Un-
tertanen des romischen Imperiums; sie waren nicht
mehr selbstindig; sie muBten wieder aus der Skla-
verei erlost werden. In den Riten des Pesachfestes
wurde dieses Verlangen nach Freiheit noch einmal
deutlich unterstrichen: Sie sollten dieses Fest nicht
aufrechtsitzend feiern, sondern in der Haltung, die
allein den rémischen Freien gestattet war: liegend
auf einer Polsterbank. Deshalb lautet noch eine
rabbinische Uberlieferung: «Rabbi Levi sagte:
Wihrend Sklaven aufrechtsitzend zu essen pflegen,
soll man beim Pesachmahl liegend essen, um zu zei-
gen, daB man aus der Sklaverei erldst ist» (Jer. Pes.
X, 37b). Auch der Armste in Israel soll nicht anders
als liegend essen (b. Pes. X, 1).

Bei der Pesachfeier sind die Juden, die aus Agyp-
ten befreit wurden, und die Juden, die jetzt diesen
Auszug gedenkend feiern, dieselben: Vergangen-
heit und Gegenwart fallen zusammen.

Deshalb kann das Pesachfest von jedem Juden
gefeiert werden: Es ist auch heute immer noch ein
Anruf an sein Verlangen nach Freiheit und Volk-
werdung. Im Augenblick unterstreichen die Ot-
thodoxen mehr die nationalen Elemente; die Re-
formjuden und die Konservativen betonen mehr
den religitsen Gehalt dieser Freiheit und den
nichtpolitischen Charakter der jiidischen Gemein-
schaft («Wir sind mehr als nur ein Volk»). Bei al-
len aber trigt das Fest den Charakter der Gegen-
wirtigsetzung und Aktualisierung. Dazu trigt
nicht allein die Erzahlung vom Auszug bei, son-
dern auch die Tatsache, daB dieses Fest als Fami-
lienfest gefeiert wird. Weil man es zu Hause und
nicht nur in det Synagoge begeht, ist es nicht vor-
nehmlich eine Angelegenheit der Minner: die
Frauen und Kinder werden ebenfalls als Mit-
feiernde einbezogen. Der Jungste in der Familie
— so will es die Haggada — soll um die Erklirung
bitten, was diese stilisierte Festmahlzeit bedeutet.
Der Vorleser det Haggada erhilt dadurch Gele-
genheit, auf alle Gesichtspunkte tiefer einzugehen,
die das jiidische Volk auch heute noch beriihren:

das Vertrauen auf den Bund Gottes mit seinem
Volke; die Wichtigkeit der Familie, ohne die es
kein jiidisches Volk und kein jiidisches Dasein
gibe. Von diesem Seder-Abend geht fiir das jidi-
sche Volk eine unerhorte Kraft aus, der sich kein
Jude entziehen kann, zu welcher Richtung des Ju-
dentums et auch gehéren mdége. Am Pesachfest
erfihrt der Jude die Einheit mit seinem Volk, das
sich von seinem Pluralismus weniger bedriickt
fithlt, als man fiir gewdhalich annimmt. Die Viel-
gestaltigkeit des Judentums steigt aus anderen
Quellen als aus jener gemeinsamen Quelle, an der
es sich seiner fundamentalen Einheit bewul3t wird:
aus Verschiedenheit der Herkunft (Amerika,
Orient, Israel, Westeuropa, Portugal usw.) und der
Weltanschauung. Das Judentum fiihlt sich durch
seine Vielgestaltickeit nicht bedriickt, sondern
sieht diese als Zeichen seiner Lebenskraft; fiir das
Judentum bedeuten die Formen Variationen in den
religiosen Interpretationsmoglichkeiten. Das Ju-
dentum hat sich immer gegen eine Dogmatisie-
rung seiner Glaubensvorstellungen gewehrt. Ju-
dentum ist mehr eine Lebenshaltung, in der man
sich bewulit der jiidischen Tradition tbergibt.
Kein anderes Fest ist dazu wohl mehr geeignet als
getade das Pesachfest. Es kniipft beim jtidischen
Lebensgefiihl an — mége dieses Pesachfest nun in
cinem israelischen Kibbuz, in einer liberal-jiidi-
schen Familie in West-Betlin oder bei einem Re-
formjuden in New York oder Melboutne gefeiert
werden.t

¢. Das Wochenfest

Wie das Fest der ungesiuerten Brote die Erinne-
rung an Israels Nomadendasein war, das spiter
mit dem Fest der Befreiung und der Volkwerdung
verbunden wurde, so ist das Wochenfest die Erin-
nerung an Israels Dasein als Ackerbauvolk: ein
Bauernfest, ein Dankfest fur die Ernte. Spiter
wurde auch mit diesem Fest das Gedichtnis eines
Heilsgeschehens verkniipft: die Prinnerung an
den Bundesschluff. Wenn man die Inhalte beider
Feste miteinander vergleicht, wird einem ohne
weiteres klar, daB das Wochenfest mit dem Pesach-
fest zusammenhingt: Nomadenfest — Bauernfest;
Frithlingsfest — Erntefest; Auszug — Bund; Frei-
heit — Thora; Selbstindigwerdung — Gebunden-
heit an Bund und Gesetz. In diesem Fest witd
sichtbar, wie wahr es fiir die jiidische Erfahrung
ist, daB Gott, Thora und Israel eins sind. Das Wo-
chenfest hat, abweichend von Pesach, keine eige-
nen Zeremonien. Bei Konservativen und einigen
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Reformjuden ist es Brauch geworden, Jungen und
Midchen aufzufordern, ihre Treueverpflichtung
gegeniiber dem Bund zu erneuern. Die Orthodo-
xen verbinden mit diesem Feiertag das Gedenken
an die mittelalterlichen und neuzeitlichen Po-
grome, die oft in dieser Zeit des jiidischen Jahres
stattgefunden haben.

d. Das Laubbiittenfest

Das Laubhiittenfest wat schon in iltester Zeit ein
Erntedankfest mit fréhlichem Charakter; spiter
wurde es das frohe Gedichtnis der Tatsache, dal
Israel eine Thora hat. In Prozessionen werden in
der Synagoge die Thorarollen um das Lesepult ge-
tragen. Auch dieses urspriingliche Bauernfest, bei
dem man Gott fiir die Ernte dankt, hat die jidische
Tradition an eine Heilstatsache gebunden: zur Er-
innerung an die « Laubhiitten» (sukkoz), in denen
Jahwe ihre Viter nach dem Auszug aus Agypten
wohnen lieB (vgl. Lev 23, 43), sollten die Israeliten
in Laubhiitten wohnen. Diese Verbindung des ur-
spriinglichen Erntedankfestes (Laubhiitten) mit
dem Wiistenzug (bei dem die Israeliten natiirlich
in Zelten wohnten), mutet den kritischen Leser
vielleicht einigermallen gesucht an; wichtig ist
aber, daB auch an diesem Fest nicht nur eines Er-
eignisses der Vergangenheit gedacht wird, sondern
daB dieses Gedichtnis dem heutigen Tage gilt: der
Schicksalsverbundenheit der Juden in ihrem Zug
durch die Geschichte. Wenn es auch keine Wall-
fahrt mehr gibt, mit der zur Zeit des Tempels die
Feier dieses Festes verbunden war — die Aktualitit
dieser Feier ist dadurch nicht geringer.

Gilt dieser Aktualititscharakter der jiidischen
Feiertage schon fiir die vier dlteren Feste, so tritt
er natiirlich noch weit leichter in den Festen mit
jingerem Entstehungsdatum (Versohnungstag,
Chanukka und Purim) hervor.

e. Versibnangstag

Obwohl jom Eippur (Verséhnungstag) auch jetzt
noch zu den héchsten Felertagen des Judentums
zihlt und die Mischna ihn sogar « Tag der Tage»
nennt, ist dieses Fest des 10.Tischri (September-
Oktober-Wende) in der Zeit vor der Verbannung
nach Babylon und auch unmittelbar danach noch
unbekannt.

Wenn Pesach das Fest der Freiheit des jiudischen
Volkes ist, so ist der Versohnungstag das Frei-
heitsfest des jiidischen Menschen. Pesach ist ein
hiusliches Fest; der Verschnungstag ist ein Syn-

agogenfest. Nach einem tituellen Abschied im
Hause eilt die ganze Familie zur Synagoge, wo
man praktisch den ganzen Tag bleibt. Die Juden
empfinden diesen Tag als die Zisur im jidischen
Jahr. Dies ist detr Tag, an dem der Jude sein eige-
nes Scheitern und das siindhafte Scheitern seines
Volkes bekennt, an dem er sich gleichzeitig be-
wulit wird, dall ein neuer Anfang moglich, aber
auch notig ist, um den Auftrag des Volkes in der
Gemeinschaft der Menschen etfullen zu kénnen.
Das frither ausgebreitete Tempelritual (vgl. Lev
16) ist jetzt, da es fiir den MaBstab der Synagoge
zu gelten hat, sparsamer geworden. Das Versoh-
nungsfest ist auch der Tag, an dem der Jude, der
sich seinem Volk entfremdet hat, zuriickkehrt und
BuBe tut. Dieses Fest ist eigentlich eine Institutio-
nalisierung der Umkehrgesinnung, zu der die Pro-
pheten immer wieder aufrufen (vgl. Jer 18,8; Os
14,11f). Das Ritual des Buches Levitikus weist
vornehmlich in die Richtung einer Reinigung des
Tempels von kultischer Verunreinigung; aber
schon die Mischna deutet das Fest als Tag sitt-
licher Reinigung und Wiedergeburt, Am Versoh-
nungstag gedenkt die judische Gemeinschaft auch
ihrer Toten. Es geht aber nicht nur um ein pietit-
volles Verweilen beim Gedichtnis der Entschlafe-
nen; es geht auch um das Gedichtnis all jener
Menschenleben, die die Geschichte im Lauf der
Jahrhunderte von den Juden gefordert hat. Der
Schatten der spanischen Inquisition des 15. Jahr-
hunderts, die 150000 Juden das Christentum anzu-
nehmen zwang, liegt noch iiber dem &o/ nidrei, das
vom Kantor in der Synagoge rezitiert wird. Nicht
nut von seinen Stinden fithlt sich der Jude an die-
sem Tag befreit, sondern auch von allem Zwang,
mit dem die jiidische Gemeinschaft je verfolgt
wurde. Und auch das ist nicht nur Erinnerung an
Vergangenes.

[ Chanukka

Die Militirrevolte des Judas Makkabius gegen
den syrischen K6nig Antiochus, um fiir das Juden-
tum die Gewissensfreiheit gegeniiber dem einsik-
kernden Hellenismus sicherzustellen, ist der histo-
rische Hintergrund fiir das Chanukkafest. Eine der
ersten Taten des Judas nach seinem Sieg war die
Wiederweihe des Tempels (chanukka, d.h. Ein-
weihung, Erneuerung) am 25.Tag des Monats
Kislew (November [Dezember) des Jahres 165 v.
Chr. (Wegen seines Datums wird dieses Fest oft,
aber zu Unrecht, mit dem christlichen Weih-
nachtsfest in Verbindung gebracht.) Da der Tem-
pel Salomos (3K6 8,2) und der neue Altar des
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Zweiten Tempels (Esra 3,4) am Laubhiittenfest
eingeweiht worden waten, wurde Chanukka oft
mit dem Laubhiittenfest in Zusammenhang ge-
bracht. AuBer der Tempelprozession schrieben die
Ritenanordnungen vor: Winken mit Efeu, griinen
Zweigen und Palmen beim Singen von Loblie-
dern.

1n der Mischna wie auch heute ist Chanukka vor
allem ein Lichtfest. Das hingt wahrscheinlich da-
mit zusammen, daB bei der Wiederweibe des Tem-
pels der Siebenarmige Leuchter, der drei Jahre
nicht gebrannt hatte, wieder entziindet wurde. Eine
Legende erzihlt, die Makkabier hitten bei der Ex-
oberung des Tempels von Jerusalem nur ein ein-
ziges kleines Flischchen mit liturgiefihigem Ol ge-
funden, gerade genug, um die Menorah (den
Leuchter) einen Tag lang mit Ol zu speisen; der
Leuchter brannte aber wunderbarerweise acht
Tage lang.

Auf den AuBenstehenden macht das Fest heute
vor allem den Findruck eines Kinderfestes: die
Kinder bekommen Geschenke und acht Tage lang
«Kerzengeld». Trotzdem lebt dieses volkstiim-
liche Fest im Judentum weiter als Appell an das
jidische Gewissen, die Freiheit fiir ein Leben nach
eigener Uberzeugung zu garantieren.

g Purim

Das Purimfest macht auf den AuBenstehenden den
Eindruck einer Art Fastnacht oder Karneval der
Juden, komplett mit Maskeraden und Trinkgela-
gen. Dieses Fest ist in jiidischen Gemeinschaften
der orientalischen Diaspora entstanden. Waht-
scheinlich bewahrt es Erinnerungen an ein Po-
grom, aus dem die Juden auf eine Art gerettet
wurden, die ihnen ein Wunder zu sein schien.
Diese wunderbare Rettung wird im Buch Esther
erzihlt. Haman, Wesir des persischen Konigs
Ahasveros (Xerxes), wollte in Persien die Juden
ausrotten und hatte dazu den 14.Tag des Monats
Adar (Februar /Mirz) durch das Los bestimmen
lassen. Durch Intervention Esthers und ihres On-
kels, des Juden Mordechai, wendet sich der Schlag
aber gegen Haman selbst, der ermordet wird. Dar-
iiber war groBe Freude unter den Juden. Diese Ex-
zihlung, eher eine historische Novelle als echte
Geschichtsschreibung, wird am Purimfest in der
Synagoge vorgelesen. Bei der Vorlesung wird,
wenn zum ersten Male der Name des Judenfeindes
Haman fillt, in der Synagoge zum Zeichen der
Entriistung und des Widerwillens wiister Lirm
geschlagen.

Es ist ein seltsames Fest mit wenig religisem
Hintergrund; der Name Gottes wird in der Er-
zihlung dngstlich vermieden. Aber Erzihlung und
Fest verdichten im Bilde nur allzugut das schwere
Los, das den Juden in vielen Pogromen und Ver-
folgungen zugefallen war, so daB Purim also
durchaus auch an das heutige Lebensgefiihl der
Juden ankniipft. Es gibt sogar viele 6rtliche Purim
(z. B. die Wintz-Purim von Frankfurt), die der Tat-
sache gedenken, daB eine jiidische Gemeinschaft
den Ausrottungsplinen, wie sie ein Haman im
Buch Esther hegte, entrinnen konnte. Meht als je-
des andere jiidische Fest ist das Purimfest von
Folklore und 6rtlichen Briuchen geprigt. Man hat
auch die Meinung geiuBert (wegen der Trink-
gelage und Maskeraden), daBl es urspriinglich ein
Neujahrsfest gewesen sei, das Israel aus Babylon
mitgebracht habe. Dieser Gedanke ergab sich auch
aus der geringen religitsen Atmosphire dieses Fe-
stes. Tatsache bleibt, daB Purim das volkstiim-
lichste jiidische Fest ist und daB sich iiber seine
Aktualitit nicht streiten liBt.

Die oben beschriebenen Feste miiite man ein-
mal in der ihnen eigenen Atmosphire von Gebet,
Gesang, Riten und Symbolen mitfeiern kénnen,
um ganz zu begreifen, dalB die Feier dieser Feste
keine bloRe Erinnerung ist, sondern rituelle Feier
einer Heilsgeschichte, die nicht der Vergangenheit
angehort.

4. Welche Funktion hat der Tempel
von Jerusalem bei diesen Festen?

Aus obenstehender Beschreibung ging schon her-
vor, daB die meisten Feste urspriinglich im zentra-
len Heiligtum Israels, im Tempel von Jerusalem
gefeiert wurden. Da der Tempel das Staatsheilig-
tum der Hauptstadt und der religicse Mittelpunlt
des Volkes wat, ist sein Schicksal selbstverstind-
lich mit der politischen und religiosen Geschichte
des Konigreiches verbunden gewesen. Ex bestand,
bis das Reich unterging, vier Jahrhunderte nach
seiner Griindung. Nach der Babylonischen Gefan-
genschaft wurde ein zweiter Tempel erbaut, von
dem Ezechiel (40,1-44,9) im Lande der Verban-
nung eine Vision hatte. Dieser Tempel wurde im
Jahre 169 v.Chr. von Antiochus Epiphanes ge-
pliindert und von Judas dem Makkabier wieder-
hergestellt; diese Wiederherstellung wird am
Chanukkafest gefeiert (s.0.). Etwa hundert Jahre
spiter betrat Pompejus nach der Einnahme Jeru-
salems den Tempel; aber er respektierte das Hei-
ligtum und riihrte auch den Tempelschatz nicht an.
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Im Jahre 20/19 v.Chr. begann Herodes I. (der
Grofe) einen Neubau des Tempels, det — im gro-
Ben und ganzen — zehn Jahre spiter vollendet war;
aber bis zum Jahre 64 n.Chr. fanden dabei noch
Tausende von Arbeitern ihre Arbeit. Nach der
Einnahme und Brandschatzung Jerusalems durch
die Rémer wurde kein neuer Tempel mehr ge-
baut.2 An der Stelle des jiidischen Tempels haben
die Muslim die Omar-Moschee errichtet. Wie man
an den groBen Festen der Ereignisse des Auszugs
aus Agypten gedachte und wie die Lade an den
Bund Gottes mit seinem Volk erinnerte, so erin-
nerte der Tempel an die Auserwihlung Jerusalems
und der Dynastie Davids und an den damit ver-
heiflenen gottlichen Schutz.r3 Natiirlich bedeutete
der Untergang des Tempels von Jerusalem auch
einen religiosen Wendepunkt in der Geschichte des
judischen Kultus.®* Trotzdem ist die Bedeutung
dieser Zerstérung und der ihr folgende Bau eines
heidnischen Tempels oft, sowohl von Juden wie
von Christen, iibertrieben worden: als ob seine
Zerstérung das nahe Weltende bedeute oder als ob
damit von Gott eine Bestitigung des Christentums
vorgenommen werden sollte.’s Die einzig nach-
weisbare Folge der Zerstorung des Tempels ist
ein Sparsamerwerden der Riten an den jlidischen
Festen, die jetzt den Feiern im Haus und in den
meist kleinen Synagogen angepalt werden mul-
ten. Aber das judische Selbstbewultsein hat sich
auch an dieser vereinfachten Feier ohne Tempel
weiter entzundet.

Die Funktion des Tempels ist aber wieder eine
aktuelle Frage geworden, seit nach dem sechstigi-
gen Krieg des Jahres 1967 das ganze Gebiet, auf
dem frither det Tempel stand, wieder in den Hin-
den Israels ist.’® Von den orthodoxen Juden, die in
Israel das Gesicht des religiosen Judentums stark
bestimmen, ist jedoch kein Vorschlag zum Neu-
bau des Tempels ausgegangen. Das ist nicht ver-
wunderlich, wenn man bedenkt, daB3 der jidische
Gottesdienst dem Opferritual des Tempels vollig
entwachsen ist. Schon als der Tempel noch stand,
zeigte das Opferritual Ziige der Vergeistigung. An
die Stelle des Opfers traten mehr und mehr Gebet
und Lesung. Was sollte man mit einem neuerbauten
Tempel tun? Die Opferliturgie wiedereinzufiihren,
wiire ein Anachronismus, vor dem sogar die kon-
servativsten orthodoxen Juden zuriickschrecken.
Wie konnte man eine Priesterschaft zusammen-
bringen, wenn man die levitischen Vorschriften
der Schrift und der jiidischen Uberlieferung beach-
ten wollte? Wo Stimmen fiir einen Neubau des
Tempels laut werden, kommen sie aus nationalisti-

schen Kreisen und aus einer Mentalitit, die ein jii-
discher Gelehrter wie Werblowski als «grobe na-
tionalistische Pervertierung der Religion»?? cha-
rakterisiert hat.

Hinzu kommt eine jiidische Ubetlieferung, die
noch vor kurzem von Oberrabbiner Nissim in Ez-
innerung gebracht wurde: Der dritte Tempel witd
von Gott selbst gebaut. Im allgemeinen glaubt das
Judentum, obwohl das nicht als eine Art Dogma
verstanden werden soll, daB der Tempel am Ende
der Zeiten wiederhergestellt wird. Es gibt ver-
pflichtende Vorschriften, in diesem Sinn fiir die
Wiederherstellung des Tempels zu beten. Nicht
von Menschenhinden, sondern von Gott selbst
wird am Ende der Zeiten der Tempel neu erbaut
werden. Sollte das Gbrigens nicht in eschatologi-
schem und geistigem Sinn verstanden werden kén-
nen? Sicher ist, daB Versuche wie die des Obet-
rabbiners des israelischen Heeres, J. Goren, der Er-
innerung an den fritheren Tempel mit nationalen
Emotionen neues Leben einzuhauchen, vom Ju-
dentum ziemlich allgemein abgelehnt werden:
Goren hielt am 9.Aw 1967, dem Jahrestag der
Zerstorung des Tempels, auf dem im sechstigigen
Krieg eroberten Tempelgebiet einen 6ffentlichen
Gottesdienst. Fiir das religitse SelbstbewuBtsein
des Judentums wird jedoch von groBer Bedeu-
tung bleiben, dali Juden an die Klagemauer gehen,
um sich dort im Gebet bewult zu werden, welches
ihr Auftrag in dieser Zeit ist.

5. Sind die jiidischen Feiern
vornehmlich Dienst des Wortes und ist darin
auch Raum fiir Improvisation?

Wie wir schon erwihnt haben, werden an den mei-
sten judischen Festen Abschnitte aus der Schrift
vorgelesen, oft sehr lange Abschnitte, die sich auf
den heilsgeschichtlichen Hintergrund der betref-
fenden Feier beziehen. Bei manchen Festen, z. B.
bei Pesach, ist das Ritual bis ins einzelne streng ge-
regelt; das hindert jedoch nicht, daB am Rande der
meisten Feiern Platz fiir Improvisationen bleibt.
Beim Purimfest sind die Improvisationen recht
zahlreich; aber sie haben rein profanen Charakter.
Bei den andern Festen ist der Spielraum far Im-
provisationen am gréBten bei der hiuslichen
Feier; aber auch die Gebetsteile det Synagogen-
feiern bieten dafiir Raum. Das gilt insbesondere
fiir die Tage, die wir oben nicht genannt haben:
die vier historischen Fasttage, die an die Verwi-
stung und Zerstérung des Tempels erinnern.
Tischoh bo’op, der neunte Tag des Monats Ov (Juli/
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August) ist der wichtigste dieser vier. Die drei an-
deren Fasttage sind der zehnte Tag des Monats
Teves (Dezember [Januar), an dem des Beginns
der Belagerung Jerusalems gedacht wird; der sieb-
zehnte Tag des Monats Tammuz (Juni/Juli), an
dem des Angriffs gedacht wird, der die erste Bre-
sche in die Mauer der Heiligen Stadt schlug; und
der dritte Tag des Monats Tischri (September/
Oktober), der den Mord an Nabuchodonosors
Gouverneur von Juda in Erinnerung bringt, also
den Beginn der Babylonischen Gefangenschaft.
An dem erwihnten ersten Fasttag wird der Ver-
wiistung des ersten Tempels durch die Babylonier
(586 v.Chr.) gedacht. Aber ebenso wird an diesem
Tag tiber die Vertreibung der Juden aus Spanien
(im Jahtre 1492) getrauert und iiber die Evakuie-
rung aller Juden aus den russischen Randprovin-
zen im Jahre 1915. Weil diese Tage keine Thora-
Feiertage sind, ist ihre Feier von der einen zur an-
deren jiidischen Gemeinschaft verschieden. Die
Reformjuden feiern diese Tage sogar {iberhaupt
nicht; sie sind davon tberzeugt, daB zur Zersto-
rung des Tempels keine Trauer passe. Threr Mei-
nung nach war das ein neuer Anfang der jiidischen
Existenz; zweifellos ein tragischer Beginn, der
aber letzten Endes dazu beigetragen hat, dem Ju-
dentum seine neue Sendung bewulit zu machen:
ein Licht fiir alle Menschen zu sein.'8

6. Wurden die Feste
des beutigen jidischen Kultns von den groffen Festen
der christlichen Liturgie becinfluf§e?

Das Umgekehrte liegt niher und ist auch mehr er-
forscht worden, wie aus dem Beitrag von Barrosse
iiber die Eucharistiefeier und das Pesachfest (in
dieser Nummer) hervorgeht. Ein nebensichlicher
Einflul} des christlichen Weihnachtsfestes ist in der
Feier des Chanukkafestes zu spiiren. Tanenbaum
weist darauf hin, daB es dhnliches auch beim
Pfingstfest gibt, an dem im Sprachenwunder des
ersten christlichen Pfingsttages die Universalitit
des Christentums gefeiert wird; dhnliches erzihlt
nimlich auch ein spiterer Midrasch vom Wochen-
fest. Die Thora ist diesen Midrasch zufolge nicht
fiir die Juden allein gegeben worden. Deshalb
wurden die Gesetzestafeln dem Moses in der
Wiiste ausgehindigt, in einer Art Niemandsland,
das keinem Volk gehort, sondern eines jeden
Eigentum ist. Der Midrasch erzihlt dann, die
Stimme Gottes sei in siebzig feurigen Zungen aus-
einandergefallen — man glaubte nimlich, daf3 auf

der Welt die Gesamtzahl der gesprochenen Spra-
chen siebzig sei. Auf diese Weise versucht der
Midrasch die Allgemeingiiltigkeit der Thora fiir
alle Menschen darzutun.

Das spezifisch ethnische Element in den jidi-
schen Festen und die dadurch bedingte Aufmerk-
samkeit fiir das «Irdische», das «Hier und Jetzt»,
ist zu groB, als dal man von den christlichen Fe-
sten bestimmte Einfliisse auf die jiidischen Feste
erwarten koénnte; denn die christlichen Feste sind
nicht so volksgebunden, sondern universaler und
mehr auf das, «was droben ist», gerichtet. Bei den
Pestzeiten lassen sich zwar einige Ubereinstim-
mungen finden; aber diese gehen wahrscheinlich
auf iltere religiose Feste zuriick. Wir zeigten ja
schon, daB einige jiidische Feste nicht so utspriing-
lich jadisch sind, wie man das beim ersten Blick
meinen moéchte; das gilt sogar fiir ein so wichtiges
Fest wie Pesach. Elemente dieses Festes haben die
Israeliten wahtscheinlich schon aus Agypten oder
sogar aus noch fritheren Sitzen ihrer Stimme mit-
gebracht. Natiirlich sind all diese Feste auch fiir
die Juden nicht ohne Probleme. Das gilt insbeson-
dere fiir die Reformjuden, die die Bedeutung des
Judentums breiter sehen als die orthodoxen Juden.
Durch die Entstehung des Staates Israel haben
aber die meisten Feste wieder an Aktualitit ge-
wonnen, obwohl sie dadurch gleichzeitig auch Ge-
fahr laufen, national oder politisch ausgebeutet zu
werden. Ein eigentliches Sikularisierungsproblem
wie in der katholischen Feier der christlichen Heils-
taten stellt sich hier also nicht.

7. Wie weit sind Frauen and Kinder
an den jiidischen Festen beteiligt?

Weil von alters her die Feiern des judischen Kultus
streng an Zeiten und Stunden gebunden waten,
war der Tempeldienst Minnerangelegenheit; die
Frauen waren davon dispensiert. Auch in der Syn-
agoge ist bis heute fiir die Frauen meistens ein
eigener Raum reserviert. Bei den liberaljiidischen
Gemeinden besteht allerdings die Tendenz, diese
Trennung aufzuheben. Bel der hiduslichen Feier ist
ihr Anteil aber selbstverstindlich grofi. Die Frau
ist sogar oft die Heldin des Festes selbst: Debora
und Jaél wurden in Israel als Heldinnen besungen
(Ri 4, 5); Athalia saB mehrere Jahre auf dem Thron
Judas (2 Kén 11); die Prophetin Hulda wurde von
den Ministern des Konigs um Rat gefragt (2 Kon
22,14ff), und die Biicher Judith und Esther er-
zihlen, wie das Volk durch die Tat einer Frau ge-
rettet wurde.

788



DIE ]UDEN HEUTE UND DIE FEIER DER GESCHICHTE

8. Wie weit ist eine Gestalt wie Martin Buber
mit seinem mystischen Hintergrund reprasentativ fiir die
Aunffassung von den Festen des Judentums?

Aus der bisherigen Darstellung ging schon hervor,
daB Volkwerdung und Besitz des Landes fiir die
judische Feier Kernmomente der Heilsgeschichte
sind. Beide Elemente — «Volkwerdung» und « Be-
sitz des Landes» — sind zunichst konkret zu ver-
stehen; sie sind aber auch geistig zu deuten. Um
ganz konkret zu fragen: Mufl Gottes Verheiung
eines eigenen Landes fiir Israel notwendig im Sinn
eines eigenen Staates verstanden werden? Eine
prophetische Gestalt wie Mattin Bubet wat davon
nicht tUberzeugt.’? Propheten sind oft einsame
Menschen. Von dieser allgemeinen Regel machte
Martin Buber keine Ausnahme. Man kann nicht
sagen, daB Bubers Sicht vom gesamten Judentum
geteilt wird, so groB sein Anteil an der Wieder-
aktualisierung der jiidischen Botschaft in dieser
Zeit auch gewesen sein mag. Wir kénnen hier auf
eine Bewegung wie den Zionismus nicht eingehen
und auch nicht auf ein Problem, das so reich an
FuBangeln und Fallen ist: ob der Staat Israel als
die Erfullung von Gottes VerheiBung eines eige-
nen Landes fiir Israel angesehen werden darf.20
Kann der gegenwirtige Staat Israel als ein Zeichen
dafiir gesehen werden, daBl Gottes Heilsgeschichte
mit seinem auserwihlten Volke weitergeht? Sicher
wird sich der AuBenstehende vor groben Alterna-
tiven hiiten miissen. Tatsache ist, daf} die Ereig-
nisse der letzten Jahre in Israel fur das judische
Volk die Heilsgeschichte wieder aktuell gemacht
haben — positiv oder negativ. Dal3 dabei Emotio-
nen im Spiele sind, ist selbstverstindlich. Und fast
ebenso selbstverstindlich ist auch, wenn diese
Emotionen religios gefirbt sind, so daB sie sich in
der Feier der iibetlieferten Feste duBlern. Bei all
dem kann man aber nicht lengnen, dafl «das Land
der Verheilung» niemals eine statische GroBe war,
die jetzt in ihrer urspriinglichen Gréfe und Ge-
stalt wiederhergestellt werden kénnte. Trotzdem
ist Raum genug fir den Glauben, daf die Verbun-
denheit der Juden mit threm Land nicht nur eine
historische, psychologische oder politische Ange-
legenheit, sondern auch eine religitse Tatsache ist.
So mystisch Bubers Gedankenginge auch sein
mogen und so eng er auch bei den galizischen My-
stiker-Rabbinen, den Chassidim, ankniipfen mag —
in seinem Verhiltnis zum Christentum hat er zu
viel Albert Schweitzer und Rudolf Bultmann zu
verdanken, ist also zu abendlindisch, um als Wort-
fithrer fiir das gesamte Judentum gelten zu kon-

nen. Seine sozialistische Kritik am Zionismus so-
wie seine humanistischen und pazifistischen Ideale
machten ihn dem heutigen in Bewegung geratenen
Judentum nicht gerade sympathisch; aber es gibt
dafiir auch andere Griinde. In der Antwort auf un-
sere Frage antwortete Professor J. Meyer (Martin-
Buber-Institut fiir Judaistik an der Universitit
Koln), daB sein gebrochenes Verhiltnis zur Thora
Buber daran hinderte, ein positives Verhiltnis zu
den jtidische Festen zu finden. Eine wirklich von
der jiidischen Mystik geprigte Haltung zu den jii-
dischen Festen ist eher bei Abraham Isaak Kuk
oder in der modernen Theologie des Joshua He-
schel zu finden.

Ubrigens ist das heutige Judentum ein so kom-
plexes Gebilde, dafl man mit Verallgemeinerungen
nicht vorsichtig genug sein kann. Weil die Gren-
zen zwischen den Stromungen sehr flieBend sind,
ist es schwierig, bestimmte Autoren einer be-
stimmten Richtung zuzuordnen. Es gibt nun ein-
mal keinen dogmatischen Mafstab, an dem man
das Judentum messen kann; nur die Thorapraxis
kann als MaB3stab fiir die Zugehorigkeit zum Ju-
dentum gelten. Das gemeinschaftliche Schicksal
(the common fate) bindet die Juden aufs engste zu-
sammen. Und gerade dieses «common fate» tritt
bei den kultischen Feiern am deutlichsten in den
Vordergrund; ihm haben die Feste auch am mei-
sten ihren Aktualititscharakter zu verdanken.
Das verbindende Element zwischen einem Juden,
der sich als «Konfessionsjude» in dieser oder jener
Nation beheimatet fithlt, und einem unreligiésen
Zionisten, der sich lediglich als Glied des judi-
schen Volkes betrachtet, und einem unreligiésen
israelischen Nationalisten besteht nur in den Ju-
den, die iiberlieferte Religion und VolksbewuBt-
sein gleichsetzen. Vielleicht hat der Jude zu viele
Natben, als daB die Feier seiner Geschichte fiir ihn
ein rein kultisches Gedichtnis sein kénnte; er er-
schrickt immer wieder dariiber, dafi die Vergan-
genheit offensichtlich nicht tot ist.

I Fiir Anregungen und Antworten auf obenstehende Fragen be-
zeugen wir gern unsre Dankbarkeit gegen Rabbi Marc H. Tanen-
baum, Director of the interreligious affairs department of the Ame-
tican Jewish Committee in New York; Prof. D1. Dr. J. Meyer vom
Martin-Buber-Institut fiir Judaistik an der Universitit Kéln; M.
Zaoui vom Institut International des Ftudes Hébraiques in Paris;
dem Institute for Studies of Contemporary Judaism an der Hebri-
ischen Univetsitit Jerusalem; Professor Dr. M. Wittenberg von der
Augustana-Hochschule in Neuendettelsau; Dr. Gertrud Luckner,
die den Freiburger Rundbrief herausgibt, der fiir die jiidisch-
christliche Okumene so wichtig ist; K. Hruby und Dr. E. L. Ehrlich,
vor allem letzterem fiir seinen ausfithrlichen Beitrag zum Pesach-
und Versshnungstag, der zum groBen Teil in diese Dokumentation
aufgenommen wurde.
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2 Einige treflende Beispicle fiir die Anziehungskraft, die der jii-
dische Gottesdienst auf Christen ausgeiibt hat, sind zu finden in
«Kirche und Synagoge», Handbuch zur Geschichte von Christen
und Juden, Bd.I (Stuttgart 1968) 495-498, d.i. der Aufsatz; G.
Miiller, Die jiidische Gottesverehrung und ihre Anziehungskraft.

3 Die jiingste Literatur zu diesem Thema ist nicht groB; wir ver-
weisen auf das grundlegende Werk von H.N.Rowley, Worship in
Ancient Israel — Its Forms and Meaning (London 1967); H. Tanen-
baum, The Yewish Holidays (New York o. J.); F. Weinreb, The Old
Biblical Year (als Ms Genf 1968); D. Baumgardt, Yom Kippur and
the Jew of Today: Commentary (Okt.1959); E.L.Ehrlich, Kult-
symbolik im Alten Testament und im nachbiblischen Judentum
(Stuttgart 1959); W.Gottschalk, Judentum - Schicksal, Wesen und
Gegenwart (Wiesbaden 1965); Th,H.Gaster, Passover (London/
New York 1958); E.D.Goldschmidt, Die Pesach-Haggada (Betlin
1937); J. Henninger, Uber Friihlingsfeste bei den Semiten: In Verbo
Tuo (1936); K.Hruby, Le Yom Ha-Kippurim ou Jour de ’Expia-
tion: L'Orient Syrien 10, Nr. 1, 2, 4 (1965); R.R.Geis, Vom unbe-
kannten Judentum = Herder-Biicherei 102 (Freiburg 1961); C.G.
Scholem, Major Trends in Jewish Mysticism (London31955); E.R.
Goodenough, Jewish Symbols in the Graeco-Roman Period (New
York 1954); S.W.Baron, Social and Religious History of the Jews
(Philadelphia 1952ff); H. J. Kraus, Gottesdienst in Israel (Miinchen
21962); H.Schauss, Guide to Jewish Holidays (New York 1962,
Paperback); ].B.Segal, The Hebrew Passover (London 1963); J.
Soetendorp, Symbolik der jiidischen Religion (Giitersloh 1963); S.
Stein, The Influence of Symposia Literature on the Literary Form
of the Pesach Haggada: Journal of Jewish Studies 8 (1957) 13ff; die
in dieser Dokumentation verarbeiteten Beitrige von M.H. Tanen-
baum und E. L. Ehrlich wurden erginzt durch Material iiber die jii-
dischen Festtage aus der Standard Jewish Encyclopedia von C.Roth
(London 1962) und ].F.Oppenheimer/E.Ben Gorion/E.G.Lo-
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