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Programmierung ausgeiibte Amtshandlung als il-
legitim (unerlaubt oder ungiiltig). Sie ist eine Er-
michtigung zur Ausiibung der Autoritit und der
mitgeteilten sakramentalen Gewalten - eine Er-

I Viele der hier verwendeten Begriffe sind ausfiihrlicher darge-
legt in unsern Werken: La doctrina del Vaticano II sobre el Colegio
Episcopal: Comentarios a la const. sobre la Iglesia = BAC Nr.253
(Madrid 1966) 427-506, insbesondere 476-487; Teologia del Pres-
biterado segin el Vaticano II (Madrid 1968; im Druck), Teil II. Zur
Geschichtlichkeit der universalen géttlichen Sendung vgl. das Kon-
zilsdekret iiber die Missionstitigkeit, Kap. I.

2 Vgl. Vaticanum I, const. dogm. Pastor acternus (Denz. 1821/
3050) und Vaticanum II, const. dogm. Lumen Gentium, Nr, 18b,
die auf das Erste Vatikanum verweist.

3 Im Hinblick auf die tatsichlichen kanonisch festgesetzten ka-
nonischen Fakultiten lassen sich bis zwdlf groBe Stufen oder Kate-
gorien von Mitgliedern des Kollegiums unterscheiden. Vgl. unsern
Aufsatz: El poder de la Iglesia sobte la potestad del Orden y sobre
los Sacramentos a la luz de la légica candnica: Rev. Esp. Teol. 22
(1962) 121-152, insbesondere 126-129.

4 Zweites Vatikanum, Kirche und Welt, Nr. 44¢: «Da die Kirche
eine sichtbare gesellschaftliche Struktur hat..., sind fiir sie auch
Maglichkeit und Tatsache einer Bereicherung durch die Entwick-
lung des gesellschaftlichen Lebens gegeben, nicht als ob in ihrer von
Christus gegebenen Verfassung etwas fehle, sondern weil sie so...
zeitgemiBer gestaltet werden kann.»

5 Der Untetschied zwischen den Bischofskonferenzen und den
Konzilien ist nicht theologischer Natur, sondern betrifft bloB die ri-
tuelle Feietlichkeit und die konkrete kanonische Funktion und Be-
vollmichtigung, Vgl. Vatic. II, Bischéfe, Nr. 38.

Das Fiinfte Laterankonzil sagte: «... seit der Himmelfahrt
(Christi)... teilten die Apostel jeder Stadt und Ditzese Bischofe zu;
s0 hat die heilige rémische Kirche sie fiir den Weltkreis eingesetzt,
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Ortskirche und Wahrer
und Forderer der
ortlichen Kirchendisziplin

I. DIE KIRCHE ALS SAKRAMENT
DER TRINITAT

Wie jede christliche Wirklichkeit findet auch die
Kirche den Ursprung und die letzte exemplarische
Erklirung ihrer Struktur im Mysterium der Ein-
heit und Pluralitit des einen und dreifaltigen Got-
tes.! Es ginge deshalb nicht an, zur Erklirung der
Einheit und Pluralitit der Kirche einzig mit philo-
sophischen oder geschichtlichen Erwigungen zu

michtigung, die das Kollegium auf sehr verschie-
dene Weise formulieren kann je nach den «Zeichen
der Zeit», auf die die universale géttliche Sendung
sich erstreckt.”

... indem sie die Lasten den Patriarchen, Primassen, Erzbischofen,
Bischoéfen in Abstufung zuteilte; und es wurde durch die heiligen
Canones auch bestimmt, daf ... Provinzialkonzilien und Bischofs-
synoden abzuhalten seien, damit den Auftrigen des Herrn nachge-
kommen werde» (Conc. Oec. Decr., Basileae 1962, 607, 20-42).

6 Dies sagt das Zweite Vatikanum ausdriicklich, wenn es be-
hauptet, dal das Kollegium seine volle und héchste Gewalt nicht
auszuiiben vermag «nisi consentiente Romano Pontifice»: Es ist
notwendig, daB «das Haupt des Kollegiums sie zu einer kollegialen
Handlung ruft oder wenigstens die gemeinsame Handlung... billigt
oder frei annimmt» (Kirche 22b; vgl. auch die «Nota explicativa
praevia»).

7 Das Gesagte 148t sich, sofern man die Propottionen wahrt, auf
die gottliche Sendung anwenden, an der alle Christen gemeinsam
teilnehmen als Glieder des Leibes Christi (vgl. Missionen Nr. 5a),
und auf die kanonischen Sendungen, die sie empfangen (vgl. Laien-
apostolat Nr. 24f).
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argumentieren.z Die Spannung, worin sich die
Pluralitit der Teilkirchen innerhalb der Einheit
der Gesamtkirche verwirklicht, wiirde sich so
zwangsliufie zu einer uniiberwindlichen Anti-
nomie erweitern, da ja die Kirche «das von der
Einheit des Vaters und des Sohnes und des Heili-
gen Geistes her geeinte Volk ist».3 Dieser doppelte
Aspekt der Kirche ist schon seit Beginn der theo-
logischen Reflexion wahrgenommen worden. Pau-
lus und sodann Cyprian geben dem Begriff «Kir-
che» sowohl einen lokalen wie universalen Sinn.*
Wie es jedoch scheint, hat zur Zeit der Kirchen-
viter die Vision der universalen Kirche tiberwo-
gen,5 wihrend auf der Ebene der Strukturen in

«, einer ersten Etappe das Erlebnis der ortskirchli-
" lichen Wirklichkeit vorherrscht. Diese beiden Li-

nien des Geschehens und Denkens haben sich im
Orient und im Okzident im Zeichen einer gegen-
seitigen Fremdheit einseitig entwickelt und einen
je eigenen Typus der Ekklesiologie und des Kit-
chenrechts hervorgebracht, die die letzten Be-
griindungen fiir den Vollzug des groBien Schismas
geboten haben.$
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II. DIE EKKLESIOLOGIE DER TEILKIRCHE
ODER DER GEMEINSCHAFT

A) Der Kirchenbegriff

Die Ekklesiologie der Gemeinschaft, die fur das
ostkirchliche Denken typisch, wenn auch nicht all-
gemeingiltig ist, geht das Problem der Kirche em-
pirisch von der Ortsgemeinde aus an und fulit auf
historisch-anthropologischen Komponenten, die
von denen des Westens verschieden sind. Zum
Unterschied von der lateinischen Ekklesiologie,
die sich mit Vorliebe den irdisch-kirchlichen Witk-
lichkeiten zuwendet, ist die ostkirchliche Theo-
logie von einem hellenistischen Empfinden fiir die
Ontologie der himmlischen kirchlichen Wirklich-
keiten gekennzeichnet. Die Kirche stellt gleichsam
eine Tkone dar: sie ist das Sakrament der himm-
lisch-geistlichen Wirklichkeit. Deshalb ist die Ek-
klesiologie im wesentlichen sakramental und eu-
charistisch, auf die Ortsgemeinde konzentriert,
worin sich die Gesamtkirche auf stets gleiche, voll-
kommene Weise verwitklicht. Zum gestaltgeben-
den Prinzip des zwischenkirchlichen Rechts wurde
im Orient das Bestreben, das Mysterium des uni-
versalen Bundes, den die Kirchen der Okumene in
Christus bilden, in die konkreten Verhiltnisse zu
iibersetzen. Dies wurde nicht nur durch Normen
verwirklicht, die von oben diktiert wurden, son-
dern vielmehr durch die Praxis der Bezichungen
zwischen den verschiedenen Kommunititen auf
personlicher (Briefe, Gastfreundschaft, Diakonie),
kultueller (Eulogie, Ferment, Exkommunikation)
und spiiter institutioneller Ebene (Synoden, synop-
tische Briefe).? In dieser kirchlichen Dynamik ist
die Rolle des Bischofs von Rom relativ. Man sieht
in ihm nicht so sehr die Autoritit mit einer gott-
lichen Rechtsgewalt, die tiber die der andern Bi-
schofe hinausgeht, sondern vielmehr den Behiiter
der kirchlichen Einheit mit einer Gewalt nicht
#ber die Kirche, sondern énnerbalb der kirchlichen
Gemeinschaft.? Und diese wiederum wird mehr
durch ein Band der Liebe im Heiligen Geist (so-
bornost) hergestellt als durch die Legitimitit einer
monarchischen Autoritit, die auf dem Besitz eines
kirchlichen Amtes griindet.

B) Die synodale Struktur

Diese Ekklesiologie wurde in der Orthodoxie in
ein akephales Synodalsystem iibersetzt.” Da die
Kirche sich getreu an die zwischen den Personen
derallerheiligsten Dreifaltigkeit bestehende Gleich-

heit zu halten hat und die Bischéfe kraft der Weihe
einander gleichgestellt sind, ist die Struktur des
Synodalsystems parititisch: die letzte Kompetenz
kommt nie einer einzelnen Autoritit, sondern der
Koérperschaft der Bischdfe zu.'t Diese ekklesiolo-
gische Auffassung hat ihre deutlichste Ausprigung
in der «synodos endemusa» gefunden, dank deren
sich die byzantinische Kirche in einem permanen-
ten synodalen Zustand befindet. Es ist ein parititi-
sches Regime. Der Patriarch hat darin nicht die-
selbe Macht, wie der Papst sie iiber die romische
Synode ausiibte, tiber das 6kumenische Konzil in
Anspruch nahm und spiter auch iiber die Provin-
zialsynoden erhielt. Die Synode kann nicht ohne
den Patriarchen vorgehen, und dieser kann ohne
sie keine endgiiltigen Beschliisse fassen.’2

C) Die Funktion des Bischofs

Die mystisch-kultische Vorstellung dominiert
iiber die kanonisch-juridische Sicht. Der Bischof
ist innerhalb der Kirche das typologische Bild des
Vaters. Er ist der Liturge, der die ganze Gemeinde
im Streben der Riickkehr zum Vater und in der
Verbundenheit mit allen andern Kirchen zusam-
menfaB3t.’s Die kollegiale Funktion wurde als so-
sehr zum Wesen der bischoflichen Funktion ge-
hérig angesehen,™ daB damit jede hthere person-
liche Autoritit abgelehnt wurde. Infolgedessen
wurde die bischéfliche Autoritit auf der Ebene der
Teilkirchen verstirkt. Die Oberbischéfe (Patri-
arch, Metropolit) haben ihre Gewalten nur inso-
fern, als sie ihnen vom Bischofskollegium (6kume-
nisches Konzil, Patriarchalsynode) zuerkannt wer-
den.ts Praktisch gesehen fithrte das auf juridischer
Ebene zu einem System von Konzessionen, und
zwar nicht, wie in der lateinischen Kirche, von
oben nach unten, sondern von unten nach oben.
So wurde jede Moglichkeit fiir Zustindigkeits-
iberschneidungen personaler Art im Jurisdik-
tionsbereich der gewohnlichen Bischofe ausge-
schlossen, so daB sich diese einer weitgehenden
ortlichen Aktionsfreiheit erfreuen.®

III. DIE EKKLESIOLOGIE
DER GESAMTEKIRCHE

A) Der Kirchenbegriff

Im Westen hat die Ekklesiologie, auch infolge
einer andern FEucharistietheologie, eine andere
Entwicklung genommen. Im Osten herrscht der -
Transzendenzgedanke vor, wonach bei der Brot-
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brechung alle Bischofe Christus in gleicher Weise
reprasentieren. Im Okzident wird die Eucharistie
mehr juridisch gesehen als Verséhnungsopfer, das
mit der Binde- und Losegewalt zusammenhingt.
Der Erlosungsakt, den die Bischofe im eucharisti-
schen Opfer feiern, wird auf eminente Weise vom
Nachfolger des Petrus (Mt 16,19) vollzogen, der
deswegen einen Primat iiber die andern Bischéfe
besitzt.17 Die Auffassung Augustins, wonach in
der ortlichen Feier der Eucharistie die Einheit der
Gesamtkirche zutage tritt, wird vom Mittelalter
einseitig ibernommen. Far dieses wird die Kirche
gleichbedeutend mit einer Totalitit, worin alle
Gliubigen in eine Organisationspyramide einge-
gliedert sind.™® Die «Kirche von Rom» — ein Aus-
druck, der im Altertum in 6rtlichem Sinn verstan-
den wurde — wird in einer universalen, imperialen
Schau gleichbedeutend mit «katholische Kirche»,
der der lateinische Genius der Dekretalen eine uni-
formierende Disziplin auferlegt. Mit der Gregoria-
nischen Reform kommt es im Abendland zu einer
Ablésung der Kirche von den theokratischen Feu-
dalstrukturen, die es ihr erméglicht, sich gegen-
iber der weltlichen Macht als vollkommene, auto-
nome Gesellschaft eigenen Rechts zu behauptent®
und sich zu einer Art GroBditzese umzugestalten,
in die auch die neuen Ordensgemeinschaften un-
mittelbar integriert sind.2° Der Papst hat die «ple-
nitudo potestatis»; er ist die «fons et origo» des
gesamten kirchlichen Lebens und der erste Bi-
schof jedes Bistums.2? Zum gestaltgebenden Prin-
zip der rechtlichen Bezichungen zu den Bischéfen
wird die Verteilung der einzelnen Seelenhirten «in
partem sollecitudinis papae». Dies fithrt zu der
Lehre, wonach sie zu einfachen Vikaren oder Le-
gaten degradiert werden.22

B) Die synodale Strakiur

In dieser universalen und pyramidalen lateinischen
Schau zeichnet sich auch eine andere synodale
Struktur ab. Die allgemeinen Konzilien sind nicht
so sehr beschlulifassende Versammlungen von Bi-
schofen, sondern bilden eher eine zur Beratung
des Papstes zusammengekommene Reprisentation
der gesamten Christenheit. Der Papst ist das Haupt,
die Bischofe sind die Glieder. Sie sind nicht auf der
gleichen Ebene und nicht einmal als Kérperschaft
anwesend, sondern vielmehr als einzelne Indivi-
duen.2? Mit dem Tridentinum ist es zu einer fakti-
schen Wiederherstellung des Episkopats in seinen
kollegialen Verantwortlichkeiten gekommen.2+
Unter dem protestantischen und gallikanischen

Druck entwickelt sich jedoch die Theologie wei-
terhin zu einer Auffassung, die um den Papst und
die Gesamtkirche kreist und den Begriff der «com-
munio» unbeachtet 146t, um den gesellschaftlichen
Charakter zu betonen, der mit der Idee des juridi-
schen Primats gegeben ist.2s Dies stellte die Auto-
nomie und die synodale Vitalitit der Teilkirchen
immer mehr in Frage.2

C) Die Funktion des Bischofs

Infolge der Spannung, die in den Beziehungen
zwischen der Gesamtkirche und der Teilkirche ent-
standen war, war die Rechtsfigur des Bischofs
starken Schwankungen ausgesetzt.2? Wie im Orient
war bis zum 4. Jahrhundert die Autoritit des Bi-
schofs als Haupt der Teilkirche unbestritten («Ein
gewaltiger Herr»).28 Sie stiitzt sich auf den Besitz
der gesetzgeberischen, richterlichen und admini-
strativen Gewalt und kommt symbolisch in der
Feier der einzigen Eucharistie zum Ausdruck, an
der das ganze Presbyterium und das gesamte Volk
teilnimmt.2? Er fihlt sich in seinen Entscheidun-
gen an den Rat des Presbyteriums, an die Winsche
des Volkes und die 6rtlichen Uberlieferungen ge-
bunden. Die Notwendigkeit, sich an eine solche
neue Welt anzupassen, die sich durch ihre poli-
tisch-religiose Einheit aufdringt, gestaltet den Bi-
schof zu einem ortlichen administrativen Vertreter
einer allgegenwirtigen kirchlichen und staatlichen
Regierungsorganisation um und liBt seine Bezie-
hungen zur Ortsgemeinde unpersdnlich werden
(Praxis der absoluten Ordination). Die von Rom
angefiihrte fortschreitende Zentralisation schwicht
das Metropolitaninstitut (das von jetzt an blofl vom
Primat her gesehen wird), und die Bischéfe des
Westens, die dank privatrechtlicher (Eigenkirchen-
wesen) oder offentlich-rechtlicher (Feudalwesen,
«bannus») Verhiltnisse ihre Stellung doch konso-
lidiert hatten, sanken zu bloBen Suffraganen ab,
und ihre Lage entsprach fortan der, wie sie in den
suburbikarischen Bistiimern bestand.?¢ Die bi-
schofliche Autoritit wird auch innerhalb der dio-
zesanen Jurisdiktion tief erschiittert. Seit dem
Frithmittelalter hatte die Ausbreitung der Pfarrei-
struktur das Presbyterium allmihlich atomisiert
und den Presbyter in einen Amtsdiener umgewan-
delt, der eigene Gewalten beansprucht und die
strukturelle kollegiale Verbindung mit seinem Bi-
schof zum groBen Teil verloren hat.3t Im Hoch-
mittelalter haben die Gewihrung zahlloser Privi-
legien und Exemptionen (Kloster, Orden, Stiftun-
gen, Universititen) und die Benefizialpolitik des
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Heiligen Stuhls (Reservationen) zusammen mit
dem Partikular- und Gewohnheitsrecht die Stel-
lung der Kathedralkapitel (Kapitulationen), der ho-
heren Prilaten (Archidiakone, Hilfsbischéfe) und
der Laien (Patronatsrecht) iibermiiBig begiinstigt.
Dieses Doppelphinomen der Schwichung des Bi-
schofsamtes sowohl nach oben wie nach unten hat
sich auch auf die scholastische Theologie ausge-
wirkt. Die Jurisdiktionsgewalt, die man fortan
nicht mehr in Verbindung mit der Weihegewalt
sicht,3> wird blof als ein Ausflul der pipstlichen
Jurisdiktionsgewalt betrachtet, withrend auf der
Ebene der Weihegewalt der Bischof dem einfa-
chen Priester gleichgestellt wird (gleiche Ordina-
tionsgewalt; Nichtsakramentalitit des Episko-
pats).? In der universalistischen Kultur des Mittel-
alters, die sich eine Autoritit nur in Form eines
Hauptes, das eine Kérperschaft befehligt, vorzu-
stellen vermag, wird der Bischof isoliert gesehen
als papstlicher Funktionir, der lokal gebunden3+
und zum Gehorsamseid und zur Visitation ad li-
mina verpflichtet ist. Er wird unterbewertet als
Hiiter der Teilkirche durch die allzuvielen Einmi-
schungen von dritter Seite, unterbewertet auch als
Bindeglied zu den andern Teilkirchen und zu der
Gesamtkirche, weil das Mittelalter trotz einer in-
tensiven synodalen Aktivitit sich der bischéflichen
Kollegialitit nur wenig bewult war.3s Die tridenti-
nische Reform hat geahnt, daB die Krise der Kirche
von den Unausgewogenheiten herriihrte, die das
bischofliche Amt geschwicht hatten. Da man die
grundlegende Frage nach dem menschlichen oder
dem géttlichen Ursprung der Jurisdiktion der Bi-
schofe nicht zu 16sen wulite,36 suchte man iiber das
dornenvolle Problem, wie man die notwendige
Stirkung der Gewalt sowohl des Papstes als auch
der Di6zesanbischéfe vornehmen koénne, hinweg-
zukommen, indem man pragmatisch zum Institut
der Delegation a iure Zuflucht nahm: Fakultiten,
von denen man glaubt, daB sie dem Primatialamt
zu eigen seien, werden den Dibzesanbischofen
«mietweise» tibertragen.3” Um die sich aus den
Exemptionen ergebenden MiBbriuche zu vermin-
dern, stellte das Tridentinum das Visitations- und
Beaufsichtigungsrecht (in bezug auf die Verwal-
tung der kirchlichen Giiter) des Ordinarius wieder
her und erkannte ihm das Recht zu, im eigenen
Territorium ohne pipstliche Approbation gesetz-
liche Bestimmungen zu treffen und in besonderen
Fillen vom allgemeinen Recht zu dispensieren. Es
legte ihnen auch Verpflichtungen auf (Residenz-
pflicht) und trug so dazu bei, wieder ein sakraleres
Bild des Bischofs herzustellen.’® Es war keine

witkliche Wiederherstellung der bischéflichen
Gewalt, da man — wie tibrigens auch bei der Kodi-
fizierung von 1917 — die Bischofe ein weiteres Mal
in einer Optik allzu enger Abhingigkeit vom Papst
und in ecinem individualistischen ekklesiologi-
schen Zusammenhang sah, der ihrer Funktion und
kollegialen Verantwortung nur ungeniigend Rech-
nung trug.

IV. DIE REFORM DES ZWEITEN VATIKANUMS
A) Die Ekklesiologie

Wie von keinem anderen Konzil wurde vom Zwei-
ten Vatikanum die Bedeutung der Teilkirche an-
erkannt.?® In der Dialektik des Konzilsdenkens
tritt sie jedoch in einer leicht instrumentalisierten
Sicht in Erscheinung als Mittel und Ort der Ver-
wirklichung der Gesamtkirche.#¢ Die grundle-
gende Aussage tiber die Gliedkirche (Konstitution
tiber die Kirche 26, 1) wurde erst spit in die Sche-
mata von « Lumen gentium» eingefiigt, so dal3 sie
nicht in gleichem MaBe wie die Idee der Gesamt-
kirche als Strukturprinzip Eingang finden konnte.
Dennoch bleibt die Tatsache bestehen, dafl das
Konzil einer Ekklesiologie, die von der Eucha-
ristiegemeinde ausgeht, volles Recht widerfahren
lassen hat.+r Die Versuchung, die Teilkirche ledig-
lich als einen Verwaltungssektor der Gesamt-
kirche anzusehen, wurde entschieden iiberwunden,
zumal man ihre Existenz nicht von historisch-so-
ziologischen Motiven her, sondern mit dogmati-
schen Griinden gerechtfertigt hat. Die Teilkirche
verwirklicht in sich die Totalitit der Kirche, indem
sie in der bischoflichen Feier des Wortes und des
Sakraments das Dreifaltigkeitsmysterium verge-
genwirtigt und zugleich den unerliBlichen Begeg-
nungspunkt bildet, wo der konkrete Mensch mit
dem Heilsmysterium in Kontakt kommen kann,*2
das in seiner symbolischen Totalitit nur von der
Gesamtkirche dargestellt wird,+ die in Christus
das Sakrament der Vereinigung mit Gott und dem
ganzen Menschengeschlecht ist.#+ Da die Einheit
der Kirche nicht aus der Gleichférmigkeit, sondern
aus der Pluralitit hervorgeht,+ werden die Teil-
kirchen in ihrem Eigengeprige zu wesentlichen
Komponenten in einer hierarchischen Stufung
von Reprisentationsméglichkeiten, die das Vati-
kanum bis ganz unten zu wiirdigen verstanden hat
(Patriarchat, Di6zese, Pfarrei, Hauskirche),* ge-
trennte kirchliche Gemeinschaften.+” Das Konzil
ist nicht auf die umstrittene Frage nach der Priori-
tit der Gesamtlirche oder der Teilkirche eingetre-
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ten. Es hat bestiitigt, da3 beide Ekklesiologien be-
rechtigt sind, sofern sie nur im Hinblick auf die
gegenseitige Zusammengehorigkeit konzipiert
werden. In Wirklichkeit existiert sowohl eine
Struktur der Gesamtkirche (Primat, Bischofskolle-
gium) als auch eine Struktur der Teilkirche (Bi-
schofsamt).4+8 Christus hat weder in erster Linie
die Gesamtkirche# noch die Teilkirche gegriindet,
sondern die Kirche als solche mit der Komplemen-
taritit ihrer Doppelstruktur.

B) Diz kollegiale Struktur

Von der konkreten Erfahrung ausgehend hat das
kirchliche Altertum den Gedanken des universalen
Bischofskollegiums stets als sekundir angesehen
und immer das Bischofskollegium der Teilkirchen
in den Vordergrund gestellt. Die moderne Theo-
logie, die eine Erfahrung synodaler Aktivitit in
der Kirche nicht gekannt hat und noch unter dem
EinfluB der aufklirerischen Kulturauffassung
steht, hat das Problem nicht geschichtlich, sondern
spekulativ angepackt.se Darum ist das Zweite Vati-
kanum in bezug auf die Struktur der Kollegialitit
noch stirker unter dem Einfluf der lateinischen
Theologie der Gesamtkirche gestanden als in be-
zug auf die rein ekklesiologische Ebene. Es hat
denn auch den Charakter der Kollegialitit im stren-
gen Sinn nur dem Kollegium aller Bischofe zuet-
kannt, indem es die Beziechung zum Primat und
die Existenz eines cinzigen oder doppelten Gewalt-
trigersst als Zentralprobleme stellte. Man hat die
Teilkonzilien wieder aufgewertetsz und dabei ins-
besondere auf die moderne Form der Bischofskon-
ferenzen Wert gelegt; 53 man hat sie aber nicht vom
inhaltlichen Gesichtspunkt aus als kollegial quali-
fiziert und die Hypothese abgelehnt, daf sie eine
Form der Teilnahme an der obersten Gewalt des
universalen Kollegiums sein konnten.s+ In Wirk-
lichkeit handelt es sich dabei um eigentlich kolle-
giale Formen, jedoch von teilkirchlichem Typus,
die sich von der ersten Form dadurch unterschei-
den, daB sie keine Gewalt iiber die Gesamtkirche
beanspruchen konnen. Wihrend der Codex in
ihnen nur vom Primat abgeleitete Formen gesehen
hatte, hat das Zweite Vatikanum die teilkirchli-
chen kollegialen Formen als Institute anerkannt,
die letztlich in der ordentlichen, eigentlichen Ge-
walt der Bischofe begriindet sind. Es hat nament-
lich die Bischofskonferenzen zu eigenen Zwi-
scheninstanzen von synodalem Typus zwischen
der Zentralgewalt und den Ortsbischéfen ge-
macht, deren zukiinftige Entwicklung dahin gehen

diirfte, daB sie eine allgemeine Kompetenz haben
und nicht, wie gegenwirtig, nur fiir Einzelfille.ss

C) Die Funktion des Bischofs

a) Die Teilkirche als Definitionskriterium

Die theologisch-juridische Gestalt des Bischofs ist
aus dem Zweiten Vatikanum in ihrer urspringli-
chen Funktion sowohl nach oben wie nach unten
von Grund auf restauriert hervorgegangen. Die
Lehte von der Kollegialitit hat die rechtlichen und
moralischen Verantwortlichkeiten des Bischofs
der Gesamtkirche gegeniiber hervorgehoben. Die
Wiederaufwertung der Teilkirchen hat seine ur-
spriinglichen Funktionen als des fiir diese Verant-
wortlichen wiederhergestellt. Da die Teilkirche
nur insofern Kirche ist, als sie die wesentlichen
Aspekte der Gesamtkirche zu verwirklichen ver-
mag, und da dementsprechend der Bischof nur in-
sofern ihr legitimes Haupt ist, als er Mitglied des
Bischofskollegiums ist, muf3 die Ortskirche zum
Kriterium genommen werden, um die Funktionen
des Bischofs zu definieren; ihr steht der Bischof
vor, und sie vertritt er innerhalb des Kollegiums
aller Bischofe.s¢ Es waren deshalb nicht blof3 or-
ganisatorische Erwigungen, die das Zweite Vati-
kanum - zum erstenmal in der Geschichte der
Konzilien — sich mit der Definition der Natur der
Dibzese befassen liefen.s?

b) Der personale Aspekt der Gewalt

Analog zur Universalkirche besteht innerhalb der
Di6zesen ein personales und ein kollegiales Ein-
heitsprinzip.s® Der Bischof ist das personale Haupt,
da er kraft gottlichen Rechts die ganze Weihe- und
Jurisdiktionsgewalt besitzt, um in der Didzese die
apostolischen Amter — das Lehramt, Heiligungs-
amt und Hirtenamt — auszuiiben.s* Das Konzil hat
die Perspektive, in der das Bischofsamt zu sehen
ist, ginzlich auf den Kopf gestellt, indem es ihm
voll und ganz die Stellung zuriickgab, deren es
sich urspriinglich erfreute und die es in der ost-
kirchlichen Tradition klarer beibehielt. Es hat die
Weihegewalt des Bischofs nicht von der des Prie-
sters her definiert, sondern umgekehrt: es hat dem
Bischof die sakrale Fiille des Priestertums zuge-
sprochen.s® In bezug auf die Jurisdiktionsgewalt
hat es die Méglichkeit ausgeschaltet, sie als einen
AusfluR der Primatialgewalt anzusehen, denn es
sagt ausdriicklich, daB der einzelne Bischof «per
se» und unmittelbar alle ordentlichen Gewalten
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besitzt, die zur Ausiibung seiner apostolischen
Funktion notwendig sind.®* Man ist vom System
der Gewihrung der Gewalten von seiten des Pap-
stes an den Bischof iibergegangen zum System der
personlichen Reservation. Da das géttliche Recht
nicht abstrakt existiert, sondern sich geschichtlich
nur durch Ausfaltung des menschlichen Rechts
verwirklichen kann,$* besteht das Problem darin,
konkret zu wissen, welche Gewalten fiir den Bi-
schof notwendig sind, um die Disziplin seiner
Ortskirche zu wahren und zu férdern, so dal diese
die Gesamtkirche giiltig zu reprisentieren vermag.
Die technisch-juridische Anwendung des Reserva-
tionssystems stoBt auf eine entscheidende Schwie-
righeit, Bs muB positiv umschrieben werden, was
das Amt des Bischofs in sich schliet, damit nicht
die allgemeine juridische Prisumption, die vom
Zweiten Vatikanum zu seinen Gunsten geschaffen
wurde, in Willkiir ausartet. Das Problem 148t sich
offensichtlich nicht allein dadurch 16sen, dall eine
allgemeine Erlaubnis erteilt wird, vom allgemei-
nen Recht zu dispensieren,t? sondern der Bischof
muB durch eine Revision des Codex in die Lage
versetzt werden, autoritativ auf dem Wege der
Gesetzgebung, der Verwaltung oder der Recht-
sprechung zu intervenieren, um eine teilkirchliche
Disziplin zu entwickeln, die der Physiognomie
und den besonderen Erfordernissen seiner Dio-
zese Rechnung trigt.6+ Es geht deshalb darum, der
Teilkirche jene Autonomie und innere Einheit zu-
tiickzugeben, die es ihr ermdglichen, eine homo-
gene Gesamtpastoral unter der Leitung eines ein-
zigen Letztverantwortlichen durchzufithren. In
dieser Richtung gehen z. B. die Konzilsnormen,
die sich positiv bestreben, die globale Verantwor-
tung des Bischofs auf gewissen Sektoren hervorzu-
heben,% und die negativ darum bemiiht sind, die
zentrifugalen Elemente zu brechen, die den Kle-
tus,% die Laien 67 und die Ordensleute$® aus einem
unmittelbareren Zusammenhang mit der Autoritit
des Bischofs gelést haben. Im wesentlichen geht es
datrum, den vom Dekret «Christus Dominus» in
den Nummern 11-16% gegebenen «Spiegel» des
Bischofs in praktikable rechtliche Begriffe zu fas-
sen.

I M. Philipon, Die heiligste Dreifaltigkeit und die Kirche: De
Ecclesia. Beitrige zur Konstitution « Uber die Kirche» des Zweiten
Vatikanischen Konzils (Hrsg. G. Barauna) (Freiburg-Frankfurta. M.
1966) I, 252-275; E. Zoghby, Einheit und Mannigfaltigkeit det
Kitche, ebd. 453, 456,

2 W. Beinert, Die Una Catholica und die Partikularkirche: Theo-
logie und Philosophie 42 (1967) 3-5.

3 Konst, iiber die Kirche 4, 2.

c) Der synodale Aspekt der Gewalt

Die heutige Entwicklung der Seelsorgetitigkeit in
einer Industrie- und Konsumgesellschaft, in der
die Intetferenzen aller Sektoren in raschester Aus-
dehnung begriffen sind, schlieft die Gefahr in sich,
die Moglichkeiten einer Einzelperson zu uber-
schitzen. Diese Erwigung, vor allem aber die
grundlegenden theologischen Reflexionen fithrten
zur Entdeckung des Episkopats auch in seiner Er-
streckung nach unten. Die theologische Restaura-
tion des Presbyteriums und seine reprisentative
Strukturation im Priesterrat?° sowie in blof} ana-
logem Mafe in den andern Riten und Kommissio-
nen, in denen nicht nur der Klerus und die Ot-
densleute,” sondern auch die Laien zu konsultati-
vem Handeln berufen sind, zielen darauf ab, alle
Sektoren der Dibzese in eine gemeinsame Verant-
wortung einzubegreifen und den Bischof aus der
Isolierung zu befreien, in die er gefallen war. Diese
isolierte Lage, in der sich der Bischof schon im
Mittelalter befand, als die Idee einer Gesamtpa-
storal infolge des Mangels an kollegialem Sinn
noch undenkbar war,7? witkte sich trotz der Ent-
wicklung des Sendungsbewuftseins auch in der
neueren Zeit darin aus, daB die Bischoéfe den Pro-
blemen der Gesamtkirche irgendwie fernstanden.
Die Lehre iiber die Kollegialitit und tiber die Teil-
kirche, die auf moglichst authentische Art die Ge-
samtkirche reprisentieren soll, sind in klare Kon-
zilsdirektiven gefaBt worden. Diese zielen darauf
hin, in der Teilkirche jeden Partikularismus zu
iiberwinden und zu einer innerkirchlichen Solida-
ritit z. B. auf dem Gebiet der Gesamtpastoral,7s
der Okumene7+ und der Weltmission?s zu gelan-
gen. Die zentrale Doktrin des Konzils tiber die bi-
schofliche Kollegialitiit hat im wesentlichen dahin
gewirkt, dem Bischof seine Stellung innerhalb der
Gesamtkirche zuriickzugeben und zugleich seine
Position als Haupt det Teilkirche zu stirken, in-
dem er nach oben hin durch die Institution einer
kollegialen Zwischeninstanz (Bischofskonferen-
zen) an eine interdigzesane Disziplin und nach un-
ten hin an den Rat des Presbyteriums und der Laien
gebunden wurde.

4 Vgl. K. Rahner, Episkopat und Primat = Quaestiones Dispu-
tatae 11 (Freiburg i. Br. 1961) 21-30; G. Dejaifve, Die bischofliche
Kollegialitit in der lateinischen Tradition: De Ecclesia... 2aO. II,
154-156; J. Hajjar, Die bischofliche Kollegialitit in der &stlichen
Tradition: ebd. 127f,

5 A. Schmemann, La notion de primauté dans I'ecclésiologie or-
thodoxe: La primauté de Pierre dans I’Eglise Orthodoxe (Neuchitel
1960) 141; M.-J. Guillou, L’expérience otientale de la collégialit¢
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épiscopale et ses requétes: La collégialité épiscopale = Unam Sanc-
tam 52 (Paris 1965) 176; Y. Congar, De la communion des Eglises 4
une ecclésiologie de I’Eglise universelle: L’Episcopat de I’Eglise
universelle = Unam Sanctam 39 (Patis 1962) 228.

6 Zu der ganzen Frage und insbesondere zu den Teilen II-IIT
dieses Aufsatzes vgl. Y. Congar, Neuf cents ans aprés. Notes sur le
«Schisme oriental» (Irénikon) (Chevetogne 1954) 16-181; Ders., De
la communion..., 2a0. 227-260; Ders., Notes sur le destin de ’idée
de collégialité épiscopale en Occident au Moyen Age (VIIe-XVIe
siecles): La collégialité épiscopale, aaO. 99—129.

7 Vgl. Y. Congar, De la communion..., aa0. 231-233.

8 Vgl. A. Alivisatos, Les conciles cecuméniques Ve, VIe, VIIe,
VIIIe: Le Concile et les Conciles = Unam Sanctam, aulerhalb der
Reihe (Chevetogne 1960) 120; H. Marot, Conciles anténicéens et
conciles cecuméniques, ebd. 42—43.

9 Vgl. M.-]. Guillou, Mission et Unité. Les exigeances de la
communion = Unam Sanctam 34 II (Paris 1960) 184—200; E. v.
Ivanka, Sobornost: Lex. Theol. u. Kirche g (Freiburg 21964) 841 bis
842,

10 Das System der Akephalie ist nicht ein notwendiger Ausflull
des synodalen Systems. Es ist auch in einem monarchischen System
moglich, wie es zum Teil zu sehen war in der Lehre byzantinischer
Theologen des Mittelalters iiber die Pentarchie. Vgl. V. Pospischil,
Der Patriarch in der Serbisch-Orthodoxen Kirche (Wien 1966) 63
bis 78, 64. Vgl. die in Istina 7 (1960) 153-172, 279-300 veroffentlich-
ten «Loi organique de I’Eglise autocéphale de Gréce (1923)» und
«Charte constitutionelle de I’Eglise de Grece, aus denen sich deut-
lich ergibt, daB der Heilige Synod das oberste gesetzgebende, rich-
tetliche und administrative Organ der autokephalen Kirche Grie-
chenlands ist.

11 M.-]. Guillou, Mission et Unité II, aaO. 189.

12 J. Hajjar, Die bischofliche Kollegialitit in der &stlichen Tradi-
tion: De Ecclesia aaQ.1I, 125-147; Ders., Synode permanent et collé-
gialité épiscopale dans ’Eglise byzantine au premier millénaire: La
collégialité épiscopale, aa0. 151-166.

13 Th, Strotmann, L’évéque dans la tradition orientale: L’Epis-
copat et ’Eglise Universelle, 2aa0. 309-314. In der lateinischen Theo-
logie wird der Bischof mit Vorliecbe mit Christus verglichen. Vgl. J.
Pascher, Die Hierarchie in sakramentaler Symbolik: Studien iiber
das Bischofsamt (Regensburg 1949) 292.

14 J. Hajjar, Die bischofliche Kollegialitit..., aaO. 127f.

15 V. Pospischil, 2a0. 64-65. Zu der Diskussion iiber die Existenz
personlicher absoluter patriarchalischer Rechte vgl. ebd. 69-72.

16 Vgl. das Verzeichnis der Rechte der Patriarchen und Metro-
politen in: N. Milasch, Das Kirchenrecht der morgenlindischen
Kirche (Mostar 21905) 326-329, 335—338. Ubet die Rechte der Bi-
schofe in einer Eparchie (Diozese) ebd. 372—386, 456—458.

17 C. Andresen, Geschichte der abendlindischen Konzile des Mit-
telalters: Die skumenischen Konzile der Christenheit (htsg, von H.
Margull) (Stuttgart 1961) 79-84.

18 B, Neunheuser, Gesamtkirche und Einzelkirche: De Ecclesia
1, aa0. 560f.

19 Y, Congar, L’ecclésiologie, de la Révolution frangaise au Con-
cile du Vatican, sous le signe de I’affirmation de I'autorité: L’ecclé-
siologie au XIXe¢ siecle = Unam Sanctam 34 (Paris 1960) go.

20 O. Rousseau, La doctrine du ministére épiscopal et ses vi-
cissitudes dans I’Eglise d’Occident: L’Episcopat et L’Eglise Uni-
verselle, aa0, 286-287.

21 Zu der ekklesiologischen Inzidenz des Streites zwischen Welt-
klerikern und Mendikanten im 13. Jahrhundert, die nicht bloB eine
Kontroverse zwischen verschiedenen Spiritualititen war, vgl. J.
Ratzinger, Der EinfluB des Bettelordensstreits auf die Entwicklung
der Lehre vom pipstlichen Universalprimat, unter besonderer Be-
riicksichtigung des hl. Bonaventura: Theologie in der Geschichte
und Gegenwart, Festschrift zum 6o.Geburtstag von M.Schmaus
(Miinchen 1957) 697-724; Y. Congar, Aspects ecclésiologiques de la
querelle entre mendiants et séculiers dans la seconde moitié du XITI¢
et le début du XIVe siécles: Arch, Hist. Doctr, Litér, MA 28 (1961)

—I§1.

- 22 Y, Congar, De la communion..., 2aa0. 238-240. Vgl. auch J.
Riviere, In partem sollecitudinis... Evolution d’une formule ponti-
ficale: Rev. Sc. Relig. 5 (1925) 210-231.

23 C, Andresen, 2a0. 75-149; G. Fransen, L’ecclésiologie des

conciles médiévaux: Le Concile et les Conciles, aaO. 125-141; H.
Jedin, Strukturprobleme der Skumenischen Konzilien (Kéln 1963)
2-27.

24 Trotz seiner Betonung der «Ekklesiologie der Kirche» besall
der Konziliarismus von Konstanz nur wenig Sinn fiir die Kollegiali-
tit, Vgl. Ch. Moeller, La collégialité au Concile de Constance: La
collégialité épiscopale, aa0. 149.

25 Zu der Problemstellung der Ekklesiologie in dieser Periode
vgl. Y. Congat, Kirche. II. Dogmengeschichtlich: Handbuch Theo-
logischer Grundbegriffe I (Miinchen 1962) 807-812; vgl. auch H.
Fries, II1. Systematisch, ebd. 812-822.

26 In der Zeit zwischen dem Tridentinum und dem Ende des
19. Jahrhunderts wurden in der lateinischen Kirche 260 Provinzial-
oder Plenarkonzilien (13) abgehalten. Nimmt man einen Mindest-
bestand von go Kirchenprovinzen zur Grundlage, so ergibt sich, dal
die Konzilsaktivitit in dieser Periode statistisch gesehen 2%, detjeni-
gen entspricht, die nach Vorschrift des Gesetzes hitte stattfinden
sollen. Vgl. E. Corecco, La formazione della Chiesa negli Stati Uniti
d’America attraverso 'attivita sinodale, con particolare riguardo al
problema dell’amministrazione dei beni ecclesiastici (Miinchen 1962.
Kan. Diss., die vor der Verflentlichung steht), Appendice, Tabella
comparativa,

27 Zu der ganzen Frage vgl. W. Pléchl, Geschichte des Kirchen-
rechts I (Wien 21960) 342-343, 165-166; II (21962) 141-144; III
(x959) 257-258; H, Feine, Kirchliche Rechtsgeschichte (Kéln 41964)
124-127, 213-219, 364-379, §33-539-

28 U, Stutz, Kirchenrecht (Sonderabzug aus Holtzendorfls-Koh-
lers Enzyklopidie der Rechtswissenschaft) s. 1. (1904) 825-826.

29 Am Ende des 4. Jahrhunderts feierte man in Mailand und in
Karthago in der ganzen Stadt nur eine einzige sonntigliche Euchari-
stie. Vgl. V, Monachino, La cura pastorale a Milano, Cartagine e
Roma nel secolo IV (Roma 1947) 55—56, 188—190.

30 Zum Problem der drei EinfluBzonen Roms vgl. P. Batiffol,
Cathedra Petri = Unam Sanctam 4 (Paris 1938) 41-59.

31 B, Bazatole, L’évéque et la vie chrétienne au sein de ’Eglise
locale: L’Episcopat et L’Eglise Universelle, 2a0. 342-348. Zur Ge-
schichte der Entwicklung der Pfarrei vgl. A. Bléchlinger, Die heu-
tige Pfarrei als Gemeinschaft (Einsiedeln 1962) 57-122.

32 Zum Problem vgl. K. Mérsdorf, Die Entwicklung der Zwei-
gliedrigkeit der kirchlichen Hierarchie: Miinchener Theol. Zeitschr.
3 (1952) 1-16; K. Nasilowski, De distinctione potestatis in ordine
in primaeva canonistarum doctrina (Monachii 1962; vor der Ver-
offentlichung); E. Corecco, L’origine del potere di giurisdizione
episcopale. Aspetti storico-giuridici e metodologico-sistematici della
questione: La Scuola Cattolica 96 (1968) gennaio-aprile.

33 O. Rousseau, aa0. 279-296.

34 Y, Congar, Notes sur le destin..., 220, 113-127; G. Albetigo,
Lo sviluppo della dottrina sui poteri nella Chiesa universale (Roma
1964) 4-7.

35 Nach Y. Congar (Notes sut le destin..., 2a0. 118-127) wurde
die Idee der bischoflichen Kollegialitit im Mittelalter « konfisziert»
von der Lehre, wonach das Kardinalskollegium géttlichen Rechts
ist. Vgl. auch M. Garcia Miralles, El Cardinalato de institutione di-
vina y el Episcopado en el problema de la succesién apostolica segin
Juan de Torquemada: XVI Semana Espafiola de Teologia (Madrid
1957) 249-274.

36 W, Bertrams, De quaestione circa originem potestatis iurisdic-
tionis episcoporum in concilio tridentino non resoluta: Periodica
Rer. Mor. Can. Lit. 52 (1963) 458—462; G. Albetigo, aaO. 11-101;
H. Grisar, Die Frage des pipstlichen Primates und des Ursprungs
der bischoflichen Gewalt auf dem Tridentinum: Zeitschr. f. kath.
Theol. 8 (1884) 453-507, 727-784.

37 E, Rsser, Die gesetzliche Delegation = Gorres-Gesellschaft
Sekt. f. Rechts- u. Staatswissenschaft 26 (Paderborn 1937) 113-127.

38 H. Jedin, Das Bischofsideal der katholischen Reformation
(Briigge 1953).

39 F, Kantzenbach, Luthers Konzilstheologie und die Gegen-
wart, Luth, Monatshefte 5 (1966) 169.

40 Vgl. W. Beinert 220, 8-9.

4I K. Rahner, Das Zweite Vatikanische Konzil, Kommentare I:
Lex. f. Theol. u. Kitche (Freiburg 1966) 242—245 (Abk.: Kommen-
tare).

42 W, Beinert, 220, 10-11.
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43 Die Teilkirche bringt die symbolische kirchliche Totalitit nur
insofern zum Ausdruck, als sie in Gemeinschaft mit der Gesamt-
kirche lebt. Die kirchliche Gemeinschaft ist eine Dimension, die
iiber die bloBe Teilkirche hinausgeht.

4 Konst. iiber die Kitche 1.

45 Konst, tiber die Kirche 13.

46 Konst, iiber die Kitche 11,2; Dekret iiber das Laienapostolat
11,4.

47 Dekret iiber den Okumenismus 13.

48 Y, Congar, Neuf cents ans aprés. .., 220, 84-85.

49 Dieser Standpunkt wutde von Erzbischof Veuillot in der Re-
lation iiber den Textus emendatus 1964 vertreten. Vgl. K. Mérsdorf,
Kommentare II, aa0. 151, Aom. 4.

50 J. Ratzinger, Die bischéfliche Kollegialitit. Theologische
Entfaltung: De Ecclesia..., aa0. II, 44—70.

51 Zu dieser Frage vgl. W. Bertrams, Il potere pastorale del papa
e del collegio dei vescovi (Roma 1967) 62—122; C. Colombo, Costi-
tuzione gerarchica della Chiesa e in particolare dell’episcopato: La
Costituzione «De Ecclesia» (a cura di G. Ceriani) (Milano 1965)
237-261; K. Morsdorf, Primat und Kollegialitit nach dem Konzil:
Uber das bischofliche Amt (Veroffentlichungen der Kath, Akademie
der Erzdizese Freiburg) (Katlsruhe 1966) 42—45.

52 Dekret iiber die Bischofe 36.

53 Dekret iiber die Bischofe 37-38; MP Ecclesiae Sanctae I/41.

5¢ Man muf} zwischen dem formalen und dem materialen Aspekt
der Kollegialitit unterscheiden. Vgl. W. Aymans, Das synodale Ele-
ment in der Kirchenverfassung (Miinchen 1967), Cap. 4, § 1 (Kan.
Diss., die vor der Veroffentlichung steht).

55 Zu der ganzen Frage vgl. K. M6rsdorf, Kommentare II, aaO.
228-232, 237-238,

56 K. Rahner, Bischof und Bistum: Handbuch der Pastoral-
theologie I (Freiburg i. Br, 1964) 167-179.

57 Dekret iibet die Bischéfe 11,1; 22—23.

53 Zur Subordination det beiden Prinzipien vgl. K. Mérsdorf,
Uber die Zuordnung des Kollegialititsprinzips zu dem Prinzip der
Einheit von Haupt und Leib in der hierarchischen Struktur der Kir-
chenverfassung: Wahrheit und Verkiindigung, M. Schmaus zum
70. Geburtstag (Miinchen 1967) I1, 1435-1445-

39 Konst. iibet die Kitche 25—27. « Lumen Gentium» hat aus-
driicklich zwischen Dienst und Gewalt unterschieden, damit die
Lehre iiber die drei Dienste nicht mit der iiber die «drei Gewalten»
verwechselt werde. Uber die Beziehung der Weihe- und Jurisdik-
tionsgewalt zu den drei Diensten vgl. K. Morsdorf, Heilige Gewalt:
Sacramentum mundi (Freiburg i. Br. 1967 ) II (in Veroffentlichung)
Nr, T-I11L

60 Konst. iiber die Kirche 21, 2.

51 Dekret iiber die Bischéfe 8/a.

62 K. Rahner, Bischof und Bistum, aaQ. 176; Ders., Uber den

Fetdinand Klostermann

Die iiberstaatlichen
Bischofskonferenzen

Im folgenden ist nur von iiberstaatlichen Bischofs-
konferenzen, also weder von Synoden und Konzi-
lien noch von gesamtkirchlichen Bischofsorganen
die Rede. Dabei miissen wir uns wieder auf einige,
vor allem den {iberstaatlichen Bischofskonferen-
zen eigentiimliche Probleme beschrinken. Auch

Begriff des «Tus divinumy im kath, Verstindnis: Schriften zur Theo-
logie V (Einsiedeln 1962) 249-277; Ders., Uber Bischofskonferen-
zen, ebd. VI (Einsiedeln 1965) 438-442.

63 Dekret iiber die Bischofe 8/b.

64 Zu det ganzen Frage vgl. K. Mérsdozf, Kommentare II, aaO.
158-161, Exkursus IT 166-171; Ders., Neue Vollmachten und Privi-
legien der Bischofe: Arch. f. kath. Kirchenrecht 133 (1964) 82-101.

65 Wihrend der Codex dem Bischof eine vorwiegend negative
Aufgabe der Aufsicht iiber die Anwendung der liturgischen Vor-
schriften zuerkannt hatte (vgl. can. 1261), hat das Konzil can. 1257
auBer Kraft gesetzt und dem Bischof wieder eine allgemeine Kom-
petenz erteilt, nach MaBgabe des neuen Rechtes die Liturgie in sei-
nem Bistum zu ordnen, Vgl. Konst. liber die Liturgie 22,1; Instr.
iiber die Liturgiekonstitution 22; K. Morsdorf, Lehrbuch des Kir-
chenrechts I ("T1967) 365-370.

66 Dekret iiber die Bischéfe 31-32; Konst. iiber die Kirche 2o-21,
Vgl. H. Schmitz, Amtsenthebung und Versetzung der Pfatrer im
neuen Recht: Trierer Theol. Zeitschr. 67 (1967) 357-371.

67 Dekret iiber die Bischéfe 28 ; MP Ecclesiae Sanctae T 18.

68 Dekret iiber die Bischofe 34—35; MP Ecclesiae Sanctae I 22—40.
A. Scheuermann, Kommentar zum Ordensdekret des Zweiten Vati-
kanischen Konzils: Das Konzil und die Orden (Kéln 1967) 105—108;
Ders., Die Ausfithrungsbestimmungen zu den Konzilsweisungen fiiz
die Ordensleute, ebd. 122-137.

69 K. Mérsdorf, Kommentare II, aa0. 173.

70 Vgl. O. Saier, Die hierarchische Struktur des Presbyteriums:
Arch. f. kath, Kirchenrecht 136 (1967) 341-391; L. Weber, Der
Priesterrat: Der Seelsorger 38 (1968) 105-118,

7% Die Ordensleute werden zum Dizesanklerus gerechnet. Vgl
Dekret iiber die Bischéfe 34, 1.

72 Y. Congar, Notes sur le destin..., aaO. 118.

73 Zum Beispiel Dekret iiber die Bischéfe 6; Dekret iiber die
Priester 10; Dekret iiber die Missionstitigkeit 19,4 und zo,1; MP
Ecclesiae Sanctae I 1-5.

74 Zum Beispiel Dekret iber den Okumenismus 4,11; 5 und 10, 1.

75 Zum Beispiel Dekret iiber die Missionstitigkeit zo und 38, 1-2.

Ubersetzt von Dr. August Berz

EUGENIO CORECCO

geboren am 3. Oktober 1931 in Airolo (Schweiz), 1955 zum Priester
geweiht, Er studierte an der Gregoriana und an den Universititen
Miinchen und Freiburg (Schweiz), ist Lizentiat det Theologie und
des Zivilrechtes, Doktor des Kirchenrechtes (1962) und seit 1967
Assistent am kanonistischen Institut der Universitit Miinchen. Er
arbeitet vor allem mit an der Zeitschrift: La scuola cattolica.

von der spezifischen Problematik der Ostkirche
muB abgesehen werden, die die Synoden bevorzugt
und die lockere Form der Bischofskonferenzen
eigentlich nur als Notlosung oder unter lateini-
schem Einflul3 kennt.

1. Bedeutung wnd Anfgabe

Obwohl c. 292 § 1 Bischofskonferenzen, und zwar
ohne jede Hoheitsbefugnis, nur auf der Ebene der
Kirchenprovinz vorsieht — andere Konferenzen
kénnte man nur unter dem Einleitungssatz subsu-
mieren —, gab es berstaatliche, sogar kontinentale
Bischofskonferenzen lingst, ehe das Zweite Vati-
kanum bestimmte, daB Bischéfe mehrerer Linder
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