Dokumentation Concilium

Unter der Verantwortung des Generalsekretariats

Propheten in der Stadt
der Menschen

Schon einmal wurde in dieser Zeitschriftr eine
Ubersicht iiber neue Literatur zum Thema Pro-
pheten gebracht. Damals forderte F. Vawser Auf-
merksamkeit fiir neue Einsichten in den Komplex,
was im christlichen Sprachgebrauch fiir gewhn-
lich unter Propheten verstanden wird: Menschen
im Alten und Neuen Bund, die durch Wort und
Tat die gliubige Aufmerksamkeit und Tatkraft
der Gemeinschaft auf die Zukunft richten: Pro-
pheten in der Stadt Gottes. Dieser Aspekt soll in
der folgenden Dokumentation nicht auBer Be-
tracht bleiben, wenn auch mehr Aufmerksamkeit
fir das Prophetentum als allgemein religiGses
Phinomen erwartet wird* sowie fiir die Behaup-
tung, daB eine neue prophetische Bewegung nétig
sei, um die Kirche aus der heutigen Sackgasse her-
auszufithren.s Die pastorale Brauchbarkeit einer
solchen Dokumentation scheint deshalb notwen-
digerweise von pragmatischen Antworten be-
stimmt zu sein, die auf Fragen gegeben werden
wie: 1. Wo findet man in der secalar city Propheten;
statt von einer civitas Dei spricht H. Cox heute von
einer «secular city» — und 2. Was konnen wir da-
mit anfangen?

1. Das Prophetentum als allgemein religivses Phinomen

Nachdem uns die Religionsgeschichte in die nicht-
christlichen Religionen mehr Einsicht gegeben hat,
erweist sich das Prophetentum nicht als alleiniges
Vorrecht der jiidischen und der christlichen Offen-
barungsreligion, sondern mehr als allgemein reli-
gioses Phinomen. Fin klassisches Werk iiber Pro-
phetentum wie das von Néher+ widmet seinen er-
sten Teil dem nichtbiblischen Prophetentum. In
den alten Kulturgebieten Agypten, Mesopota-
mien, Phonikien, Iran und Griechenland stand das
Prophetentum in ebenso hohem Ansehen wie in
Israel. Sichetlich kann man sagen, daB nur in Is-
rael die Prophetenbewegung in den Bund ausmiin-
dete, was aber nicht hindert, daB sie auch bei den
Nachbarvolkern Israels eine Rolle spielte. Auch da
scheint das Prophetentum im Ganzen der Volks-

gemeinschaft einen wesentlichen Platz eingenom-
men zu haben; manchmal bestimmte der Prophet
sogar — wie in Mesopotamien und Phonikien — die
politische Ausrichtung des Landes: das Propheten-
tum wurde deretablierten Macht dienstbar gemacht.

Es ist keineswegs verwunderlich, da8 Prophe-
tentum in allen groBen Religionen in irgendeiner
Form vorkommt. In jeder Religion hat das Pro-
phetentum mit dem Dynamischen zu tun. Echte
Religion steht niemals neben der Kultur oder neben
der Politik der Gemeinschaft, sondern ist damit
verwoben. Aus dem Ganzen der Gesellschaft tau-
chen immer wieder bestimmte Aufforderungen het-
vor, die sich an die Religion wenden. Auch von der
Religion wird ein Beitrag zur Losung der Pro-
bleme erwartet, vor die sich die Gesellschaft ge-
stellt sieht: ihre Aufgabe, ihte Macht, ihr Sinn,
ihre Richtung, ihre Zukunft. In dem MaBe die Re-
ligion diese Herausforderungen anzunehmen wagt,
erweist sie ihre Vitalitit und hat sie Zukunft. LiBt
sie die Gesellschaft aber im Stich, indem sie sich
an diesen Problemen uninteressiert zeigt und an
ihnen vorbeilebt, hat die Religion sich schon selbst
iiberlebt. Die Frage, mit der sich die Gesellschaft
an die Religion mit Bezug auf die Zukunft richtet,
ist in diesem Zusammenhang eine Testfrage: Hat
die Religion eine Vision fiir die Zukunft anzubie-
ten, oder spielt sie sich als Verteidigerin eines iiber-
kommenen, etablierten Zustandes auf?

Im ganzen gesehen lifit die Religionsgeschichte,
auch die Geschichte des Christentums, drei Rich-
tungen erkennen, wie die Religion Antwort auf
diese Frage zu geben sucht:

1. Die Religion behauptet, die Zukunft voraus-
sagen zu konnen. Das ist wohl die primitivste
Form des Prophetismus. Es ist ein naheliegender
Nachteil dieser Auffassung von Prophetie, daB die
Zukunft damit ihren herausfordernden Charakter,
der gerade in der Unbekanntheit der Zukunft liegt,
verliert. Beim Auftreten solchen Prophetentums
st6ft man auf Nebenerscheinungen — Beschwo-
rung und Wahrsagerei —, die die Religion daran
hindern, einen positiven Beitrag fiir die Zukunft
zu liefern. Derlei Prophetien fungieren eher als
Trost und Beruhigungen denn als aktiver An-
sporn fiir die Zukunft.s

2. Mit ihrem dynamischen Charakter kann die
Religion auch in die Zukunft eingreifen. Der Pro-
phet ist es dann, der sich weigert, in den Mitteln
das Ziel zu sehen. Er gibt sich mit dem Erreichten
nicht zufrieden, sondern fragt sich, wie das Errun-
gene als Baumaterial der Zukunft gebraucht wet-
den kann. Das ist jenes Prophetentum, fiir das
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Moses in Israel das Symbol ist: Die Religion fiihrt
den Menschen in die Wiiste hinein, fithrt ihn fort
aus der sich beruhigt und gefahrlos gebenden Skla-
verei. Deshalb ist dieser Prophet im eigenen Lande
fast nie geehrt. Unruhig ruft er dazu auf, dem
Fremden gegeniiberzutreten, weil darin Zukunft
liegt. Die Zukunft ist zwar noch unbestimmt, aber
der Prophet weill in das Symbol des «Gelobten
Landes» eine aufrufende Kraft hineinzulegen,
ohne daB dieses «Gelobte Land» seine Aufmerk-
samkeit so seht mit Beschlag belegte, dall er den
Weg dahin vergife. Die Gestalten eines Lebbe
und eines Newman werden in dieser Nummer in
solchem Sinne besprochen. Oft wird in dieser
Richtung auch von Karl Marx als sozialem Pro-
pheten geredet.

3. Bine dritte Richtung, wie die Religion auf die
Herausforderung der Zukunft antwortet, scheint
(auf den ersten Blick) die Verantwortung fiir die
Zukunft auf einen anderen abzuwilzen, z. B. auf
Gott, der die ganze Zukunft schon kennt und sie
fiir diejenigen bereithilt, die ihm dienen. In unse-
rer Zeit scheint die Wissenschaft diese Funktion
Gottes zu iibernehmen. Der profan gewordene
Gliubige beginnt dann die Wissenschaft zu tiber-
schitzen, indem er sie als Besitzerin der Zukunft
preist, von der diese neuen Gliubigen auf dhnlich
passive Art und Weise die Zukunft erwarten, wie
sie frither dieselbe Zukunft von Gott erwarteten.
In diesem Zusammenhang wird der Prophet es
sein, der an Gottes Stelle redet und von jedem
Gotzendienst zuriickruft, um den Menschen auf
seine eigene Verantwortung hinzuweisen. Er weil3
sehr genau, daB er an Gottes Stelle spricht; aber
seine erste Sorge ist, die Vorstellung von Gott zu
liutern, so daB es unméglich wird, Gott mit einem
Alleswisser zu identifizieren, der dem Menschen
die Verantwortung abnimmt; et ist weit mehr ein
Mensch der Hoffnung an die niemals widerrufenen
VerheiBungen des Bundes als ein Seher der auch
fiir ihn verhiillten Geheimnisse Gottes. In diesem
Sinn werden Barth und Bonhoeffer von manchen
als Propheten angesprochen.

Obwohl wir bei den drei Richtungen des Pro-
phetentums einige Namen genannt haben, sind wir
uns dessen bewuBt, daB die einzelnen Richtungen
selten in Reinform vorkommen. Wenn man heute
vom Prophetentum in der Kirche spricht® oder
von der prophetischen Gestalt, in welcher die
Kirche allein die Méglichkeit hat weiterzuleben,?
so0 hat man dabei nicht so sehr eine dieser drei be-
sonderen Formen im Auge als vielmehr den Auf-
rufcharakter des Prophetentums.

Trotzdem spielen auch heute noch alle drei so-
eben erwihnten Richtungen des Prophetentums in
der Kirche eine Rolle. Der Inhalt dieser Zeit-
schriftennummer ist dafiir Beweis genug. Wir ver-
suchen deshalb zunichst einige konkrete Fakten
aufzuzeigen, die die Prisenz dieser drei Richtun-
gen in unserer Zeit dartun.

In die erste Richtung scheinen die Erscheinun-
gen von Lourdes, Fatima, Banneux usw. zu ge-
hen.® Ohne Riicksicht auf die psychologische Ver-
trauenswiirdigkeit und historiographische Ge-
nauigkeit in der Wiedergabe dessen, was an diesen
Orten geschehen zu sein scheint, 9 soll uns hier nur
die prophetische Struktur dieser Erscheinungen
interessieren. In den Erscheinungen von Fatima
tritt z. B. folgende Struktur zutage: Die Bedro-
hung der Zukunft wird gespiirt; der Kommunis-
mus oder die Welt witd als Gefahr erlebt, ebenso
wie die unaufhorliche Bedrohung durch Krieg
und der Riickgang der religiosen Praxis; diese
Drohung wird aber gedimpft durch die Vision;
die Auflosung kommt von anderer Seite: Auf
Grund dessen, was einer der kleinen Seher ge-
schaut oder gehort zu haben scheint, wird ange-
nommen, daB RuBland sich bekehren wird. Frei-
lich wird nicht ganz auf moralische Anstrengung
verzichtet: Es wird zu Gebet, BuBle und Umkehr
aufgerufen. Bei nidherem Zusehen aber erweisen
sich die entsprechenden VerheiBungen nur als po-
pulire Anreicherungen einer unbestimmten Hoff-
nung. Voraussehen und Voraussagen spielen dabei
eine grofie Rolle, aber es ist eine Riickkehr zu Alt-
bekanntem ; die Garantie fiir die Wahrheit der Vor-
aussagen wird im Wundergeschehen gesucht; die
Feststellung der vorhergesagten Ereignisse bleibt
eine schwierige Angelegenheit, weil die histori-
sche Glaubwiirdigkeit des Berichts iiber das, was
denn nun genau vorausgesagt worden ist, fast
iiberhaupt nicht von Fachleuten gepriift und das
Ganze in der Sphire der Frommigkeit und des
Volksglaubens belassen wurde. Trotzdem behal-
ten solche Ereignisse einen prophetischen Sinnzo
und wird auf diese Weise — urspriinglich und viel-
leicht ganz unreflektiert — die Herausforderung,
die die Zukunft fiir die Kirche bedeutet, auch vom
einfachen Gliubigen verstanden und wird dessen
Hoffnung durch etwas Konkretes genihrt. Es ist
verstindlich, daB solche Ereignisse auf seiten der
Theologen bisher nicht allzuviel Interesse gefun-
den haben. Eine von den Aufgaben der Theologie
ist ja, Bindestrich zu sein zwischen dem Vertreter
der Vergangenheit, dem Mann der Tradition, und
dem Mann der Zukunft, dem Propheten. Was aber
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dem Theologen in dieser Richtung an Propheten-
tum angeboten wird, ist nicht so sehr eine Schau
auf die Zukunft als vielmehr ein visionir einge-
kleidetes Heimweh nach der Vergangenheit. Die
Zukunft wird hier als Wiederholung einer ideali-
sierten Vergangenheit erwartet.

In der Kirche, wie sie sich heute versteht, braucht
man anscheinend am dringendsten ein Propheten-
tum der zweiten Richtung. Pius XII. hat einmal von
der miide gewordenen Kirche gesprochen. Dieses
Miidewerden kommt aus einem Ohnmachts- und
Uberfliissigkeitsgefithl der Glaubigen. Sie haben
den Eindruck, als ob die neue Welt chne sie ge-
macht werde. Sie miissen aus diesem Zustand her-
ausgeriittelt werden. In diese Richtung gehéren
prophetische Gestalten wie Johannes XXIIL.,
Séderblom, Maximos IV., Helder Camara u.a. Sie
sagen den heutigen Gliubigen nicht nur Heil oder
Unheil an, sondern machen ihnen gleichzeitig klar,
daB sie einen Beitrag fiir die Kirche von morgen
zu liefern haben. Sie sind nicht in solchem Ubermal
mit der Zukunftskirche des 3.Jahrtausends be-
schiftigt, daB sie nicht jezg# die richtigen Entschei-
dungen treffen und einen neuen Kurs einschlagen
kénnten. Bei ihnen wird aber auch klar, daB} dieser
Beitrag niemals ganz zu umschreiben ist (vgl.
Schema XIIT). Zukunft ist ja nicht mit dem vor uns
liegenden Augenblick gleichzusetzen, in dem wir
die Pline, die uns eine Futurologie heute anbietet,
wirklich durchgefithrt haben. Planung ist fiir eine
Zukunft, die nicht rein passiv erwartet werden
kann, gewiBl unentbehrlich. Das Geheimnis der
Zukunft ist aber mehr als die Verwirklichung der
jetzt bestchenden Pline: Sie liBt sich nicht ganz
meistern; sie kommt auch auf uns zu.’* Fiir den
Propheten scheint aber eine Vision mdglich vor
dem Hintergrund und der Tiefe dessen, was wis-
senschaftlich vorausgesagt werden kann. Friede,
Entwicklung, Makro-Ethik, Diaspora-Kirche ist
mehr als das, was Polemologie, Soziologie, Oko-
nomie, menschliche Manipulation, exakte Wissen-
schaften voraussehen und wofiir sie sorgen konnen.
Zur Zukunft gehort ein Rand von Undeutlichkeit,
der von der Planung allein nicht aufgehellt werden
kann, in den aber durch solche prophetischen Per-
sonlichkeiten etwas hoffnungspendendes Licht ge-
bracht werden kann. Was sie denken oderschreiben,
ist nicht das Wichtigste (das zeigt sich an den
Schriften Papst Johannes” XXIII.), sondern was
sie tun. Hier liegt die Aufgabe des Theologen als
Bindestrich zwischen Tradition und Prophetie
niher und wird auch begierig aufgegriffen.’2 Es ist
auffallend, daB in den exegetischen Studien iiber die

prophetischen Biicher in neueren Werken meht
Licht auf die Person des Propheten als auf die
prophetischen Texte selbst geworfen wird.s Man
sucht nach der Person hinter den Texten. Auch der
Theologe weist in diesem Zusammenhang nicht
nur auf die wissenschaftliche Botschaft von der
Zukunft hin (wenn er sie auch keineswegs ver-
nachlissigen will), sondern auf den Christen hinter
dieser Botschaft, damit — wie Schillebeeckx es
ausdriickt — diese Hoffnung auf die Zukunft keine
Flucht in die Zukunft wird.™+

Als Propheten der dritten Form des Propheten-
tums konnte man in unserer Zeit an Teilhard de
Chardin denken. Wie jeder andere Mensch hat auch
der Prophet mit der Wirklichkeit det Zeit zu ringen.
Bedingt die Zeit den Menschen so seht, dal er we-
senhaft an die Zeit gebunden ist? Ist das Phinomen
Mensch wesenhaft ein Phinomen Zeit? Oder ist
das iibermiBige Ernstnehmen der Zeit in einem
existentiellen und geschichtlich denkenden Chri-
stentum mit daran schuld, daB so etwas wie «Seins-
vergessenheit» mit ihm gepaart geht? Eine popu-
lire Vorstellung vom Propheten setzt voraus, dal
er die Zeit sozusagen negieren kann; dall er hinter
den Vorhang der Zeit schauen kann. Nach einiger
Uberlegung méchte man vielleicht sagen, der Pro-
phet vermittle das BewuBtsein, daB der Mensch
doch nicht derart in die Zeit eingeschlossen ist,
daf er ganz von ihr bestimmt wird. Er wird nicht
total vom Heute oder von der Vergangenheit be-
stimmt. Auf diese Punkte pochten immer wieder
schon die alttestamentlichen Propheten. Aber der
Mensch ist auch nicht ganz von der Zukunft be-
stimmt. Propheten von heute ##d Propheten der
Antike,’s Propheten der Stadt Gottes und Prophe-
ten der Stadt der Menschen haben das als Kern
ihrer Botschaft geschen. Es fillt sogar auf, daB die
Propheten der wissenschaftlichen Revolution mehr
als die Theologen vor dieser Zukunft warnen,
wenn man sie mit einem allzu groBen Optimismus
versteht. Fiir viele klingt denn auch die Uberwin-
dung der Zeit, wie sie in den Werken Teilhards®
in den Vordergrund tritt, zu naiv optimistisch,
obwohl man das von der Vision Teilhards nicht
sagen kann. Die Exegeten werden hier bei den
Propheten von einer prophetischen Perspektive
sprechen, die nicht die GesetzmiBigkeit der meB-
barenZeit kennt; Theologenwerden mitCullmann'
Aufmerksamkeit fiir die Tatsache fordern, daf} in
den jiidischen Offenbarungsbiichern das Element
Zeit anders gehandhabt wird als in unserer Bil-
dungswelt, die in dieser Hinsicht dem Hellenismus
tributpflichtig ist; Philosophen wie Bergson wer-
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den vorsichtig zwischen der meBbaren Zeit
(temps) und der mit der menschlichen Vitalitit er-
fiillten Zeit (durée) unterscheiden.’® Bei den Gliu-
bigen liegen die Dinge so, daB ihnen eine Antwort,
die mit der Ewigkeit als einer endlosen Zeit spielt,
nicht gentigt. Das witd auch mit daran schuld sein,
daB die Verkiindigung einer Auferstechung, eines
Himmels, kurzum der heilvollen Dauer des Men-
schen, fiir viele nur schwer annehmbar ist. Kommt
hieraber nicht etwas von der « Seinsvergessenheit»
zutage, in welcher der moderne Gliubige nicht
mehr von der Dauerhaftigkeit dessen, was der
Mensch ist, iiberzeugt werden kann, und er das
Heil auf das beschrinken will, was es in der Zeit an
Heil oder an Gliick zu verwitklichen gibt?

In zunehmendem MaBe wird an diesen drei For-
men der Prophetie klar, daB3 die wirklichen Pro-
pheten die Verantwortung des Menschen niemals
wegnehmen, Martin Buber2® hat darauf hingewie-
sen, daBl im Alten Testament zwischen Propheten-
tum und Apokalyptik derselbe Unterschied be-
steht wie zwischen Indeterminismus und Determi-
nismus und zwischen Hoffnung und Verzweiflung.
Des Prophet schreckt zutiick vor der Botschaft, die
er von Gott her bringen soll, aber er gibt unter
dem Zwingenden des Auftrags nach; er setzt sich
ein, und aus diesem Einsatz schopft er die Uber-
zeugung seiner Sicherheit. Der Apokalyptiker
(als Beispiel fithrt Buber den Seher des 4. Buches
Esdras und den Seher von Patmos an, dem die
Apokalypse zugeschrieben wird) steht vor einer
Katastrophe und sieht keinen Ausweg. Als AuBen-
stehender sieht er das Neue vom Himmel herab-
steigen. Fiir den Apokalyptiker ist das Neue be-
reits da, nur ist es noch nicht an dem ihm eigenen
Platz, Er sieht es fix und fertig vom Himmel auf
die Erde herabsteigen. Fiir den Propheten liegt
die Zukunft nicht fest: Er glaubt daran und setzt
seine Kraft daran. Der Prophet steht immer in einer
Dialoghaltung und fithrt zum Bund; der Apoka-
lyptiker fithrt immer einen Monolog, wenn er
diesen Monolog auch als Wort Gottes vorstellt. Er
ist fiir die Vitalitit der Religion nicht férderlich.
Buber weist darauf hin, daB beide Formen niemals
tein vorkommen, daB es sogar beim echtesten
Propheten Israels (Jeremia) apokalyptische Ziige
gibt und daB auch die Apokalypse prophetische
Elemente hat. Der Prophet glaubt an die stindige
Verjiingung der Religion und der Zukunft; fiir
den Apokalyptiker gibt es keine eigentliche Zu-
kunft: das eine verschwindet, verschlissen und alt
geworden; etwas anderes tritt an seinen Platz.?!

Bei den Propheten, die in dieser Nummer be-

sprochen wurden, kénnte man dieselben Charak-
terziige aufzeigen. Es lohnte sich auch zu erfor-
schen, wieviel Apokalyptik es im Gedankengut der
Sekten gibt, z.B. der Mormonen, die unter J.
Smith22 als prophetische Bewegung begonnen
haben. Sie wollen die Kirche Christi wiederher-
stellen, aber isolieren sich vom Christentum und
werden schlieflich zut straff organisierten Realisie-
rung einer Idealvorstellung von Gottes Volk und
der Urkirche. Die Kirchengeschichte ist voll von
solchen Splitterbewegungen, die mit ihrem Fana-
tismus die prophetische Kraft ausléschen und den
Weg in die Zukunft durch Idealisierung der Ver-
gangenheit blockieren. Sie sind nicht wirklich
schopferisch, obwohl ihre Aktivitit jedem Be-
wunderung abverlangt; man braucht nur daran zu
denken, was Quiker, Zeugen Jehovas, Herren-
huter, Adventisten usw. zustande bringen.2s Sie
leben aber neben der Gesellschaft her und kénnen
durch ihre Struktur kein Sauerteig werden. Sie
schworen auf die Tradition und sehen die Zukunft
immer als Bedrohung. Unwillkiirlich denkt man
hier an das treffende Wort Jean Guittons: «Die
Tradition ist die Zukunft von gestern; die Zukunft
ist die Tradition von morgen.»?* Der Prophet ar-
beitet an der Tradition von morgen.

Prophetentum ist also nicht nur eine Erschei-
nung der Vergangenheit und ein Thema fiir Histo-
riker; es ist auch heute im Christentum prisent. Es
ist bezeichnend fiir Isracl, daB3 es an der Heilsge-
schichte zu zweifeln begann,?s als es keine Prophe-
ten mehr gab; da gab es auch keine Zukunft mehr.
Das wirkliche Unheil ist namlich, wenn man sich
von der Vernichtung bedroht sieht. Der Auszug
aus der Kirche, den wir in unserer Zeit etleben, und
vor allem das Verlassen des Amtes kénnten wohl
zu einem nicht geringen Teil der Seltenheit der
Propheten zuzuschreiben sein.26 Es ist die pasto-
rale Absicht einer Dokumentation wie dieser,
darauf aufmerksam zu machen, daB es in der Kirche
ein solches Prophetentum gibt: Propheten, die
unbequem sind und es anderen unbequem machen;
aber gerade aus ihrer Hoffnung auf die Zukunft
bleiben sie in det Kirche. Die Unbequemlichkeit
macht die Brauchbarkeit der Propheten manchmal
zu einer schweren Aufgabe. Dariiber noch ein
besonderes Wort.

2. Brauchbarfkeit der Propheten in der Stadt
der Menschen

Der Hinweis auf die Prisenz von Propheten in der
Kirche soll die Leser nicht zu einer verfremdenden
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Beruhigung verfithren: Mit der Kirche wird des-
halb schon alles gut ablaufen... Oft wird das Wort
der Propheten nicht gehort! Ein bezeichnender
Fall ist das Werk von Rosmini?? iber die fiinf Wun-
den der Kirche. Erst ein gutes Jahrhundert spiter
wird diese Stimme vernommen, und sie ist — leider!
— auch jetzt noch genauso aktuell. Das hindert
nicht, daB es bestimmte Formen des Propheten-
tums gibt, die heute fiir die BewuBtwerdung des
christlichen Zukunftsauftrags nicht mehr brauch-
bat sind. In Anlehnung an Néher28 geben wir dem
Prophetentum deshalb eine Einteilung.

Zunichst ist da der magische Prophetismus. Et
sucht das Drohende der Zukunft mit Worten zu-
zudecken. Gewohnlich steht er im Dienst einer
herrschenden Klasse oder einer bestimmten Dyna-
stie.?? Die Prophetie von der Unzerstorbarkeit der
Kirche ist oft zum Nachteil der Kirche in diesem
Sinne gehandhabt worden. Die religitse Bewe-
gung, die hinter Black Power steht, ist ebenfalls
eine solche Prophetie, die klar im Dienst einer
bestimmten Macht arbeitet. Dadurch unterschei-
det sie sich ungiinstig von einer anderen prophe-
tischen Bewegung auf demselben Gebiet, der des
Martin Luther King.3°

An zweiter Stelle nennt Néher das soziale Pro-
phetentum. Es steht gewdhnlich im Dienst einer
Idealethik oder -politik. Altizers! hat darauf hin-
gewiesen, daB ein Begriff wie «Gottes eigenes
Land» als BewuBtseinssteuerung in den Vereinig-
ten Staaten fiir die Bildung des sozialen Bewult-
seins Amerikas von groBem EinfluB gewesen ist
(zum Guten und zum Bésen). So wurde auch die
alttestamentliche Prophetiec vom Gelobten Land
noch in unseren Tagen beim Entstehen des Staates
Israel politisch angewandt.32 Soziales Propheten-
tum spielt immer auf ideale oder idealisierte Be-
diirfnisse hin. Die soziale Prophetie steht immer im
Dienst von etwas anderem. Alle diese Prophetien
haben etwas von Chiliasmus an sich: von der vagen
Vermutung eines Tausendjihrigen Reiches. Viel-
leicht hat die magische Jahreszahl 2000 im Augen-
blick eine shnliche Wirkung.

Um der kritischen Erkenntnis willen sollte man
sich beim Prophetentum die Frage stellen: Woher
hat der Prophet seine Vision, sein Wozt, seine
Hoffnung auf die Zukunft? Die Antwort spricht
fiir gewohnlich von einer intuitiven Erkenntnis,
von einem Abgestimmtsein auf Gottes Plan, von
Sympathie (innerer Verbundenheit, geheimnis-
vollem Zusammenwirken von Kriften). In dieser
Richtung spricht man von einem mystischen Pro-
phetentum.33 Im Christentum lebt stets ein Moment

der Erfahrung; zwar steht es augenblicklich nicht
in hohem Ansehen, aber die Geschichte der Kirche
weist pausenlos auf Gestalten hin wie Ruusbroec,
Ignatius von Loyola, Teresa von Avila, Berdjajew,
Charles de Foucauld, Patriarch Maximos,3+ die aus
ihrer religiosen Erfahrung eine zukunfteréfinende
Botschaft fir die Kirche schopften. Aber die Ge-
fahr ist nicht eingebildet, daB religiése Erfahrungs-
phinomene minderen Gehalts als die der echten
Mystiker — wie die von Sehern z. B. — bewul3t oder
unbewulit von der etablierten kirchlichen oder
weltlichen Autoritit ausgebeutet werden.

David Flusser3s behauptet vom Christentum, es
habe die messianische Prophetie durch seinen dog-
matisierten Glauben, daBBin Jesus die messianischen
Erwartungen verwirklicht seien, kraftlos gemacht.
Darin liegt sicherlich ein Kérnchen Wahrheit, in-
sofern Christen dazu neigen, das Neue Testament
ohne Riicksicht auf das Alte Testament zu lesen
und den Christus dadurch nicht gentigend unter
der Perspektive der alttestamentlichen Propheten
zu sehen. Was Barth in seiner Dogmatik (IV, 3,1)
geschrieben hat, kann man nicht genug beherzi-
gen. In friherer und in spiterer Zeit sei oft vor-
geschlagen und versucht worden, das sogenannte
Alte Testament entweder ganz von sich abzu-
schiitteln oder es doch auf das Niveau einer Art
gut und niitzlich zu lesenden deuterokanonischen
Einleitung zur eigentlichen Bibel, nimlich der
neutestamentlichen, hinabzudriicken. Man werde
sich demgegeniiber nicht deutlich genug vor Au-
gen halten kénnen, daB fiir die ilteste Kirche
selbst, und zwar fiir die unter den Heiden so gut
wie fiir die unter den Juden, nicht das Alte, sondern
das Neue Testament das Hinzugekommene, die
Erginzung und die Ausweitung des Kanons war,
und daB gerade der Kanon der Synagoge: Moses,
die Propheten und Psalmen (Lk. 24,44), den selbst-
verstindlichen Kern ihrer Heiligen Schrift bil-
dete.36 Praktisch ist die Situation der heutigen
Kirche diese: So tief sie auch glaubt, daB in Jesus
das letzte prophetische Wort Gottes an die Men-
schen ergangen ist, braucht dieses Wort doch im-
mer wieder neue Menschen, um vollstindiger ver-
standen zu werden, und immer wieder neue Pro-
pheten, um als inspirierender Aufruf zum Fort-
schritt wirksam bleiben zu kénnen. So etwas wie
das «Pleroma Christi» liegt noch vor ihr! Abge-
sehen von der fraglichen theologischen Genauig-
keit (dafiir sollte man besser die modernen Christo-
logen um Rat fragen) ist Teilhards Schau auf Chri-
stus als den Punkt Omega fiir viele Christen doch
ein prophetischer Ansporn gewesen, iiber die
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Mauer des Glaubens nach dem auszuschauen, was
auf dem Gebiet der Naturwissenschaften geschieht,
und sogar hier und da die jahthundertealte Trenn-
mauer zu schleifen.

Zu den keineswegs naheliegenden Folgen dieses
Vorgangs gehort die prophetische Stimme, die sich
aus den Wissenschaften selbst heraus an die Kir-
chen und Theologen zu wenden beginnt; es war
u.a. das Verdienst von C.J.Dippel,3” darauf hin-
gewiesen zu haben. Viele Wissenschaftler sehen —
im Laufe der Zeit immer klarer —, daf} die Losung
von der «neutralen» und «wertfrelen» Wissen-
schaft ein iiberholter Mythos ist. Sie werden vor
Verantwortungen gestellt, die sie von der Wissen-
schaft selbst her nicht mehr tragen kénnen. Aullen-
stehende schauen zwar noch zu den exakten Wis-
senschaften auf wie zu einem neuen Gott, der alles
kann; sie selbst werden sich aber bewult, daB sie
im Dienst von Politik und Wirtschaft stehen. Die
Naturwissenschaften und der technische Scharf-
sinn sind in Gefahr, von Strukturen in Dienst ge-
nommen zu werden, die den Gegensatz arm-reich,
entwickelt-unterentwickelt immer mehr verschir-
fen und dem kollektiven Egoismus der Staaten
stets neue Chancen fiir Aggression oder Krieg ge-
ben. Das technische Kénnen und die Ausrichtung
der wissenschaftlichen Forschung werden von
aullerwissenschaftlichen Instanzen beherrscht; die
Richtung, die die Naturwissenschaften einschla-
gen, ist nicht das Ergebnis einer Wahl der Wissen-
schaftler, sondern eines nur schlecht verhiillten
Diktats von Politik und Wirtschaft. Vielen Wissen-
schaftlern wird klar, daB das Ideal der reinen Wis-
senschaft eine Illusion ist und daB sie durch auBer-
wissenschaftliche Instanzen manipuliert werden,
so daB die Wissenschaft selbst keine Verantwor-
tung auf sich nehmen kann, AuBerdem kann keine
dieser Instanzen die Wissenschaft unter eine uni-
versale Perspektive stellen, und das fithrt manche
Wissenschaftler zu der Frage, ob diese universale
Perspektive nicht durch die Heilsbotschaft gegeben
werden kann. Dippel stellt fest, daB sich vor dem
Naturwissenschaftler — obwohl man in der Kirche
fiir diese Probleme kaum Verstindnis zeigt — tig-
lich ein ganzes Feld von Problemen ausbreitet, die
aufgrund der Botschaft des Evangeliums konkrete
Entscheidungen verlangen: wo er sehr weltlich
und nicht religiés sagen muB, was et beabsichtigt,
und wo er wihlen muB, um dafiir zu sorgen, dal}
die Menschlichkeit des Lebens aufrechterhalten
bleibt, und zu verhindern, daB die profanisierende
Welt sich selbst vernichtet. Seit Ende des Zweiten
Weltkrieges, sagt Saris,’ ruft eine Reihe fithrender

Gelehrter der Menschheit zu: «Bekehret euch,
denn der Untergang der Welt ist nahel»3 Die
meisten sind Nichtchristen. Man erkennt in ihrem
Auftreten und in der Reaktion darauf alle Formen
des alttestamentlichen Prophetentums. Bei der
Mehrzahl der Menschen und bei den Regierenden
finden sie kein Gehor, weder bei Gliubigen noch
bei Unglidubigen. Sie werden ausgelacht und als
Menschen verspottet, die sich tibertrieben wichtig
machen. Man versteht nicht, um was es ihnen geht.
Man wihlt die Gleichgiiltigkeit, die Unverantwort-
lichkeit und beschiftigt sich weiter mit alltiglichen
Sorgen und Vergniigen.

Wenn sich die Kitche in « Lumen Gentiumpy» als
ein prophetisches Volk versteht, dasan der prophe-
tischen Funktion Christi teilhat,* so kann es sie nur
zur Freude stimmen, daB3 diese prophetische Stim-
me, wie schiichtern sieauch reden mag, hérbar wird.
Man kann sich hier die Frage stellen, ob es in die-
sem Zusammenhang nicht zur Aufgabe der Theo-
logie gehort, gerade in den Trigern der Wissen-
schaft solche Fragen nach der Verantwortbarkeit
der Naturwissenschaften zu provozieren und sie
nicht von einem mythischen Schleier der Uber-
schitzung verdecken zulassen, woriiber die Wissen-
schaftler selbst am allerwenigsten gliicklich sind.
Diese Fragen wiirden dann auch in den Kirchen als
prophetischer Imperativ eine Rolle zu spielen be-
ginnen. Nicht als ob die Kirchen behaupten kénn-
ten, auf diese Fragen eine glasklare Antwort vor-
legen oder ihr doktrinires System an die Wissen-
schaftler als ein bewohnbares Haus verkaufen zu
kénnen; aber die Botschaft des Evangeliums kann
tiber unsere menschliche Verantwortlichkeit in der
neuen Lage Klarheit bringen. Manchest sehen die
Anniherung vor allem der amerikanischen Theo-
logie an die analytische Philosophie auch unter
diesem Licht. Der Existentialismus hat den Man-
nern der exakten Wissenschaften, die einen philo-
sophischen Hintergrund fiir ihre Wissenschafts-
titigkeit suchen, nicht die geringste Anregung
gegeben. Die Folge war, daB aus den exakten
Wissenschaften — Mathematik und Naturwissen-
schaften — eine Philosophie erstand, in der Sprache
und Logik die Grundlagen sind. Diese analytische
Philosophie bewegt sich jetzt auch auf Gebieten,
die im Neupositivismus mit seinen beschrinkten
Priifungsprinzipien fiir sinnvolle Aussagen nicht
zuginglich waren: Ethik, Metaphysik und sogar
Theologie. Das konnte zur Folge haben, daB das
theologische Denken nicht nur fortschrittlich,
sondern auch modern wird und daf aus der neuen
Denkmentalitit mehr gegenseitiges Verstindnis
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zwischen den Geisteswissenschaften und exakten
Wissenschaften entsteht.

Jedenfalls befinden sich die exakten Wissen-
schaften in einer Krise, die nach anderen Elemen-
ten sucht, als die Wissenschaft selbst sie zu geben
vermag. Picht,# der wie C.F.von Weizsicker diese
neue Problematik fiir das deutsche Sprachgebiet
deutlich gemacht hat, beruft sich dabei ausdriick-
lich auf die Kirchen als Trigerinnen des Evange-
liums. Er skizziert, wie die Naturwissenschaften
sich — mit Recht — von der Bevormundung durch
die Theologie und damit auch aus dem Ganzen der
philosophischen Disziplinen befreit haben und so
autonom geworden sind. Er fragt sich aber, ob
dadurch im Augenblick nicht ein Menschentyp
herangewachsen ist, der — infolge der Aufklitung
und der Resultate der Naturwissenschaften — zwar
sehr kundig und michtig geworden ist, aber nicht
mehr die Freiheit hat, Wissen und Macht fiir ein
universales Ziel zu nutzen. Sie wollen sich nicht
linger verhehlen, dafl die Ergebnisse der Natur-
wissenschaften die modernen Strukturen der Poli-
tik und der Wirtschaft erst moglich machen, aber
daB sie es selbst nicht mehr in der Hand haben, ob
das zum Heil oder zum Unheil fithrt. Aus sich
selbst haben sie kein Prinzip, die Welt aus ihrer
Zukunft universal zu verstehen.#? So wenden sie
sich an die Universalitit des Evangeliums. Das darf
natiirlich nichtals Canossagang der exakten Wissen-
schaften verstanden werden: als eine Riickkehr
unter die Vormundschaft der Theologie. Men-
schen wie Dippel und Picht sind iiberzeugt, da}
der theologische Begriff von der Universalitit
des Evangeliums unterentwickelt ist. Der von
den Naturwissenschaften bereicherte Sachverstand
kann dazu beitragen, auch die Theologie einen
Schritt niher an die Universalitit des Evangeliums
heranzubringen.#+ Sie iibersehen nicht, dall diese
Situation eine doppelte Moglichkeit enthilt: Ent-
scheidung fiir den absoluten Nihilismus, aber auch
die soeben skizzierte Mo glichkeit fiir eine Zukunft.
Letzteres Wort wird erst von einer relativ kleinen
Gruppe von Christen gehért. Und doch scheint es
ein authentisches prophetisches Wort zu sein, an
dem man nicht vorbeigehen kann. In der Zeit, als
die Propheten in Israel selten geworden waren,
sagte Samuel, er lasse keinen Kriimel von Gottes
Wort zu Boden fallen. Das gilt auch heute. Sowohl
in der Kirche wie auBerhalb der Kirche hort man
die Stimme der Unheilspropheten, die der Kirche
eine baldige Selbstauflosung voraussagen. Als
Utrsachen dafiir nennen sie: Entmythologisierung,

Entsakralisierung, Autorititsverlust, Zuchtlosig-
keit des Klerus, EinfluB seltsamer Theologien und
der rationalistischen Wissenschaften, Ende des
missionarischen Elans, charakterloses Dialogisie-
ren mit den Gegnern aus anderen Weltanschauun-
gen, Untergang des Glaubenskerns im Humanis-
mus, leichtsinniger Verzicht auf politischen Schutz
und politische Stiitze, Diese Untergangspropheten
sprechen von einer todlichen Kirise, rufen aber
diese Krise, ohne es zu merken, selbst hervor: Sie
verschlimmern und beleben das Ubel. In den Stim-
men, die aus den exakten Wissenschaften heriiber-
klingen, hoért man dagegen Positives: In diesem
Augenblick sieht der moderne Mensch den Sinn
des Glaubens darin, daB er ein Ausweg aus dieser
Not ist.

In dieser Dokumentation wurde von der Gegen-
wart der Propheten gesprochen: von ihrer Gegen-
watt auch in dieser Zeit, in der Kirche und auBet-
halb der Kirche, und von ihrer Niitzlichkeit und
Notwendigkeit in der Krise der Kirchen. Wir kon-
nen diese Dokumentation nicht besser schliefen
als mit einer ungewollten Charakterisierung der
Propheten, die von einem der seltenen heutigen
Propheten formuliert wurde, von Martin Luther
King, der den schweren Preis vieler Propheten
zahlen muBte: «Ich bin licber ein Mann mit Uber-
zeugung als ein Mann, der sich der Mehrheit an-
schlieB3t. Dann und wann entwickelt man in seinem
Leben eine Uberzeugung, die so wertvoll und be-
deutungsvoll ist, da man sie bis in seine letzte
Stunde behalten wird. Wenn sich alle Neger in den
Vereinigten Staaten der Gewalt zuwendeten, wiit-
de ich mich entschlieBen, die einzige und einsame
Stimme zu bleiben, die verkiindet, daB dies detr
falsche Weg ist.» Das sind Worte und Gesten, die
man in der offiziellen Kirche wahtnehmen konnen
mifite — ohne MiBtrauen. Dieses MiBtrauen gegen
das Prophetentum hat dazu gefiihrt, daB es sich
vor allem auBerhalb der offiziellen Kirche in den
sogenannten Sekten entwickelt hat. Was sichin den
Kirchen nur miihsam entwickeln und offenbaren
konnte, begann vor allem da drauBen, an der Peri-
pherie des Christentums und auBerhalb der offiziel-
len Grenzen offenbar zu werden. Das ist einer der
Griinde dafiir, warum diese sogenannten Sekten
die unbezahlten Rechnungen und die Stiefkinder
des Christentums genannt werden. Es ist aber ein
Hoffnungszeichen, daB einige ihrer fithrenden
Gestalten in den letzten Jahren bei der 6kumeni-
schen Bewegung Anschluf gesucht haben.4s
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