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Franziskus von Assisi

Die Krise der Kirche am Ende des 3wilften nnd zu Be-
ginn des dreizehnten Jabrbunderts

Franziskus von Assisi wird von der christlichen
Ubetlieferung als der Mann anerkannt, den Gott
der Kirche gesandt hat, um den Geist des Evange-
liums neu aufleben zu lassen. Diese prophetische
Sendung sollte der Kirche behilflich sein, die bei-
den schweren Krisen zu iiberwinden, die sie zu
Ende des zwolften und zu Beginn des dreizehnten
Jahrhunderts durchmachte: die Spannung in den
Bezichungen zwischen der Kirche und dem Reich
und das Vordringen des Islams. Die Losungen, zu
denen man damals griff, um diese beiden Probleme
zu beheben, lieBen sich wohl vom Standpunkt der
Menschenweisheit aus rechtfertigen, entsprangen
jedoch nicht den iibernatiirlichen Grundsitzen des
Evangeliums. Da griff die «Stimme Gottes» ein
mit dem Beispiel und dem Wort eines einfachen
Diakons, Franz von Assisi. Von scinen Zeitge-
nossen erfafiten nur wenige den ganzen propheti-
schen Sinn seiner Botschaft. Heute, mehr als sieben
Jahrhunderte spiter, sind wir imstande, ihn besser
zu wiirdigen. In der Tat erscheinen die Lésungen,
die die Kirche des Zweiten Vatikanums auf dem
Feld der beiden Probleme, die im christlichen Be-
wultsein des Mittelalters eine Krise hervorgerufen
hatten, getroffen hat, als die Losungen, die vom
Heiligen in prophetischer Sicht angeregt worden
waren.

Zu Ende des zwolften und zu Beginn des drei-
zehnten Jahrhunderts ist das Leben der abend-
lindischen Christenheit in die gesellschaftliche und
kulturelle Entwicklung Furopas eingebettet. «Die
Kirche hat es stets notig, korrigiert und verbes-
sert zu werden»,2 und das Dritte Laterankonzil
erweckte in den neuen Volksklassen wiederum den
Geist des Evangeliums, ein Verlangen, wieder voll
und ganz dem Evangelium entsprechend zu leben.
Verschiedene Bewegungen suchten diesem Be-
streben zu entsprechen: die Waldenser, die Armen
von Lyon und andere neue Sekten. Innerhalb der
Kirche aber waren die beiden neuen Bewegungen
des Franziskanertums und des Predigerordens die

authentische Antwort auf dieses Verlangen nach
Erneuerung.

Das Heilige Rémische Reich and die Kirche

Gregor VII. hegte die Hoffnung, die Harmonie
und die volle Zusammenarbeit zwischen dem
Papsttum und dem Reich verwirklicht zu haben.
Die Geschehnisse bewiesen indes, daB zu Ende des
zwolften Jahrhunderts gegensitzliche Auffassun-
gen tiber das Verhiltnis zwischen der Kirche und
dem Reich aufgekommen watren. Die Kirche sah
den Apostolischen Stuhl von Rom als das Zentrum
der Idee der Einheit der abendlédndischen Christen-
heit an: der Papst galt als Gipfel und Ursprung jeg-
licher menschlicher Gewalt;alle christlichen Reiche,
die im Heiligen Romischen Reich zu einer Einheit
zusammengeschlossen waren, hatten nicht nur
im rein geistlichen, sondern auch im weltlichen
Bereich vom Papst abhingig zu bleiben. Die Kai-
seridee der Christenheit hinwieder, die vom Deut-
schen Reich ausging und vorangetrieben wurde,
betrachtete die Kirche und das Papsttum als der
kaiserlichen Obergewalt unterstehende Krifte. Aus
dem Gegensatz zwischen diesen beiden Auffassun-
gen ergaben sich oft Konflikte, die dann schwer-
wiegende Folgen fiir die Seelsorge hatten. Ander-
seits war die politische Wirklichkeit zu Ende des
zwolften Jahrhunderts nicht mehr die der Zeiten
Gregors VII. Die Kirche hatte diesen Verinde-
rungsprozel nicht iibersehen, sondern mit den ein-
zelnen Staaten, die dem Reich gegeniiber ihre Au-
tonomie geltend machten, weitreichende Bezie-
hungen angekniipft. In diesen Beziehungen be-
schrinkte sich das Papsttum nicht nur auf die rein
geistlichen Aspekte, sondern griff oft in die welt-
liche Sphdre ein. Angesichts der Schwiiche der
staatlichen Macht ergriffen die Pipste, der Einheit
der verchristlichten Vélker bewuBt, zuweilen die
Initiative, um gleichsam als hochste Feudalsouve-
rine die Christenheit zu verteidigen, gefihrdeten
aber dabei die geistliche und apostolische Sendung
der Kirche. Wie Jesus selbst wird auch die Kirche
unablissig von den Lockungen Satans versucht:
«Ich will dit Macht und Herrlichkeit iiber dies
alles geben...» (Lk 4,6), damit sie nicht mehr an
das Reich Gottes denke. Das Dritte Laterankonzil
hatte den Klerus aufgefordert, jede — wie wir heute
sagen wiirden — politische Aktion zu unterlassen.
Tatsichlich aber kam von oben herab nicht immet
das gute Beispiel, sondern es herrschten oft Ehr-
geiz, Machttrieb und vor allem Gier nach Reich-
tum,
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Die Geschichtsschreiber betrachten fiir gew6hn-
lich das Pontifikat Innozenz’ III. als den Héhe-
punkt des Papsttums. Die Kirche steht auf dem
Gipfelihrer Machtund ihres Ansehens: sie herrscht
iiber das Reich, iiber die christlichen Kénige und
den Kaiser, sie verfiigt tiber Reichtum und Prunk.
Doch all dies, was man heute den «Triumphalis-
mus der Kirche» nennt, beweist nicht die evangeli-
sche Vitalitit der Braut Christi. Die Spannung
zwischen der zeitlichen Macht des Reiches und
det Monarchen und der sich nicht immer auf den
geistlichen Bereich beschrinkenden Betitigung
der Kirche bildete fiir diese eine grole Gefahr. Um
diese Spannung zu beheben, beauftragte Gott
den hl. Franziskus, der wieder nach absoluter evan-
gelischer Armut rufen und so von der Versuchung
nach weltlicher Herrschaft befreien sollte.

Der Ruf nach vollkommener evangelischer
Armut '

Der hl. Bonaventura schrieb: «Durch seinen Ruf
zur totalen Nachahmung Christi und durch das
tiefe Verlangen, den Durst nach dem Gottlichen
ist Franziskus eine neue Manifestation der Heils-
gnade Christi.»® Mit dem Befehl Jesu: «Franz, geh
und stelle mein Haus wieder her, das dem Ruin
nahe ist!» betraute thn Gott mit der prophetischen
Sendung eines «Restaurators des Evangelinums».
Die von Christus gegriindete Kirche sollte wieder-
hergestellt werden, und Innozenz III. erkannte in
Franziskus den armen Laienbruder, den er in einem
Traum die Lateranbasilika stiitzen gesehen hatte.#
Der schweren unablissigen Versuchung zu Groe
und weltlicher Herrschaft stellt die Botschaft des
Poverello die absolute evangelische Armut ent-
gegen. Der Heilige tritt nicht auf den Plitzen auf,
um die Habsucht und den Stolz des Klerus, den
Reichtum und Weltgeist gewisser Minner der
Kirche anzuprangern, wie es einzelne angebliche
Reformatoren im Namen des Evangeliums zu tun
pflegten. Duzch sein Beispiel und durch liebevolle
Brmahnung ruft er die ganze Kirche, ihr Haupt
und alle ihre Glieder, zur reinsten, hochsten evan-
gelischen Spiritualitit auf: Sie sollte einzig Kirche
sein und sich nur um die Sache Gottes kiimmern.
Einer seiner ersten Jiinger schrieb diese von Fran-
ziskus gelebte und verkiindete Botschaft nieder
als das feierliche Testament, das der Poverello
nicht nur seinen Briidern, sondern der ganzen
Kirche hinterlieB. Die berithmte Schrift «Sacrum
Commercium Beati Francisci cum Domina Pau-
pertate» enthalt diese Botschaft, die uns der Or-

densgeneral Fra Giovanni Parenti getreu tberlie-
fert hat. Man wollte darin eine dichterische Alle-
gorie etblicken, die die Minderbriider zu einem
Leben in Armut anspornen sollte; man sah darin
die Stimme der rigorosen Richtung, ein unméglich
in das biirgerliche Leben umzusetzendes Pro-
gramm, ein seltsames Idyll, den Traum eines «Spi-
ritnaleny, ein naives Epithalamium, das den Min-
derbriidern die Liebe zur Armut beibringen wollte.
Vielleicht verstand Paul Sabatiet es besser als an-
dere, den hohen Wert der Schrift als eines nicht fiir
die Minderbriider, sondern fiir die gesamte Kirche
bestimmten Dokuments zu erkennen. In der Tat
lassen sich darin die gleichen Gedanken entdecken,
wie Bernhard von Clairvaux sie im Kampf gegen
die Reichtiimer der Kirche und die Gier nach
Geld vertreten hatte: Dem Papst und den Bischo-
fen wurde ihre apostolische Gewalt nicht gegeben,
damit sie iiber die andern herrschen, sondern damit
sie zur Heiligkeit fithren.$ Die Frau Armut des
«Sacrum Commetciumy ist nicht, wie man gew6hn-
lich annimmt, eine Allegorie der Tugend der Ar-
mut, sondern die Kirche, die «Sponsa Christi». Als
Franziskus bei Innozenz ITI. vorgelassen wurde,
erzihlte er das Gleichnis vom reichen Konig, der
eine schone, aber arme Frau heiratet; diese Frau
ist die Kirche, die die S6hne und Erben Christi ge-
biert.¢ Die beiden «ehrwiirdigen Greise» sind die
beiden Apostel Petrus und Paulus, die dem hl
Franz mit Texten antworten, die thren Briefen ent-
nommensind. Die Stadtauf dem Bergist Jerusalem,
wo die Kirche wohnt. Deutet man die Schrift in
diesem Sinn, so entdeckt man darin das fiir die ge-
samte Kirche bestimmte Testament des hl. Fran-
ziskus. Das Heilmittel fiir die Krise in den Bezie-
hungen zwischen der Kirche und dem Imperium
bestand fiir ihn in der Riickkehr zur vollkommenen
Armut des Evangeliums; die Kirche sollte wieder
zu einer reinen, von jeder Verwicklung in weltliche
Herrschaft freien Kirche werden. Die Botschaft
wurde damals nicht erfaBt.” Von Innozenz III. bis
zu Paul V1. vergingen mehr als sicben Jahrhunder-
te, bis man begriff, dall die evangelische Autoritit
des Stellvertreters Christi und der Nachfolger der
Apostel, der Bischofe, kein Recht und keinen
Anspruch auf weltliche Herrschaft in sich schlieBt.
Hitten die Zeitgenossen des Heiligen dies voll und
ganz verstanden, so hitte die Geschichte der Kirche
einen andern Verlauf nehmen konnen, da die
schweren Kimpfe zwischen der Kirche und den
weltlichen Gewalten vom dreizehnten Jahrhun-
dert bis heute auf geistlichere Weise bewiltigt
worden wiren.
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Die Christenheit des Mittelaliers angesichis des Islams

Das Vordringen des Islams war die groBe Revanche
des semitischen Orients gegeniiber der von Alex-
ander d. Gr. begonnenen griechisch-romischen Ex-
oberung. Die Christenheit des Mittelalters fiihlte
sich von der muselmanischen Welt umzingelt und
betrachtete den Islam als diabolische politische und
militirische Macht, die den Glauben bedroht. Man
war der Auffassung, nur die militdrische Macht
konne ihr gegeniiber den Frieden sichern und das
Heilige Land wieder zum Eigentum der Christen
machen. Bernhard von Clairvaux verherrlichte
diesen Heiligen Krieg gegen die Feinde des Kreu-
zes Christi und behauptete ausdriicklich, dafB3 die
«Soldaten Christin, die Kreuzzugsritter, keine
Mbérder seien, wenn sie die Muselmanen toteten,
und daB sie deshalb keinerlei Verbrechen begingen,
sondern nur Ubeltiter hinrichteten, diese Welt von
bosen Menschen befreiten und so fiir Gott Ehre
einlegten. Wenn ein Soldat im Kampf fiir Christus
falle, sei er der himmlischen Herrlichkeit sicher.®

Die Moslems konnten des religitsen Charakters
der Kreuzziige nicht ansichtig werden. Sie sahen
in ihnen den Angriff fremder Christen, der Fran-
ken, gegen die Linder des Islams mit der Absicht,
die Religion des Propheten zum Verschwinden zu
bringen. Entgegen den von den Christen gehegten
Hoffnungen schwiichten die Kreuzziige die Macht
des Islams nicht, sondern stirkten sie noch, da sie
die uneinigen islamitischen Elemente einander
niherbrachten. Die Folge war eine gréBere poli-
tische Einheit, der Triumph der sunnitischen Or-
thodoxie iiber das fatimidische Schisma, eine Er-
neuerung der arabischen Kultur in Syrien und
Agypten: Damaskus und Kairo wurden wieder
zu den lebendigsten Zentren der islamitischen
Welt. Als 1187 Jerusalem durch Saladin zurlick-
erobert wurde, weckte das im Innern der Mos-
lems eine noch tiefere Verbundenheit mit der Hei-
ligen Stadt. Dorthin, wo einst der Tempel Salomons
stand, begab auch der Muslim sich zum Gebet.
Saladin hatte so die Herrschaft der «Rechtgliu-
bigen» iiber die Heilige Stadt wiederhergestellt.
Kaum hatte er am 2.Okt. 1187, an dem Tag, an
dem die Moslems das Wunder der nichtlichen
Himmelfahrt Mohammeds liturgisch begehen, in
Jerusalem Einzug gehalten, gab Saladin Befehl,
die tiber dem Heiligen Felsen errichtete Moschee
und auch die al-Agsa-Moschee zu restaurieren,
und verkiindete der islamitischen Welt, «al-Quds»,
die Heilige (Stadt), sei von der Anwesenheit der
Ungliubigen gereinigt.

In der abendlindischen Christenheit wurde die
Niedetlage des Kreuzzugsheeres bei Tiberias und
die Eroberung Jerusalems durch Saladin von Papst
Gregor VIIL. als Strafe Gottes bingestellt, der sei-
nem in Siinden lebenden Volk ziitne. Nur ein
besseres sittliches Leben, eine aulBerordentliche
Bufle kénne die Barmherzigkeit Gottes erlangen
und den Triumph der Christen iiber die Feinde des
Kreuzes Christi herbeifithren.? Der Aufruf zum
Kreuzzug, den die Nachfolger Gregors, Klemens
II1. und Zolestin III. erhoben, fand kein ent-
sprechendes Echo. Der junge neue Papst Inno-
zenz 111, verkiindigte sogleich sein Programm zut
Reform der Kirche im Hinblick auf die Befreiung
des Heiligen Landes. Die beiden Anliegen lieBen
sich fiirihn nicht voneinander trennen. Inseiner Hal-
tung zur islamitischen Welt hielt er an der Unter-
scheidung zwischen dem Islam als politischer
Macht und dem Islam als Religion fest. In politi-
schen Angelegenheiten verhandelte er auf diplo-
matischem Weg mit dem moslemischen Fiirsten
und Herrschern, die als fiir die Regierung ihrer
Linder verantwortlich anerkannt wurden; im
Islam als Religion hingegen sah er nur das diabo-
lische Element und erblickte in ihm nur den grofen
Feind des christlichen Glaubens. Darum beauf-
tragte der Papst den Florentiner Aimaro de’Cot-
bizzi, den Patriarchen der Lateiner zu Jerusalem,
dem Sultan von Agypten, Al-’Adil Saif el-Din, einen
Brief nach Kairo zu iiberbringen, worin die mora-
lische Pflicht des Papstes bestitigt wurde, das Hei-
lige Land wieder zu befreien; der Sultan solle im
Namen der Gerechtigkeit das, was ihm nicht gehd-
re und er fiir sich in Anspruch genommen habe,
zuriickgeben; sofern aber der Sultan sich weigere,
werde die Christenheit verpflichtet sein, das Heili-
ge Land mit Waffengewalt zu befreien.

Innozenz wiederholte diese Drohung in einem
Brief von 1213 an den Sultan von Agypten.’® Auch
der Papst war der Uberzeugung, daB man zuerst
die militirisch-politische Macht des Islams mit den
Waffen zerschlagen miisse; wie andere Minner
seiner Zeit glaubte er, die Kreuzziige miiSten den
Islam ausrotten und die Weissagung der Apokalyp-
se zur Wirklichkeit werden lassen. In der Zahl 666
sah man die Dauer der islamitischen Religion be-
zeichnet. Der MiBetfolg des Vierten Kreuzzugs
(1204) brachte ihn nicht um seine Uberzeugung,
daB sich der Islam nur mit militirischer Macht be-
siegen lasse. Fiir den Papst hingen die Kirchenre-
form und die Befreiung des Grabes Christi so eng
zusammen, daB er die dem Evangelium wenig ent-
sprechende militirische Aktion der Kreuzziige
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nicht von der sittlichen und geistigen Erneuerung
der Kirche zu trennen vermochte. In seinem Auf-
ruf zu einem neuen Kreuzzug sagte er im April
1213: «Der Tag der Befreiung scheint nun nahe.
Die Macht des Islams, dessen Dauer in der Apo-
kalypse durch die Zahl des Tieres, 666, angegeben
wird (Apk 13,18), nihert sich nun ihrem Ende».!
Auch Innozenz hilt an der traditionellen angreife-
tischen Sprechweise fest: die Moslems sind fiir
ihn «inimici Crucis Christi», «petfidi», «pessimi»
usw. ; auch er fillt dem nun schon zwei Jahrhunder-
te dauernden MiBverstindnis zum Opfer, zu glau-
ben, die Prisenz des Islams zu Jerusalem bilde die
grofte Beleidigung fiir Jesus Christus, «der aus
seinem Reich, das er sich mit seinem Blut erkauft
hatte, vertrieben ist»; wenn die Christen sich nicht
fiir die Rechte Christi einsetzten, indem sie sein Va-
terland aus der Hand der Feinde befreien, wie konn-
ten sie sich dann noch Christen nennen? Die Be-
freiung des Heiligen Grabes wird als die Belohnung
angesehen, die Gott einer geistig erneuerten Chri-
stenheit vorbehalten hat. Das Bild des «Soldaten
Christi» — «miles Christi» — vor Augen, wie es
Bernhard von Claitvaux gezeichnet hatte, preist der
Papst den Kreuzzug als ein heilbringendes Werk,
als eine Teilnahme am Leiden und Sterben Jesu.x2

Doch die Erwartungen des Papstes und der
Christenheit, daB der Islam ein Ende finde, er-
fillten sich nicht; die Prophezeiungen erwiesen
sich als falsch; die islamitische Religion wurde
dutch das christliche Schwert nicht vernichtet und
die Kreuzziige brachten die Seelen der Moslems
dem Evangelium nicht niher. DaBl durch Jaht-
hunderte hindurch die Gewalttitigkeit der Krenz-
zugschristen mit dem «miles Christi» des hl. Paulus
und mit der Passion und dem Tod Christi zusam-
mengebracht wurde, stellte eine Abweichung vom
echten Geist des Evangeliums datr. Gerade in sei-
nem Leiden und Sterben hatte Jesus auf jeden ge-
waltsamen Widerstand verzichten wollen, um der
Kirche ein Beispiel und eine Lehre zu hinterlassen.
Er erlaubte es dem Petrus nicht, das Schwert zu
zichen, und er verzichtete auf die Legionen von
Engeln, die er zu seiner berechtigten Verteidigung
hitte aufbieten kénnen. Mit seinem Wort und sei-
nem Beispiel sollte Franziskus dem Gewissen der
Christenheit des Mittelalters all dies wieder in Er-
innerung rufen.

Die Botschaft der Liebe
im Gegensatzy, sur Gewalttitigheit der Krenzzsige

Das besondere prophetische Amt, mit dem Franzis-
kus von Gott im Hinblick auf den Islam betraut

wurde, tritt schon darin zutage, wie Thomas von
Celano und Bonaventura den Paulinischen Aus-
druck «miles Christi» gebrauchen. Paulus schrieb
an Timotheus: «Als ein guter Streiter Christi Jesu
trage mit mir die Beschwerden!» (2 Tim 2,3).
Sicherlich stellte sich der Apostel den «Soldaten
Christi» nicht mit einem Schwert in der Hand vor,
um im Namen Christi die Feinde zu toten. Im Ge-
gensatz zum Soldaten Roms oder eines andern
Heeres darf der « Soldat Christi» nicht mit materiel-
len Waffen andern Leiden zufiigen, sondern er
selbst mul leiden in Vereinigung mit det Passion
und dem Sterben Christi. Den Paulinischen Aus-
druck auf die Kreuzzugsritter anwenden, wie man
das nach dem Beispiel Bernhards auchin den pipst-
lichen Vetlautbarungen tat, im Zusammenhang
mit kriegerischen und angriffslustigen Gefiihlen,
hieB den Geist des Apostels verraten. Wenn der
Ausdruck von seinen ersten Biographen auf Fran-
ziskus iibertragen wird, nimmt er somit einen ganz
besonderen Sinn an. Jeder Prophet tritt mit einer
Botschaft auf, die sich des Vokabulars seiner Zeit
bedient, aber dazu bestimmt ist, die von ihm aus-
gedriickten Werte ginzlich umzuwerten. So ist es
die Sendung des hl. Franziskus als eines echten
«miles Christi», der Kirche wiederum beizubrin-
gen, was Paulus eigentlich mit diesem Ausdruck
gemeint hat. Seine prophetische Sendung steht im
Gegensatz zum Ideal des Kreuzzugs, auf dem der
Soldat mit dem Zeichen des Kreuzes versehene
Mordwaffen trug. Die Vision des Palastes und der
«mit dem Kreuzzeichen versehenen Waffen» war
die erste Berufung zu dieser Friedensmission jeg-
licher Gewalttitigkeit gegeniibet, vor allem ge-
geniiber der im Namen Christi veriibten Gewalt-
tat.13

Franziskus ist der Christenheit behilflich, die
religidse Reform vom kriegerischen Kreuzzug
abzuldsen, det den Islam mit Gewalt besiegen
wollte. Er hingegen verkiindigt den Frieden des
Evangeliums, der Geschenk von oben ist, und den
Sieg, den Christus durch sein Leiden und Sterben
errang. Br sollte aufzeigen, daB das Evangelium
nie des Schwertes bedarf, um fiir die Rechte Gottes
einzustehen. Der Islam hatte im BewuBtsein des
christlichen Mittelalters die Uberzeugung ge-
schaffen, man kénne den Glauben und die Ehre des
Kreuzes nur dann retten, wenn man der Gewalt
Gewalt entgegensetze und auf Kriegsiibel mit
Kriegsiibel antworte. Im Namen des Evangeliums
versuchte man eine ganze Anhdufung von unge-
rechten physischen und moralischen Ubeln, die der
Krieg im Gefolge hatte, zu rechtfertigen. Die Auto-
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ritit der Pipste hatte seit Jahren den bewaffneten
Kreuzzug als das Verteidigungsmittel gegeniiber
denFeindendes Kreuzes Christi hingestellt. Franzis-
kus, der Prophet, hingegen erinnerte an das Wort
Jesu: «... In mir sollt ihr den Frieden haben. In
der Welt habt ihr Drangsal — aber seid getrost: Ich
habe die Welt iiberwunden» (Jo 16,33). Vom Vor-

dringen der Moslems eingeschiichtert, wihnten die -

Christen, den Islam mit Gewalt besiegen zu kon-
nen; Franziskus aber wiederholte die Worte Jesu
und verurteilte im Namen des Evangeliums den
Grundsatz «Vim vi repellere licet», iiberwiltigt wie
er ist von der aus dem Konzept bringenden gott-
lichen Weisheit: «Liebt eure Feinde, tut Gutes
denen, die euch hassen» (Lk 6, 27). Franziskus will
diese Worte nicht miBverstanden wissen: Wenn
die Moslems als unsere Feinde erscheinen, sind
wir vom Evangelium aus verpflichtet, sie zu licben.
Er ist sich der Stirke dieser gottlichen Weisheit,
der heilbringenden Sendung des Leidens und Stet-
bens bewuBt. Ex muB allen Menschen den Frieden
verkiinden und den Moslems gegeniiber Ver-
zeihung und Liebe predigen. So stellt er die ge-
wohnte Losung auf den Kopf, wie sie bis dahin
von der Kirche in ihrer «Verteidigung» gegeniiber
der bedrohenden muselmanischen Macht ange-
wendet wurde. Im Glauben an die Giiltigkeit der
Worte Jesu kann Franz die Moslems nicht als « Fein-
de Christi» ansehen; fiir ihn sind sie « Briider», die
zur vollen Erkenntnis des Mysteriums Christi zu
bringen sind, indem man ihnen mit dem Beispiel
und dann mit dem Wort das Evangelium verkiindet
und vor allem indem man heldenmiitige Liebe
iibt, die bereit ist, selbst bis zur Hinopferung seiner
selbst im Martyrium zu gehen. Dies ist der ent-
scheidende Aspekt der prophetischen Botschaft des
hl. Franziskus an die Christenheit.

In bestindigem Sinnen an die Passion und den
Tod Jesu hatte er verstanden, daB3 das Heil des
Menschen die Frucht der Selbstaufgabe und des
Leidens ist. Somit ist das groBe MiBverstindnis
der Biographen des Heiligen zu berichtigen, die
seine Reise nach Agypten als eine Teilnahme am
Kreuzzug darstellten, die den Zweck gehabt habe,
diesenzu «vergeistigen». Er sollte «die Gewaltsam-
keit vergeistigen», die doch den Geist des Evange-
liums zutiefst verleugnet? Nein, Gott hatte ihn
eben dazu berufen, den Kreuzziigen ein Ende zu
setzen. Die Welt, mit EinschluB3 des Islams, wird
nur vermittels der Liebe, des Leidens und der De-
mut fiir das Evangelium erobert. Dies sagt Franzis-
kus der Christenheit des zwanzigsten Jahrhunderts
von neuem.

Der Besuch des hl. Franziskus in Agypten

Schon seit 1211 hatte der Heilige vor, sich nach
Syrien, einem islamitischen Land, zu begeben, um
fiir Christus Zeugnis abzulegen. Gottes Vorsehung
fiigte es jedoch so, daBl Franziskus nicht nach Syrien
gelangen konnte, wie er spiter auch nicht Marokko
erreichte. Bevor er den Moslems predigen ging,
sollte er die Christen auffordern, ihre Gesinnung zu
indern. Das Vierte Laterankonzil rief die Christen-
heit noch zum bewaffneten Kreuzzug auf; Inno-
zenz I11. selbst hitte das Kommando tiber ihn iiber-
nehmen und sich nach dem Orient begeben sollen.
Am 16. Juli 1216 aber traf ihn zu Perugia der Tod.
Gott lieB nicht das Schauspiel zu, daBl der Papst
ein bewaffnetes Heer anfithrt. Franziskus nahm
zu Perugia am Begribnis des Papstes teil. Sehr
wahrscheinlich hatte er versucht, im Namen Got-
tes den Papst vom Kreuzzugsgedanken abzubrin-
gen. Von Kardinal Hugolino eingefiihrt, sprach
der Heilige mit dem Nachfolger Honorius III. in
Gegenwart der Kardinile tiber ein Problem der
Kirche.’+ Erlegte den prophetischen Gedanken dar,
den Kreuzzug abzusagen und den fiir den «Kreuz-
zug zur Befreiung Jerusalems» gewihrten AblaB
nach Assisi, dem «neuen Orienty, zu verlegen im
PortiunkulaablaB.

Doch war bereits alles ins Werk gesetzt worden
fiir das unheilvolle Unternehmen. In der Folge bat
der Heilige den Papst um die Ermichtigung, sich
in das Kreuzzugslager in Agypten zu begeben, um
die Anfiihrer, den pipstlichen Legaten Kardinal
Alvaro Pelagio und den Konig Johannes von Brien-
ne, zu bewegen, die Friedensvorschlige des Sul-
tans Melek el-Kamel anzunehmen, der bereit war,
Jerusalem zuriickzugeben, sobald sich das christ-
liche Heer aus Agypten zuriickziehe. Nun hatte
aber nach dem Sinn det Anfithrer der Kreuzzug
nicht sosehr die Befreiung der Heiligen Stadt und
Palistinas, sondern die Zerstérung der Macht des
Islams zum Ziel. Der im Kreuzzugslager eingetrof-
fene hl. Franziskus war die lebendige Verurteilung
des kriegerischen und gewalttitigen Geistes; er
bat die Christen, anstelle der Gewalt Milde walten
zu lassen und den Moslems, die man als inferior und
Feinde ansah, mit Liebe und Hochachtung statt
mit HaB und Verachtung zu begegnen. Man solle
die Moslems im Namen Jesu als Briider und Freun-
de anerkennen; ja, jeder Christ hitte zu dem bereit
sein sollen, wozu Franziskus bereit war: das Mart-
tyrium zu erleiden aus Liebe zu den Moslems und
um ihres Heiles willen, waren doch deren Seelen,
die Christus durch sein Blut erlést hat, in den Au-
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gen Gottes kostbarer als die Steine des Heiligen
Grabes.

«Als sich», schreibt Thomas von Celano, «an
jenem Kriegstage die Unsrigen zur Schlacht riiste-
ten und der Heilige davon horte, verfiel er in hef-
tiges Trauern. Er sprach zu seinem Genossen:
«Wenn an diesem Tage das Treflen stattfindet, so
wird’s fiir die Christen nicht zum Vorteil ausfallen,
so hat mir der Herr gezeigt. Aber wenn ich dieses
sage, sieht man mich fiir einen Toren an; wenn ich
schweige, dann plagt mich das Gewissen. Was soll
ich also tun?> Da antwortete ihm der Genosse:
«Vater, das, wofiir dich die Menschen halten, sei
deine kleinste Sorge. Ubrigens wiirdest dunichtzum
ersten Male als Tor angesehen. Entlaste dein Ge-
wissen und fiirchte Gott mehr als die Menschen.»
Da sprang der Heilige auf und trat den Christen
mit heilsamen Ermahnungen entgegen, suchte den
Kampf zu verhindern und prophezeite die Nieder-
lage. Doch die Wahrheit muBte zut Fabelei werden;
sie verhirteten ihr Herz und wollten nicht héren.»*s

Vor Damiette beklagte Franziskus das vom
kriegerischen pipstlichen Legaten gewollte Blut-
vergieBen, da dieser in den Worten des Heiligen
nicht die Kundgabe des Willens Gottes erkannte.
Er war nicht imstande, die Gesinnung des Heiligen
zu erfassen, und verwehrte es ihm, sich zum Sultan
zu begeben, um Frieden anzubieten. Erst spiter,
nach der Niederlage vom 31. August 1219, erlaubte
er dem Heiligen, in das Lager der Moslems zu ge-
hen. Franziskus war einzig vom Verlangen beseelt,
als Blutzeuge fiir Christus das eigene Leben zu
opfern, damit seine muselmanischen Briider Licht
und Gnade erhielten und zwischen der islamitischen
und der christlichen Welt Friede zustande kime.
Wie Thomas von Celano und Bonaventura be-
zeugen, sparte Gott das in Agypten ersehnte Mat-
tyrium einige Jahre auf, um es Franziskus auf dem
Berg Alverna in einer vorher nie ertriumten Form
zuteil werden zu lassen: in der Stigmatisation.

Der Dialog des bi. Franziskus mit dem Islam

Beim Sultan eingetroffen, ersuchte Franziskus um
eine Unterredung und forderte den Islam in der
Person seiner Lehrer auf, sich der Feuerprobe zu
unterziehen, um die Wahrheit des christlichen Glau-
bens unter Beweis zu stellen. Die Aufrichtigkeit
und Milde, mit der der Heilige und Bruder Illumi-
nato von Rieti auftraten und von jhrer Sendung
durch Gott kiindigten, schlug ein und gewann
ihnen sogleich Verehrung und Achtung. Diese
wahrhaft «christliche» Haltung der Demut und

Giite hatte mit dem hochfahrenden und gewalt-
titigen Geist der Kreuzzugsritter nichts gemein.
Das religitse BewuBtsein des Sultans Melek el-
Kamel, eines frommen und gerechten Mannes,
war bereit, das Zeugnis eines «Trigers des Gottes-
wortes» anzunehmen. Thomas von Celano und
Bonaventura berichten, daBl der Sultan plotzlich
sich der Geistesglut und der Heiligkeit des Min-
derbruders bewuBt wurde, der weder tiber Moham-
med noch iiber den Koran irgendwie verichtlich
sprach. Man konnte sich in der Tat schwerlich
vorstellen, daB ein lateinischer Christ des Mittel-
alters mit Moslems spreche, ohne ihre Religion
herabzusetzen und ihre Propheten zu schmahen.
Ganz dem Geist des Evangeliums entsprechend hat
Franziskus die Personen hochgeachtet und iiberall,
selbst inmitten von Moslems, Gott am Werke ge-
sehen. Er erklirte sich bereit, die Einladung des
Sultans anzunehmen, aus Liebe zu Christus zu
bleiben, verlangte aber darnach, vermittels der
Feuerprobe seinen christlichen Glauben zu be-
zeugen,

Das Ordal von Medina und das von Damieite

Diese Geste, die islamitischen Lehrer einzuladen,
mit ihm dutrchs Feuer zu schreiten, erhilt ihren
ganzen tiefen Sinn als authentisches christliches
Zeugnis, wenn man sie — der Auffassung des Histo-
rikers L. Massignon entsprechend — mit einem an-
dern, analogen Faktum in Zusammenhang bringt:
mit der Szene, wie Mohammed zu Medina mit
einer Delegation von Christen von Nadiran zusam-
mentraf. Diese waren unter Fithrung ihres Bischofs
gekommen, um Mohammed zu huldigen und sich
seiner zivilen Autoritit zu unterstellen. Nach einer
Diskussion iiber die Passion Christi bat man sie,
vermittels der Feuerprobe («Mubahéla») die Wahr-
heit der Inkarnation und die Gottheit Christi zu be-
weisen. Mohammed verlangte von ihnen, die
Wiederkehr Christi als Richter zu erbitten und seine
prophetische Sendung anzuerkennen. Doch die
Christen lehaten diese Herausforderung ab, erklar-
ten sich indes bereit, mit ihm zu verhandeln. War
es vielleicht diese Weigerung, die Mohammed den
Weg zur vollen Erkenntnis des Mysteriums Christi
verbaute?

Das Gottesurteil, das Mohammed in Medina
von den Christen verlangt hatte, wurde nun von
Franziskus von den Moslems in Damiette erbeten
gleichsam als Wiedergutmachung der Weigerung
und des Kleinmuts. Bringt man so die Geste des
Heiligen mit dem Geschehnis von Medina in Zu-

499



BEITRAGE

sammenhang, so verkiindigt sie prophetisch die
neue Haltung, die Gott von den Christen gegen-
iiber dem Islam verlangt: die Wiedergutmachung
unter Leiden, die Bezeugung des Glaubens mit
dem Leben und dem Tod, den Erweis christlicher
Liebe, die niemand verurteilt, sondern in jedem
Menschen die Gabe Gottes erkennt, die Moslems
bis zum Opfer seiner selbstim Martyriumals Briidet
liebt, in ihnen das Bild Gottes und das Geprige
Christi wiedererkennt und sich um ihres Heils
willen vor Gott an ihre Stelle setzt,

Der Vorschlag, den Franziskus zu Damiette
machte, wurde nicht angenommen. Das Verhalten
des Sultans und der islamischen Lehrer, die die Ein-
ladung abgelehnt und sich entfernt hatten, ist im
Zusammenhang mit der religiésen Psyche der
Moslems zu beurteilen. Nach der Szene der «Mu-
bahila»in Medina und der Offenbarung des Koran-
textes (Koran 3,42—55) will der Muslim dem Urteil
Gottes nicht vorgreifen, der am Jiingsten Tag die
wahre Natur Jesu offenbaren wird. Die Weigerung
des Sultans, sich nach dem Vorschlag des hl. Fran-
ziskus dem Ordal zu unterziehen, bedeutete somit
keineVerachtung des Heiligen oder det christlichen
Religion; der islamischen Lehre entsprechend, et-
kannte er im Gegenteil den gottlichen Ursprung
des Christentums an: «Ich halte dafiir, daBB euer
Glaube gut und wahr ist.»16

Die Normen fiir den Dialog

Hs mochte scheinen, dafl die Moslems zu Damiette
die Liebe zuriickwiesen, die ihnen Franziskus an-
bot, indem er in der Hoffnung auf das Martyrium
sein Leben einsetzte. Der Heilige lehrt uns hier die
innere Bereitschaft zum Dialog und das, was dieser
vetlangt: sublime Liebe zu den muselmanischen
Briidern, Vorbereitung der Stunde Gottes durch
Leiden und Beten. Franziskus kehrte nicht des-
wegen nach Italien zuriick, weil er von den Mos-
lems enttiuscht war, wie Bonaventura und Thomas
von Celano uns weismachen wollen. Eben deswe-
gen, weil et fiberzeugt ist, dal} etwas getan werden
miisse, fixiert er in der Regel seiner Minderbriider
ein apostolisches Programm, das zwei Etappen
vorsieht: «Von jenen (Briidern), die unter die Sara-
zenen und andere Ungliubige gehen.»17

Erste Etappe: Zeugnis ablegen; in der Ubung
der christlichen Tugenden den Muselmanen das
Evangelium darleben: indem «sie nicht Streit und
Zankereien hervorrufen, sondern <eder mensch-
lichen Kreatur um Gottes willen untertan sind»
(z Ptr 2,13)». Nachdem man in einem demiitigen,

armen Leben voller Giite und Milde das Evange-
lium geoffenbart hat, wird das Erdreich bereiter
sein, die Verdemiitigungen und das Opfer des
Gottessohnes zu etkennen. In der zweiten Etappe
die Verkiindigung, die ausdriickliche Predigt der
christlichen Wahrheit: « Wenn die Zeit dazu gekom-
men sein wird, werden sie den Vater, den Sohn und
den Heiligen Geist predigen, damit die Ungliubi-
gen sich taufen lassen.»

Die Erscheinung des Christus-Seraphs
und das Martyrinm auf Alverna

Gott hatte die Selbsthingabe des hl. Franziskus und
sein Verlangen nach dem Martyrium um des Heils
der Moslems willen angenommen. Auf Alverna
gewihrte er thm eine neue, ungeahnte Form des
Martyriums, indem er ihn fiir seine beiden letzten
Lebensjahte zu einem lebendigen Gekreuzigten
machte und ihn so tief in das Mysterium des Lei-
dens und Sterbens Christi hineinnahm.

Thomas von Celano, Bonaventura und die an-
dern ersten Biographen beschreiben das grandiose
Ereignis, wie Jesus im September 1224 auf dem
Berg Alverna Franziskus in Gestalt eines gefliigel-
ten Seraphs erschien. Hingegen wurde die Be-
zichung zwischen der Christophanie von Alverna
und der Unterredung des Franziskus zu Damiette
nicht stark hetvorgehoben. Die franziskanische
Geistigkeit hat mehr als sieben Jahthunderte hin-
durch das Mysterium der Stigmata meditiert, dabei
aber bloB an das gedacht, was diese fiir die Person
des Heiligen bedeutet haben: die hichste Gleich-
formigkeit mit Christus, dem Gekreuzigten. Sie hat
es untetlassen, den Stellenwert der geheimnisvollen
Erscheinung zu entdecken, iiber die Franziskus
selbst verwundert war. Zum erstenmal in der Ge-
schichte erschien Christus auf Erden in Gestalt ei-
nes gekreuzigten Engels; es ist die einzigartige
«Christophanie des verherrlichten und gekreuzig-
ten Christus». Warum hat sich dies nicht in der pri-
vaten Zelle, sondern auf der majestitischen Hohe
eines Berges ereignet in einer an den Sinai und den
Tabor erinnernden Szenerie? Warum hat Christus,
der gekreuzigte Seraph, Franziskus in einen «zwei-
ten Gekreuzigten» umgestaltet und ihm so das um
des Heils der Moslems willen so ersehnte Matty-
tium verliehen? Er wollte damit an den Gliedern
des Heiligen die Wirklichkeit der Kreuzigung
Christi sichtbar machen. Er brachte so seine pro-
phetische Sendung in der Kirche im Hinblick auf
den Islam zur Geltung und bezeugte die Realitit
der Kreuzigung auf Kalvaria fiir die Moslems, die
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diese fiir gewohnlich leugnen, indem sie sich auf
eine Fehlinterpretation einer Koranstelle stiitzen.

Auch diesbeziiglich sind die Einsichten von
Prof. L. Massignon einleuchtend. Die groBe Liebe,
die Franziskus seinen muslimischen Briidern er-
wiesen hat, indem er sich dem Leiden anbot, dieses
auf sich nahm und die Christenheit aufforderte, ihre
Haltung zum Islam zu dndern, hat von seiten Got-
tes auf das Verlangen und Gebet, das Mohammed
bei seiner Ekstase der nichtlichen Himmelfahrt
beseelt hatte, eine ganz ungeahnte Antwort gege-
ben. Da er den wahren Sinn und die eigentliche
Funktion der Inkarnation nicht kannte, hatte et
Gott gebeten, sich ihm in Gestalt eines Engels zu
offenbaren. Aber nur Jesus ist die volle Offenba-
tung des Vaters (vgl. Jo 3,31-36). Die Christopha-
nie von Alverna, wo Jesus in Gestalt eines gekreu-
zigten Seraphs Franziskus erschien, um ihn zu
einem lebendigen, sichtbaren Zeichen der Wirk-
lichkeit der Kreuzigung auf Kalvatia zu machen,
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