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fen, die sich in einer fieberhaften Hingabe an die Arbeit und die
sichtbaren Zeichen des irdischen Erfolges sublimierte, da die Cal-
vinisten annahmen, der irdische Erfolg sei ein sichtbares Zeichen
der Gnade Gottes. All diese psychologischen Eigentiimlichkeiten
dienten ausgezeichnet der Entwicklung des modernen Kapitalismus.
Damit ist ausdriicklich gesagt, der Protestantismus habe sich unlés-
lich mit dem Ethos des modernen industriellen Kapitalismus ver-
flochten.

34 Liston Pope, Religion and Social Class in America: Reinhart
Bendix und Seymour M. Lipset (Hrsg.), Class, Status and Power
(Glencoe, 1llinois 1954) 316-323. Siehe auch H.Cantril, Edicational
and Economic Composition of Religious Groups: American Jour-
nal of Sociology 47 (Mirz 1953) 574—579; Thomas F.Hoult,
Economic Class Consciousness in American Protestantism: Ameri-
can Sociological Review 15 (1950) 97.
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Mission nach dem
Zweiten Vatikanum

In einer Zeit, da keine einzige alteingesessene Ein-
richtung, Praxis oder Tradition der kritischen Be-
wertung entgeht, der unsere Generation heute alles
unterwirft, wird selbstverstindlich auch der Mis-
sionsauftrag an die Kirche und die Art und Weise,
wie er im Laufe der Zeit erfiillt wurde, in diese kri-
tische Betrachtung einbezogen.

Es erheben sich Fragen, die zum Teil aus un-
serm eigenen modernen sikularisierenden Lebens-
milieu stammen, zum Teil aus neuen weltlichen
und kirchlichen Sichtweisen auf die nichtchrist-
lichen Religionen und die sich eatwickelnde
«dritte Welt» hervorgehen und die nicht nur die
Praxis der Missionsarbeit, sondern sogar Notwen-
digkeit und Daseinsberechtigcung der Missionie-
rung in Frage ziehen, untergraben oder zu leugnen
scheinen.

Das groBe Jahrhundert der Missionsarbeit, wie
wit die letzten hundert Jahre wohl gern nennen,
ist votbei. Der deutsche Missionstheologe Walter
Freytag hatte es bereits 1958 auf der Weltmissions-
konferenz von Achimota (Ghana) biindig ausge-
sprochen: «Frither hatte die Mission Probleme,
jetzt ist sie selbst zum Problem geworden.»* Auch
in katholischen Kreisen bricht sich diese geinderte
Einsicht Bahn. Die Klimaverinderung findet man

35 Gerhard Lenski, The Religious Factor (Garden City, New
York 1960) 101.
36 Rolf Hochhut, Der Stellvertreter.
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auch in der Tatsache wieder, daB3 die erste Frage
nicht mehr lautet: Wie missionieren? — sondetn:
Mission — ja oder nein??

Ein Blick auf die geschichtliche Entwicklung
des Missionsmotivs und der Missionspraxis macht
klar, wie sehr und inwieweit beide zeitgebunden
waren, allerdings auch, wie sich das Missions-
modell einer jeden Zeit aus dem Glauben an Got-
tes rettenden Heilswillen ergab, der sich in Chri-
stus geoffenbart hatte, und demnach begriindet
war im Gehorsam gegen den Auftrag des Herrn:
«Gehet hin und macht zu Jingern alle Volker!»

In einem hervorragenden Essay stellt O.Kohler
dar,? wie jede Zeit den Missionsbefehl des Herrn
verstanden und ausgefiihrt hat, wie jede geschicht-
liche Situation die Art der Erfiillung dieses Auf-
trags beeinfluBit, aber auch wie jede Zeit ihre eige-
nen Chancen gehabt oder versiumt hat, und wel-
che Perspektiven schlieflich unsere eigene ge-
schichtliche Situation fiir die Erfiillung des Mis-
sionsauftrags eroffnet.

Hat das Zweite Vatikanische Konzil diese Per-
spektiven bemerkt? Hat es die Frage nach Ur-
sprung, Warum und Notwendigkeit der Mission
beantwortet? Kann wirklich von einer « Mission
nach dem Konzil» die Rede sein? Wer das Buch
«Mission nach dem Konzil» liest,* einen Kom-
mentar zum Missionsdekret des Konzils, geschrie-
ben von Fachtheologen, wird zu dem SchluB
kommen, daB die Mission auf dem Konzil wieder-
entdeckt wurde, nicht als Randerscheinung der
Kirche, sondern als ihr Herz und Wesen; nicht
als Aufgabe fiir einige Enthusiasten an Missions-
instituten, sondern als Lebensaufgabe der ganzen
kirchlichen Gemeinschaft.

Mehr als eine erste neue Uberdenkung dieses
Komplexes Mission unternahm das Konzil jedoch
nicht. Deshalb lidt besagtes Buch zur Auslotung
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weiterer Fragen ein; es lidt ein zu einem «repenser
la mission»,5 zu einem neuen Durchdenken des-
sen, was die Mission ist.

Dabei geht es zunichst um die Frage: Worauf
stiitzt sich die missionierende Kraft des Christen-
tums? — eine Frage, die uns zu biblischen und dog-
matischen Grundlagen zuriickfiihrt. Wichtig ist
auch die Frage: Inwieweit ist Christentum zum
Exportartikel der westlichen Welt geworden? Da-
bei geht es nicht zundchst um ein Urteil iiber ver-
gangene Zeiten, sondern um die Frage, was die
Kirche in der Zukunft tun soll. Damit taucht von
selbst die Frage nach der Notwendigkeit der Mis-
sion auf, wobei es um das Selbstverstindnis der
Kirche, aber auch um ihr Verhiltnis zur nicht-
christlichen Welt geht.

Mit der Frage nach der Notwendigkeit der Mis-
sion wird sich gleichzeitig und wiederum von selbst
die Frage nach dem Verhiltnis von Mission und
allgemeiner Sendung der Kirche stellen, nicht nur
hinsichtlich der Praxis, sondern auch in Gottes
Heilsplan.

Beim Durchdenken dieser Fragen werden wir
entdecken, wie sehr die Sicht auf alles, was «Mis-
sion» heiBt, im Wandel ist. Uber den Sikularisie-
rungsprozel3 als solchen, in den alle Kirchen auf
der ganzen Welt einbezogen sind, brauchen wir
nicht mehr zu reden; dariiber ist in dieser Nummer
schon gesprochen worden.

I. Biblische Ausgangspankte fiir ein nenes
Durchdenken der Mission

Die Kirche hat neunzehn Jahrhunderte Missions-
geschichte hinter sich. Trotzdem hat — wissen-
schaftlich gesprochen — niemals eine einhellige
Meinung dariiber bestanden, wie Mission letztlich
zu umschreiben sei.® Die Verkiindigung des Evan-
geliums fiir die ganze Welt und in der ganzen Welt
wurde zwar immer ohne Zégern auf den Auftrag
des Herrn zuriickgefithrt: «Geht hin und macht
alle Vélker zu Jiingern»; aber dabei blieb es auch
meistens.?

Es war ein heftiger Schock, als zu Beginn unse-
res Jahrhunderts A.von Harnack die Fraglosigkeit
dieses Axioms bestritt und damit das Fundament
50 vieler Jahrhunderte Missionsgeschichte mit der
Behauptung unterminierte, der Missionsbefehl sei
cine spitere Einfiigung und stehe vollig im Ge-
gensatz zum Auftreten Jesu, das bewuBt auf Israel
beschrinkt blieb, obwohl seine Lehre in héchstem
MaBe universal genannt werden miisse.® Harnack
nimmt das «Gehen zu allen Vélkern» aus dem

Heilsplan Gottes heraus und macht damit die
Weltmission zum Ergebnis einer rein geschicht-
lichen Entwicklung.

Erst seit den vierziger Jahren unsres Jahrhun-
derts gibt die Exegese eine befriedigende Antwort
auf die Kernfrage, die von Harnack aufgeworfen
wurde. Die Ergebnisse der zahlreichen Untersu-
chungen? lassen sich etwa so zusammenfassen: Der
gottgewollte heilsgeschichtliche Weg zum Heil
der Vélker fithrt von der Berufung Israels itber die
Verwerfung Jesu durch Israel und den dadurch
verursachten Tod Jesu zum Missionsbefehl, der als
Wort des Auferstandenen wiedergegeben wird
und vor einem exegetischen Horizont steht. Die
Hinwendung zu allen Volkern, zur Menschheit,
d.h. zum Menschen iiberhaupt, geh6rt zum Wesen
des Heilsplans Gottes und zur unantastbaren Kon-
stante der gesamten Missionsgeschichte. Die exe-
getischen Studien, die vom Thema « Jesus und die
Heiden» und vom «Missionsbefehl» her die Sen-
dung der Kirche von neuem durchleuchteten,
brachten zugleich Einsichten in andere Zusam-
menhinge.

F.Hahno weist vor allem darauf hin, daB} Mis-
sion zunichst ein Problem der Urgemeinde war
und das Thema «Juden-Heiden» lange Zeit der
eigentliche Inhalt des wurchristlichen Missions-
begriffs gewesen ist. Gerade deshalb wird im Evan-
gelium die Haltung Jesu gegeniiber den Heiden
beleuchtet. Wir diirfen also dieses Problem nicht
isolieren und vereinseitigen. Tatsichlich gehort
zu ihm sowohl die Frage nach der Bedeutung von
Bund und Verheiflung des Alten Testaments wie
auch die nach der universalen Reichweite des Heils.
Im ganzen Neuen Testament sind die Fragen noch
horbat, die damals gestellt wurden: SchlieBt der
Vorrang Israels eine bestimmte Art und Weise der
Heidenbekehrung ein? Ist die Zeit der Heiden
schon angebrochen, und wer soll sie zum Heil fith-
ren: die Kirche oder Gott selbst? Oder: Bedeutet
die Verwerfung Jesu durch Israel gleichzeitig die
Aufhebung der Prioritit Istaels? it Bleibt trotz der
Verstockung Israels eine Mission unter den Juden
nétig? Die Fragen kommen aus verschiedenen
Richtungen. Hahn unterscheidet dabei die Grup-
pen: Petrus und die Urgemeinde, das partikulari-
stische Judenchristentum, das hellenistische Juden-
christentum, Paulus als Vélkerapostel. Erst all-
mihlich wichst eine gemeinsame Einsicht und
wird die volle Gemeinschaft von Heiden und Ju-
den eine Tatsache.

Nicht weniger wichtig war die Wiederentdek-
kung der eschatologischen Perspektive.’? Der
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Missionsbegriff des Neuen Testaments wurzelt tief
in der Verkiindigung des nahe herbeigekommenen
Gottesreiches, das in den Worten Jesu hérbar und
in seinen Taten sichtbar geworden ist. Beim Mis-
sionsbefehl geht es um diese eschatologische
Aktualitit, weil der erstandene Christus als Erst-
geborener einer neuen Schopfung die Voraus-
nahme der neuen Wirklichkeit ist, die dem ganzen
Kosmos zuteil werden soll. Durch seine Verherr-
lichung ist Christus mit dem Konigtum {iber den
Kosmos ausgestattet worden; nun sendet er seine
Jinger zu der Verkiindigung aus, daBl die Erlo-
sung schon begonnen hat und alle Verginglichkeit
einer endgiiltigen Zukunft entgegengeht. Mission
ist die Proklamation des gekommenen und kom-
menden Reiches, die Verkiindigung des in Christus
geschehenen Heils und der VerheiBung, daB Gott
in Jesus Christus alles zusammenbringen und hei-
ligen wird. Mission ist nicht nur eine notwendige
Folge der Herrschaft Christi, sondern gleichzeitig
ihre Sichtbarwerdung und Verwirklichung. Mis-
sion ist Vorzeichen vom Ende und zugleich An-
zeichen der Erfiillung. Die Kirche ist das Instru-
ment, das Organ und gleichzeitig das Sakrament
des Reiches. Mit ihrer Mission dient sie sich nicht
selbst, sondern dem Reiche Gottes, d.h. einer
Welt, unserer Welt, in der alle menschlichen Werte
die Signatur Christi in Fille tragen werden.

Die exegetischen Studien zeigen ferner, daBl das
urchristliche Verstindnis der Mission, ungeachtet
der vielen konstanten Elemente, keineswegs immer
gleichformig war, sondern eine Entwicklung
durchgemacht hat. Die Varianten sind beim The-
ma «Juden-Heiden» schon deutlich sichtbar ge-
worden. Aber aus dem Neuen Testament geht
auch hervor, dall nach Beilegung der Konflikte
das erste Anliegen, um das es in der Mission bis
dahin ging, ins zweite Glied zuriicktrat und fiir
eine neue Entwicklung Platz machte, nimlich fiir
das Verhiltnis «Kirche-Mission».

Hahn '3 macht darauf aufmerksam, dafl durch
die Ausbreitung des Christentums und durch seine
Festigung in Ortsgemeinden Kirche und Mission
sich voneinander entfernten. Die Kirchengemein-
den verlangten nach Kirchenordnung und kirch-
lichen Einrichtungen, Ordnung des Gottesdien-
stes, Widerlegung aufkommender Irrtiimer, be-
sonderer pastoraler Sorge in Verfolgungszeiten.

Die Konzentration auf die Gemeinde ist so
stark, daB die Mission aus dem Blickfeld ver-
schwindet und der missionarische Elan in der Ge-
meinde keine Heimat mehr hat.'+ Die Pastoral-
briefe und mehrere andere Briefe (u.a. 1 Petr, 1 Jo,

Jak) sind dafiir eindeutige Beispiele. Sie legen den
Akzent mehr auf die Gegenwart der Gemeinde
Gottes in dieser Welt.

Gliicklicherweise wendet die theologische Re-
flexion die Gefahr der Entfremdung. Die Briefe
an die Kolosser und die Epheser fihren in einer
einzigen groBen Synthese zusammen: die univer-
salkosmische Bedeutung des Heilswerks Christi, die
Verkiindigung der Frohbotschaft unter allen Vél-
kern und die Gegenwart der Kirche in der Welt.!s

In den verschiedenen Phasen ihres Bestehens
hat die Urkirche ihre missionarische Dimension
also verschieden verstanden und erlebt. Die ge-
schichtlichen Umstinde fithrten zu erneuter theo-
logischer Durchdenkung. Zwei groBe Fragen ka-
men zur Sprache: die Frage nach dem Verhiltnis
Juden-Heiden und die Frage nach der Einheit von
Kirche und Mission.

Unsere Zeit ist in mancher Hinsicht anders als die
der Urkirche. Darum haben wir mit anderen Pro-
blemen zu ringen. Trotzdem sind beide Fragen
jener Zeit auch fiir uns noch hochst aktuell. Wir
sind uns noch immer nicht klar: — eigentlich
haben wir auf katholischer Seite mit der Klirung
der Probleme gerade erst begonnen — iber das
Verhiltnis der Kirche zu Israel, das den Herrn
noch nicht kennt. Analog ist auch die ganze The-
matik « Gesetz und Evangelium» im Spiel bei einer
Mission unter Volkern, die nicht aus dem Bereich
der abendldndischen Kultur kommen. Anders aus-
gedriickt: Welche Einheit ist n6tig und welche
Verschiedenheit moglich fiir die wahre Katholi-
zitit der Kirche?

Das Verhiltnis Kirche-Mission ist ebenfalls ak-
tuell. Auf protestantischer Seite ist der organisato-
rischen Integration von Kirche und Mission eine
gut dreiBigjihrige Beratung vorausgegangen (von
Jerusalem 1928 bis Neu Delhi 1961). Auf katho-
lischer Seite war es nicht viel besser. Mission wur-
de von Menschen betrieben, die ohne nennens-
werte Verantwortung der ortlichen Kirchen aus-
zogen und dann an Ozt und Stelle wiederum so
unabhiingig von der 6rtlichen Kirche wie mog-
lich auftraten. AuBlerdem stand das Nachdenken
iiber Mission ganz und gar auBerhalb der Theo-
logie.

AuBer den mit der Urkirche iibereinstimmenden
Problemen kennt unsere Zeit noch eine Reihe von
Sonderfragen: die Vereinheitlichung der Welt und
die Sendung zu «allen Vélkern» in einem nach-
kolonialen Zeitalter, das Verhiltnis Christentum/
nichtchristliche Religionen und das Zeugnis
einer gespaltenen Christenheit. Gerade mit dem
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Auge auf die Probleme ist eine kurze Durchleuch-
tung der Geschichte notwendig.

2. Missionsbefehl und Missionsgeschichie™

Die Sendung und Hinwendung zu allen Vélkern
ist in der ersten Zeit an den Grenzen des romischen
Reiches stecken geblieben. Ein Durchbruch iiber
Persien nach Indien und China hatte wenig Erfolg.
Nicht nur geographisch, sondern vor allem kultu-
rell blieb die Kirche mit dem romischen Reich ver-
koppelt. Die Grenzen Israels wurden zwar iiber-
schritten, aber Byzanz und Rom identifizierten
sich mit dem «neuen Israel» und errichteten damit
neue Grenzen. Im Mittelalter breitete sich die
Kirche unter den Slawen und Germanen aus und
hatte selbst entscheidenden Anteil an der Schop-
fung einer Kultur, die zwar in Zusammenhang mit
der Vergangenheit bleibt, aber doch wesentlich
neu ist.

Trotz dieser dynamischen Umbildung, durch
die sie ihrer Katholizitit Ausdruck gibt, verliert
die Kirche mehr Anhinger als sie gewinnt. Durch
das Nachdringen des Islam und die Abtrennung
des Ostens geht ihr auch mehr als je zuvor der
Chatakter der Weltkirche verloren. Das Christen-
tum identifiziert sich mit dem Abendland und trigt
damit alle Folgen dieser Identifizierung fiir die
weitere Missionierung.

Das Zeitalter der Entdeckungen gibt der Kirche
neue Missionschancen, die aber alles andere als
problemlos sind. Die «christliche Kultur», die dem
«otbis catholicus» ihre politische Gestalt gab und
in der geistliche Ziele mit politischen Mitteln ver-
folgt wurden, kommt als Kolonial-Suprematie in
Fihlung mit anderen Kulturen. Es erhebt sich die
Frage, wie sich das in der abendlindischen Kultur
«inkarnierte» Christentum zu den gesellschaft-
lichen und religiésen Traditionen dieser sehr alten
Kulturen verhalten soll, mégen sie nun zu einer
hoheren oder weniger hohen Stufe der Bildung
gehoren.

Das ist eine missionstheoretische Frage erster
Ortdnung, auf die keine befriedigende Antwort
kommt. Man steigt nicht aus dem Problem heraus,
welche geschichtlichen Traditionen auBereuropi-
ischer Kulturen von der Mission respektiert wer-
den sollen. Der Ritenstreit™ und die Praxis der
Ausbildung des einheimischen Klerus,’ ein-
schlieBlich der Probleme der Latinitit und des
Zolibats, sind dafiir ein Beispiel. So blieb die
Kirche wihrend dieser groBen Ara der Mission, in
der sie sich geographisch so unerhort ausdehnte,

mit der Verwirklichung ihrer Katholizitit doch
entscheidend zuriick. Die Kirche ist abendlindisch
geblieben, nicht wirklich auch Eigentum anderer
Volker geworden; sie hat sich in keiner Kultur neu
inkarniert. Sie konnte es nicht, solange sie sich
noch die Frage stellte, welche besondere Bedeu-
tung das Abendland fiir die Welt hat.

Erst die Aufklirung2c hat die Sicht auf die ganze
Welt und ihre ganze geschichtliche und gesell-
schaftliche Zukunft gedffnet. Im 19. Jahrhundert
konnte die Kirche das noch tibersehen, im 20. Jahr-
hundert kann sie es nicht meht.

Offensichtlich wiederholt das 19. Jahrhundert
das Bild des 16.Jahrhunderts: das Bild einer
kirchlichen Mission, die eng verbunden ist mit
politischer Macht und wirtschaftlichen Handels-
interessen. Trotzdem ist da ein groBer Unter-
schied: Die traditionelle Einheit von Christentum
und abendlindischer Kultur gibt es nicht mehr.
Das Missionswerk ist wesentlich eine Anstrengung
der Kirche, nicht aber der abendlindischen Staa-
ten. Das hindert nicht, daB Missionare sich auch
jetzt noch fiir abendlindische Ideen, abendlin-
dische Bildung und westlichen Lebensstil ein-
setzen, kurz: fiir die Ausbreitung einer abend-
lindischen Kultur. Aber wenn das Totalbild der
Mission auch europiisch und eine Fortsetzung des
abendlindischen Christentums ist — gleichzeitig ist
es doch auch mehr. Der Fortfall der kolonialen
Michte? 4Bt das Christentum zwar nicht unbe-
rithrt, aber es hilt sich doch aufrecht, ja es scheint,
trotz der europiischen Signatur, nicht nur auf
eigenem, einheimischem Boden leben, sondern
auBerdem in einer neuen und universalen Welt
mitwachsen zu kénnen.

DafB jedes Volk Recht auf eigenen Ausdruck
und Selbstentfaltung in der Linie der eigenen Kul-
tur hat, wird heutzutage von der Kirche nach-
driicklich ausgesprochen.

Das Erwachen des religiésen SelbstbewuBtseins
in den nichtabendlindischen Kulturen wird noch
lange die Frage lebendig halten, wie es méglich ist,
den Inhalt des christlichen Glaubens in Begriffen
auszudriicken, die aus nichtchristlichen Traditio-
nen stammen. Mit anderen Worten: Das Problem
der Anpassung wird aus der Missionstheorie nicht
verschwinden. Bei der Losung des Problems darf
aber eine wichtige Tatsache nicht iibersehen wet-
den, nimlich die Vereinheitlichung der Welt, die
durch die «technische Bildung» in Gang gebracht
worden ist.? Diese technische Bildung ist eine
weltweite Tatsache, der kein Volk und keine Kul-
tur entraten kann. Als Phinomen ist sie vollig
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neu; sie kann mit keinem anderen Kulturphino-
men der Geschichte verglichen werden. Deshalb
kann die Kirche ihr Akkommodationsversiumnis
der letzten Jahrhunderte nicht einfach einholen.
Die Zeit, in der ihre Anpassungsversiumnisse ge-
schahen, ist endgiiltig vorbei; sie ist nicht mehr
zuriickzuholen. Die Kirche ist mit der Welt in
eine ganz neue Periode eingetreten. In dieser Pe-
riode arbeitet die technische Bildung an der Um-
formung aller bestehenden traditionellen Kulturen
mit, die — wie sehr sie auch untereinander vet-
schieden bleiben mégen — doch auf Weltebene
wesentlich dhnliche Charakterziige zeigen werden.
Deshalb wird sich die Kirche zuerst mit der «tech-
nischen Bildung» auseinandersetzen miissen, wenn
ihre kulturelle Anpassung nicht am Ziel vorbei-
gehen soll.

Auf religitsem Gebiet werden die weltweiten
Ziige bereits sichtbar: die Allgegenwiirtigkeit der
Ungliubigen; das Aufkommen neuer Religiosen-
bewegungen, die den sozialen und individuellen
Aspekten, die sich aus der technischen Bildung
ergeben, weit mehr Aufmerksamkeit schenken;
und schlieBlich die Wiederbelebung traditioneller
Religionen, gerade in ithrer Hinwendung zur Welt.

So tritt Mission im zo. Jahrhundert unter das
Zeichen der einen Menschheit. Und die Kirche
steht darin einer Welt gegeniiber, die zum groBten
Teil nichtchristlich ist. AuBerdem ist sie umgeben
von der Allgegenwirtigkeit der Ungliubigen,
wihrend auch in ihre eigenen Kreise Unglaube ein-
gedrungen ist. Diese Kirche ist offensichtlich
Diasporakirche und Weltkirche zugleich.2¢ Und
ihre Lage ist so einzigartig, da} sie wie nie zuvor
imstande ist, als gange Kirche das gange Evange-
lium der gangen Welt zu verkiindigen.

3. Theologische Uberlegnng

Die Unterscheidung zwischen Missionsgebieten
und bereits christlichen Gebieten ist vorbei.2s Kein
geographisches Kriterfum darf fiir die Verkiindi-
gung des Evangeliums bestimmend sein, sondern
die menschliche Umwelt. Das ist auch echt biblisch.
Zwar kennt der biblische Missionsbegriff geo-
graphische Komponenten. Aber dann in dem
Sinne, daB die ganze Welt Christus gehort und er
der ganzen Erde bekannt gemacht werden muf.
«Bis an die Grenzen der Erde» heiBit: bis in den
letzten Winkel; und das Uberschreiten der Gren-
zen, von dem im Sendungsbefehl gesprochen
wurde, meint die Grenzlinie Israel-Vélkerwelt. Die
Schrift benutzt die Worte «fern» und «nah» als

heilsgeschichtliche Kategorien. Mission richtet
sich an alle, die drauBen stehen; an alle, die Christus
nicht kennen; an alle, fiir die sein Heilsaufruf noch
nicht zum Anruf geworden ist.

Wie man mit geographischen Aspekten dem Be-
griff der Mission nicht voll und ganz geniigen
kann, so auch nicht mit juristischen. Organisa-
tionsformen stehen im Dienste der menschlichen
Umwelt, um die es geht, und miissen vor allem
heute eine groBe Beweglichkeit zeigen.

Mission hat nichts mehr mit juristisch-geogra-
phischer Gegenwirtigkeit zu tun, sondern mit
Verkiindigung des Evangeliums an die nichtchrist-
liche Umwelt, gleichgiiltig, ob diese religits, ent-
christlicht oder atheistisch ist. Mit Recht spricht
man deshalb von Mission in sechs Kontinenten,2¢
Die Kirche ist iiberall gegenwiirtig als eine «kleine
Herde» (pusillis grex), beladen mit der Aufgabe, in
nichtchristliche Kreise hineinzugehen, um in sie
den Geist des Evangeliums zu bringen.

Das oben Formulierte umschlieft natiirlich eine
Reihe von Nuancen, durch die man sich in katho-
lischen Kreisen voneinander unterscheidet. Wit
wollen das nicht allzuwichtig nehmen. Wie die
Unterschiede zwischen der Schule Schmidlins und
der Schule Charles’ im Laufe der Zeit von der
Theologie korrigiert worden sind,?” so wird das
auch zwischen denen geschehen, die Mission aus-
schlieBlich auf Verkiindigung an die beschrinken
wollen, die noch nich# mit der Botschaft Christi
konfrontiert wurden,?® und denen, die Mission
auch auf die beziehen, die wich? mehr mit der Heils-
botschaft in Kontakt stehen.2o

Mit Recht warnt Hillmann3® dabei vor einer
groflen Gefahr, Es kommt ziemlich oft vor, dall
man iiber Mission schreibt und dabei ausschlie3-
lich auf den Glaubensverfall und den Glaubens-
abfall unter den Massen in Europa hinweist und
die Aufmerksamkeit der Christen auf dieses unbe-
grenzte Arbeitsfeld lenkt, aber daBl man neben der
Sorge um die eigene entchristliche Umwelt mit
keinem Wort die Verpflichtung ebenderselben
Christen erwihnt, an der Mission unter den noch
urspriinglich nichtchristlichen Vélkern auBerhalb
des Kulturraums des alten Christentums teilzu-
nehmen.

Die Sehweise des «noch nicht» und «nicht
mehty» ist nur gusammen adiquat, wenn man Mis-
sion weiterhin in der Weltperspektive von Gottes
Heilsplan sieht, der Israel und die Vélker umgreift,
und der erst dann erfiillt sein wird, wenn die
Zeugen die Kénigsherrschaft Christi zu allen Zei-
ten und in allen Riumen verkiindigt haben und
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alle in Jesus Christus wie unter einesz Haupte zu-
sammengebracht sind.

Deshalb ist auch keine einzige Kirchengemein-
schaft missionarisch, die sich diese Weltperspek-
tive nicht vor Augen hilt. Sie darf mit ihrer Arbeit
nicht im eigenen Kirchenaufbau, in &rtlicher
Okumene und in der Beziehung zu Unkirchli-
chen aufgehen. All diese Aufgaben miissen zwar
erfiillt werden, aber unter der Perspektive des welt-
umfassenden Auftrages, den jede 6rtliche Gemein-
schaft gerade als eine konkrete Gestalt der einen
und universalen Kirche hat.

Die Gemeinde, die ihren Herrn erwartet, ver-
leugnet ihr Wesen, wenn sie sich im Raum des
cigenen Volkes verschlieBt und nicht mit Wort
und Tat an der Verkiindigung fiir andere Volker
teilnimmt. Dann lduft sie Gefahr, im « Votletzten»
stecken zu bleiben: in einer Verkirchlichung, in
einer Begrenzung, die der Universalitit des Rei-
ches fremd ist; sie liuft Gefahr, Mission nicht
mehr als Zeichen der Anerkennung dafiir zu sehen,
daB Jesus Christus der Herr der Welt ist.3!

Sobald man die geographische Dimension fallen
liBt und vom Eindringen in nichtchristliche Kreise
spricht, verschiebt man die Anwesenheit der
Kirche vom «geographischen Aspekt» zum «kul-
turellen Aspekt». Jedes Volk, das Christus erken-
nen will, kann das giiltig nur tun, wenn Er sich
von neuem in jhrem eigenen Menschsein mit der
Kraft seines Geistes inkarniert. Nur so wird die
Kirche an Ort und Stelle Heilsanruf und Heils-
angebot fiir andere sein kénnen. Die Anpassung
an den eigenen Charakter eines Volkes wird nur
dann ganz gelingen kénnen, wenn sie durch Men-
schen aus dem eigenen Volk geschieht. Deshalb
miissen die einheimischen Ortskirchen mehr als in
der kolonialen Periode in den Vordergrund riik-
ken.’2 Der Anteil der Kirchen aus dem Westen
wird vor allem in einer Assistenz fiir die jungen
Kirchen auf mancherlei Gebieten bestehen.33 Det
Ruf «Missionary, go homel»3+ wiirde, wenn et
aus den Ortskirchen kime, einen bestiirzenden
Mangel an Einsicht in die wahre Katholizitit der
Kirche verraten und die Méglichkeiten blockieren,
die sich auch schon in der kolonialen Periode er-
offnet haben.3s

Aber wie die missionierende Kirchengemein-
schaft zusammengesetzt sein mag, besagt letztlich
wenig, wenn von der Kirche selbst her nur Anni-
herung und Begegnung mit den anderen moglich
ist. Diese Weite gab es im friiheren missionari-
schen Denken nicht, oder doch kaum. Die tradi-

tionelle Anpassungslehre3é ist dafir das deut-
lichste Zeichen. Da wiirdigt man die nichtchrist-
liche Kultur nicht als Ganzes, sondern nur soweit
sie einige profane Elemente beitragen kann, mog-
lichst noch von fritherer religicser Bedeutung ge-
reinigt, die einer neuen Kirchengemeinschaft dien-
lich sein kénnen. Religiés haben die anderen nichts
zu bieten. Im Gegenteil — sie miissen sich zu dem
Neuen «bekehren», das Christus gebracht hat.37
In der traditionellen Anpassungstheologie stellt
man sich den anderen in Wirklichkeit gegeniiber,
und daraus wird klar, wie man eigentlich iiber das
Verhiltnis des Christentums zu den nichtchrist-
lichen Religionen denkt.

Die ehrliche Ergriffenheit vom anderen ging
allerdings weiter als die Theorie, und die Be-
mithung bei der Suche nach kulturellen Ankntip-
fungspunkten, um den anderen zu verstehen,?
fithrte schlieBlich zur Erkenntnis und Anerken-
nung moralischer und religioser Werte in den
nichtchristlichen Religionen.3? Daraus ergab sich
einerseits der Wunsch nach Dialog und Zusam-
menarbeit mit den Bekennern nichtchristlicher
Religionen,* und man bekam tiefere Einsicht in
das Wertvolle der anderen, anderseits wurden da-
durch Perspektiven auf eine angepalite Wortver-
kiindigung+' und rechte, angemessene Hilfe fiir
den anderen wie auch auf die Eigengestalt einer
kirchlichen Gemeinschaft eroffnet.

Die Konzilserklirung iiber das Verhiltnis der
Kirche zu den nichtchristlichen Religionen («No-
stra actate») legt das Fundament fiir weitere Ent-
wicklungen. Sie wiirdigt die religiose Erfahrung,
die den nichtchristlichen Religionen zugrunde
liegt, und gibt damit zum erstenmal in der Ge-
schichte offiziell die Monopolanspriiche der Kirche
auf das Religi6se auf. In der Erklirung selbst gibt
es mehrere Elemente, die einer Theologie der Reli-
gionen dienen kénnen. Aber die Erklirung hat
bewuBt nicht sagen wollen, daB diese Religionen
Heilswege sind.#s Wohl wird in der Konstitution
iiber die Kirche gesagt, da ihr Suchen nicht aufler
Gottes Heilsplan fillt und Gottes Heilsplan sich
auf alle Menschen erstreckt.+4

Davon ausgehend zeigen viele Theologens das
Fortschreiten von Gottes Heilshandeln unter den
Menschen. «Nachdem es in einer gewissen An-
onymitit begonnen hatte, in der es sich noch
immer in den sogenannten nichtchristlichen V6l-
kern und Kulturen befindet, tritt das Heil hervor
und wird sichtbarer in Abraham und seiner Nach-
kommenschaft, bis es sich in Christus als dem
eschaton der ganzen Geschichte vollendet, um von

485



DOKUMENTATION CONCILIUM

ihm aus in unser Leben hineinzuwirken und es zur
Endvollendung der ganzen Geschichte bei der
Wiederkunft Christi hinzufithren. Als Sakrament
des gottlichen Heils muf die Kirche deshalb in
ihrer heutigen Phase ein ausdriicklicher Hinweis
sein auf alles, was sich in Christus vollendet hat,
was von ihm her heute geschieht und in Zukunft
geschehen wird.»+6

Es gibt also nur eine einzige menschheitsumfas-
sende Heilsgeschichte, in der sich Gott als Gott
des Heils immer deutlicher offenbart. Deshalb
diirfen wir nicht nur von einer jidischen und
einer christlichen Offenbarung reden, sondern
auch von einer kosmischen Offenbarung,*’ durch
die die Schopfung Zeichen des Heils wird.

Der innere Zusammenhang dieser fortschrei-
tenden Offenbarungen Gottes ist Jesus Christus,
zu dessen kosmischer Heilsbedeutung sich der
Kolosserbrief (1,15-20) so klar bekennt. Thn, der
von Anfang an wirkend und bildend in der
Schopfung zugegen war, hat Gott zum Haupt der
ganzen Menschheit gemacht und zu demjenigen,
in dem er alles zur Erfullung bringen will. Chri-
stus ist nicht nur die Person, die in der Mitte von
Gottes Heilsplan steht. Er hat auch das von Gott
gekommene Heil bejaht, und zwar derart, daB3 in
ihm die religiose Hingabe einen uniibertrefflichen
Hohepunkt erreichte. Darin vertrat er die Mensch-
heit. Er tat das im Namen der ganzen Menschheit
und stellvertretend fiir die ganze Menschheit. So
offenbarte er der Welt den wahren religitsen
Menschen, wie Gott ihn in der Vollendung seines
Heilsplans will.

Ebenso zog er in diese Offenbarung den Jiinger-
kreis herein, als Angebot fiir alle Menschen, und
gab ihm den Auftrag, mit ihm in Leben und Lehre
die Welt auf ihn hinzuweisen. Das tat er, damit die
Menschheit von dem endzeitlichen gemeinsamen
Frieden und von der Einheit erfahren sollte ##d um
sie schon jetzt in die Antizipation und die Reali-
sierung dieses neuen Menschseins einzubeziehen.
So ist die Kirche in Christus mit den Religionen
der Menschheit verbunden.

Selbstverstindlich stellt sich dabei die Frage
nach der Legitimitit der Religionen. Sind sie
durch die Christusoffenbarung Gottes nicht iiber-
holt? Rahner+® hat die Weite des Begriffs «vor»
und «vorangehend» erhellt: daBl man auch Jaht-
hunderte «nach Christus» (historisch verstanden)
noch «vor Christus» und also legitim im Voraus-
gehenden leben kann. Schoonenberg spricht von
der Gleichzeitigkeit der Heilsphasen.

Wie lange diese Legitimitit dauert, liBt sich

nicht sagen. Wir miissen damit rechnen, daf3 die
nichtchristlichen Religionen bis ans Ende existie-
ren und daB es Gruppen geben wird, die Christus
nicht wirklich begegnen, auch wenn das Evange-
lium in allen Lindern verkiindigt worden wiire.

Liegen Kirche und Religionen denn auf einer
Linie? Nein. Die Menschheit ist auf dem Weg zu
Christus in seiner Kirche, und mit dieser Kirche
ist sie auf dem Weg zum vollendeten Gottesreich.
Die Anerkennung der Religionen als méglicher
Heilswege ergibt sich aus ihrer Hinordnung auf
die Kirche; sie ist Trigerin des vollkommenen
Heils.#0 Sie kann und darf die anderen nicht als
endzeitliche Heilssituation sehen. Deshalb wiirde
sie ihr Wesen verleugnen, wenn sie nicht missio-
nierte.s® Die von Gott gewollte Heilsordnung, in
der auch die andeten Religionen ihren Platz haben,
ruft geradezu nach einer Vollendung. Die Mission
der Kirche gibt es nicht nur, um sichtbar zu ma-
chen, was die anderen «anonymy» schon sind.s!
Der Weg zu Christus, damit man «in Christus» sei,
verlangt eine echte mezanoia,’* denn die nichtchrist-
lichen Religionen stehen nicht nur unter dem Ge-
setz der Gnade, sondern auch unter dem Gesetz
der Stinde. Die Hinwendung zu Christus verlangt
von jederr Menschen, dalB} er seine religiose Hal-
tung iiberpriift; denn die Neuheit Christi bringt
das religitse Verlangen eines jeden Menschen zwar
zur Erfiillung, aber nur nach einem Bruch mit dem
Alten.s3 Deshalb wird die Kirche als Sakrament
des vollendeten Heils die nichtchristliche Situation
in vieler Hinsicht zerstéren miissen. Sie wird das
aber von innen heraus tun miissen, nicht mit phy-
sischem oder psychischem Zwang, sondern indem
sie einlidt, zu dem in Christus vollendeten Heil
hinzutreten.

Das Zweite Vatikanische Konzil hat nicht ge-
sagt, daB die nichtchristlichen Religionen Heils-
wege sind. Es hat es allerdings auch nicht verneint.
Die Theologie hat den Versuch gewagt, darzu-
legen, daB sie es sein &innen.5+

Die Kirche, welche die Welt zum Heile einlidt,
ist eine geteilte Kirche. Trotzdem ist kirchliche
Einheit die unentbehrliche Voraussetzung fiir ein
wirksames christliches Zeugnis. Denn: «LaB sie
alle eins sein. .. damit die Welt glaube.» Geteiltheit
der Christen ist fiir die Nichtchristen ein Signal
gegen die Mission. Wie kénnen die Kirchen die
neue Menschheit glaubwiirdig verkiindigen, so-
lange sie die gegenseitice Entfremdung und die
Gespaltenheit im eigenen Hause aufrecht erhalten.

In den Missionsgebieten hat man in dieser Hin-
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sicht schon vieles versucht, aber zu sehr gelegent-
lich und nicht allgemein und noch nicht selbstver-
stindlich genug.

Auf der ersten niederlindischen Konferenz, die
in Oegstgeest iiber Sendung und Mission beriet,
legte Professor ].Vetkuyl eine ganze Liste ge-
meinsamer Aktionsmoglichkeiten auf wissen-
schaftlichem, sozialem und kulturellem Gebiet
vor.5s Trotzdem darf sich der Versuch, die Spal-
tung zu bekimpfen, nicht auf solche gemeinsamen
Aktionen beschrinken. Zusammenarbeit reicht
nicht aus, wenn man die wirkliche Einheit zu-
stande bringen will. Der Wunsch nach Einheit
muB zum Skumenischen Dialog fithren. Ja, es er-
hebt sich die Frage, ob die Kirchen nicht weiter-
gehen und eine Zusammenarbeit in der Seelsorge
erstreben miissen.s¢ Theologisch ist diese Mog-
lichkeit gegeben. Das Konzil sagt iiber die von
der katholischen Kirche getrennten Kirchen und
Gemeinschaften, daB sie in Gottes Heilsplan ihre
Bedeutung haben, und daB der Geist Christi es
nicht ablehnt, sie als Gnadenmittel zu nutzen.5?
Auch die anderen Kitchen sind also in die Ver-
kiindigung des nahe herbeigekommenen Gottes-
reiches eingeschaltet, und es gehort zur kiinftigen
Aufgabe der Theologie, die RechtmiBigkeit der
Sendung der nichtkatholischen Kirchen weiter zu
etforschen. Aber welche Wege kann man in der
Praxis gehen? Das niedetlindische Missionswerk
fordert immer wieder den Abschlul} eines soge-
nannten «comity-agreement»: In einer Uberein-
kunft soll jede Kirche oder Gemeinschaft das
Recht der anderen auf eigenes Missionsgebiet an-
erkennen, aus dem sich die anderen heraushalten
sollen, es sei denn, daB die verantwortliche Kirche
es versiumt, das Wort Gottes in ihrem Gebiet
nach Gebiihr zu verkiindigen.

Das Dekret tiber den Okumenismus hat den
Weg zu solchen Vereinbarungen noch nicht ge-
offnet. Die Griinde aber, dem nicht abweisend
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