POLITISCH-SOZIALE IMPLIKATIONEN DES ZWEITEN VATIKANUMS

uns heute in einem folgenreichen Wandel des Ver-
hiltnisses von Glauben und offentlicher Verant-
wortung. Es ist nicht nur die oder jene theo-poli-
tische Vorstellung und kirchen-politische Einstel-
lung in die Krise geraten. Unser herkémmliches
Denken und Handeln, das weithin von den Grund-
formen der politischen Theologie griechischer
Nous-Metaphysik und der politischen Religion r6-
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Die Frage nach der politischen Bedeutung des
Christentums steht heutzutage im Mittelpunkt sehr
konkreter Uberlegungen. In wessen Namen soll
man im Vietnamkrieg Stellung nehmen: im Na-
men religitser Grundsitze, einer politischen Ana-
Iyse der Geschehnisse, eines Rechtsstandpunlktes
oder einer Ideologie? Die gleiche Frage liele sich
fir die Stellung zu den Guerillakimpfen in den
lateinamerikanischen Staaten, den bevdlkerungs-
politischen Problemen der dritten Welt, der plane-
taren Organisation der Menschheit usw. stellen.

Bei diesen Fragen und Uberlegungen geht es
nicht selten um sehr neuartige Perspektiven, die
in der katholischen Kirche erst in jiingster Zeit
freigegeben worden sind. Den Schliissel zu dieser
Freigabe diirfen wir, wenn sie auch noch recht
enttiuschend wirken mogen, zweifellos in den
Konzilsdokumenten erblicken. Doch um ihn und
seine Rolle zu begreifen, miissen zunichst mehrere
allgemeine Aspekte des Problems niher betrachtet
werden.

1. Die theoretische Stellnng der Ideologie im Christentum
und ibre Begichung um gelebten Glanben

Wenn wir eine solche Stellung bejahen, so miissen
wir an erster Stelle kliren, wie die Soziologie den
Ideologiebegriff verwendet und welche Funktion
sie ihm zuweist.

Wir wollen dabei von einer weitgehend deskrip-

mischer Sakral-Ordnung bestimmt geblieben ist,
entspricht der politischen Verantwortung fiir eine
technisch-wissenschaftliche Weltgesellschaft offen-
sichtlich nicht mehr. In dieser Lage bedarf die Ge-
sellschaft einer Kirche, die sich erneut zu der welt-
beziiglichen Dynamik, der gesellschaftlichen Dra-
matik und den politischen Perspektiven der Welt-
sendung Jesu Christi bekennt.

tiven Definition der Ideologie ausgehen, um nichts
iiber Genese und Struktur des Begriffes selbst vor-
wegzunehmen. Im folgenden verstehen wir unter
Ideologie «ein System von Meinungen, das, ge-
griindet auf ein System anerkannter Werte, zu
einem bestimmten Augenblick der Geschichte
Haltungen und Verhaltensweisen der Menschen
erwiinschten Zielen der Entwicklung der Gesell-
schaft, der sozialen Gruppen oder des Individuums
gegeniiber bestimmt».?

Die manifeste Funktion einer Ideologie ist es,
fiir eine bestimmte soziale Gruppe in einem be-
stimmten Augenblick ihrer Entwicklung als Werk-
zeug einer Synthese zu dienen, insofern und so-
weit sie dieser Gruppe Wertbeziige zur Verfligung
stellt, die ihr gestatten, ihr kollektives Handeln zu
motivieren. Auf diese Weise spiegelt die Ideologie
das stindige Bemiihen der Gruppe wider, ihre
historische Situation zu kliren und zu rechtferti-
gen, und ist damit auf eine zwar provisorische aber
dennoch unerliBliche Weise Zusammenfassung
der Vergangenheit, Deutung der Gegenwart und
Voraussicht des Kommenden.

Keine menschliche Gesellschaft kann unter ihren
Mitgliedern eine echte Wechselwirkung aufein-
ander — die Grundlage fiir ihren Zusammenhalt —
aufrechterhalten, ohne auf dieses kollektive «Ver-
stindnis (<lecturey)» ihrer selbst und ihres Wer-
dens zuriickzugreifen. Dadurch daf sie den funda-
mentalen Interessen der Gruppe eine Moglichkeit
gibt, sich auszudriicken und als solche verstanden
zu werden, erscheint das Vorhandensein der
Ideologie geradezu als ein Faktor fiir den Weiter-
bestand der betreffenden Gruppe.

Aufgrund bestimmter Einfliisse, deren Unter-
suchung nicht zu unserem Thema gehért, emp-
findet das abendlindische Denken eine ganz offen-
kundige Abneigung, die notwendige Existenz der
Ideologie und die Bedeutung ihrer Funktionen
anzuerkennen. Damit verlieren wir den Haupt-
beitrag der Soziologie von Karl Marx aus den
Augen, in der die bleibende Korrelation zwischen
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den historischen Existenzbedingungen einer Ge-
sellschaft und den Vorstellungen, die sie sich von
sich selbst macht, herauskristallisiert ist. Tatsdch-
lich denkt der Mensch sich niemals von einem
Standpunkt aus, den man als vollkommen neutral
seiner Situation in der Gruppe und der von ithm
verursachten oder erlittenen Entfremdung gegen-
iiber betrachten konnte.

Die Funktionsanalyse mul3 aber ebensogut jene
latente Funktion jeder Ideologie mit umfassen, die
darin besteht, der herrschenden Gruppe in der
betrachteten Gesellschaft eine «zweite Sprache»
zur Verfiigung zu stellen, die dazu dient, die reale
Struktur, welche die sozialen Beziehungen be-
herrscht, zu idealisieren oder zu verschleiern.2

Die soziale Wirksamkeit einer Ideologie wan-
delt sich je nach der Art und Weise, wie sie die
eine oder die andere dieser Funktionen versieht.
Die manifeste Funktion der Ideologie verlangt,
um wirksam ihre Rolle spielen zu kénnen, daB3 sie
als solche erkannt wird, das heiBt als kollektive,
wenn auch vorliufige «Lesart» grundlegender
Interessen und Zielsetzungen. Das aber setzt vor-
aus, daB innerhalb der Gruppe ihrer stindigen
Anfechtung ein weiter Platz eingeriumt ist, da-
mit die Ideologie stindig neu formuliert werden
kann, um sie den Wandlungen der historischen
Bedingungen anzupassen.

Die latente Funktion der Ideologie dagegen
wird in dem Augenblick ihr Ziel erreichen, in dem
in der Gruppe diejenigen, die nicht im Besitz der
Macht sind, zu der Uberzeugung gelangen — bzw.
iiberredet werden -, daBl die ihnen vorgelegte
Ideologie nicht ein, sondern der Ausdruck einer
definitiven Wahrheit ist. Auf dieser Grundlage ver-
fiigt die Gruppe, die im Besitz der Macht ist, tiber
wichtige Mittel, Hoffnungen auf und Bemiihun-
gen um eine Anderung der gegenwirtigen Struk-
tur der sozialen Beziehungen wie der kollektiven
Planung in Schach zu halten.

Diese zueinander in Widerspruch stehenden
Bedingungen fiir die Wirksamkeit der Ideologie
in ihrer doppelten — der manifesten bzw. der laten-
ten — Funktion machen uns verstindlich, weshalb
diese in gewissen Gesellschaften als kritikwiirdiges
Attribut der gegnerischen Systeme dargestellt
wird — der traditionelle Standpunkt der katholi-
schen Theologie? — oder als etwas, dessen nahe
bevorstehenden Untergang man voraussagt.+ Ist
einmal der duBerste Punkt der Revolution durch
die gewaltsame Beseitigung der Klassenunter-
schiede erreicht, so miilten Ideologie und Wahr-
heit infolge der in den sozialen Beziehungen ein-

getretenen Transparenz miteinander zusammen-
fallen.s

Weil man hier die Moglichkeit einer leichten
Zuriickweisung der marxistischen Kritik erblickt,
hat man sich in der Kirche daran gewohnt, zu be-
tonen, daB religises Phinomen und Ideologie
von Grund auf heterogen sind.

Das aber wiirde zunichst einmal auf die Be-
hauptung hinauslaufen, ein Glaube wiirde auf dem
Weg gemeinsam erarbeiteter neuer Haltungen
keinerlei bewegende Impulse auf die kollektiven
Verhaltensweisen ausiiben. Nun weckt aber die
Tatsache der Teilnahme an einem kollektiven
Glauben zumindest innethalb der betreffenden
Gruppe das Erlebnis einer spezifischen Solidaritit,
das unfehlbar Auswirkungen auf der Ebene der
kollektiven Verhaltensweisen haben wird.

Und noch eine zweite Moglichkeit ist denkbar:
daBl das Christentum nicht unbedingt als Triger
einer eigenen Ideologie auftritt, wenn die sozialen
Beziehungen aus dem religiésen Glauben heraus
in einem solchen MaBe neu strukturiert sind, daf
sie einen Grad von Gegenseitigkeit und Transpa-
renz erreicht haben, der sie als definitiv und nicht
weiter vervollkommnungsfihig erscheinen 14Bt.

Im ersten der beiden Fille wird das Christentum
zu einem #therischen Spiritualismus, abgeschnitten
von jeder sozialen Verwurzelung — im zweiten zu
einer Gemeinde der Reinen und Heiligen...

Soll damit gesagt sein, daB das Christentum
keinerlei spezifische Eigenart zeigt, wenn man es
unter ideologischem Gesichtspunkt analysiert,
oder daB es sich restlos aus dem ideologischen
Element erklirt, das in jeder Religion vorhanden
ist?

Untersuchen wir einmal, was fiir Haltungen der
Glaubenserfahrung eine Unterscheidung von der
in jedem Menschen witksamen ideologischen
Funktion gestatten kénnten,

Den Prototyp fiir diese Haltungen und Ver-
haltensweisen finden wir nach unserer Meinung
im prophetischen Verhalten, das durch folgende
Elemente charakterisiert ist:
— ecinen Standpunkt der Kritik und des Einwandes
jeder — individuellen wie kollektiven — sozialen
Situation gegeniiber, im Namen eines Menschen-
bildes, dessen fortschreitende Enthiillung eine
immerwihrende Aunfgabe darstellt; jede Realitit,
jede — auch jede religivse — Institution, jede Indi-
vidualitit, wird damit relativiert, so daB sie nicht
beanspruchen kann, mit der Wahrheit identisch zu
sein ;6

Ablehnung jeden historischen Determinismus’,
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jeder zyklischen Zeitauffassung der Semiten, mit
aller Unfreiheit, die daraus begriindet, und aller
Resignation, die damit motiviert wird; fiir den
Propheten ist die Zukunft auf der einen Seite voll-
kommen offen fiir alle Hoffnungen des Menschen,
auf der anderen Seite in die Verantwortung des
Menschen gegeben, eine Verantwortung, der er
sich nicht entziehen darf;?

— die Ubernahme der Pflicht, zu mahnen und Ein-
sptuch zu erheben; denn weil er seine fundamen-
talen Solidaritatsbeziehungen zu seinem Volk ernst
nimmt, tritt der Prophet ihm mahnend und wat-
nend gegeniiber, das heift: Er entwickelt die
Ideologie, die unter den jeweiligen Umstinden am
besten geeignet ist, in positiver Weise, im Bereich
des Handelns die entscheidende Bedeutung seines
Einspruches zum Ausdruck zu bringen.

Kurzum: das prophetische Verhalten, wie es
sich auf der Grundlage der Schrift analysieren 146t,
zeigt eine stindige Dialektik zwischen einer kriti-
schen Haltung, die an keiner historischen Realitit
voriibergeht, und ihren Ausdriicken, die, um wirk-
sam zu werden, die sehr konkreten Formen als sol-
cher erkannter ideologischer Entwiirfe annehmen,
das heil3t selbst relativiert sind.

Diese doppelte Haltung selbst, wie — auf der an-
deren Seite — ihre stindige Unterscheidung, er-
scheint uns als wesentliche Bedingung einer christ-
lichen Erfahrung, die zugleich kritisch und histo-
risch engagiert ist. Das Spezifische am Glauben et-
scheint dann in der Bewegung selbst, in der er die
Gesamtheit der von ihm hervorgebrachten ideolo-
gischen Elemente, ihren vorldufigen und anfecht-
baten Charakter, erkennt.

2. Grengen der Kongilsdokumente

Ehe man daran gehen kann, in zutreffender Weise
die Ideologie zu charakterisieren, welche die poli-
tisch-sozialen Analysen der Dokumente des Zwei-
ten Vatikanums widerspiegeln, mul} eine doppelte
Reihe von Begrenzungen beriicksichtigt werden,
die sich beim Zustandekommen der Texte ausge-
wirkt haben. Sie hingen sowohl mit dem Wesen
der Konzilsdokumente als solcher, als auch mit der
latenten Anthropologie des heutigen Katholizis-
mus zusammen.

Begrenzungen vom Wesen der
Konzilsdokumente her

Wenn wir von dieser Gruppe der Begrenzungen
sprechen, haben wir zwei Eigentiimlichkeiten ihres
Entstehens zu beriicksichtigen. Die Gegeniiber-

stellung der Meinungen, sowohlin den 6ffentlichen
Sitzungen als auch in den Kommissionsdiskussio-
nen, lieBen deutlich die Meinungsverschiedenhei-
ten erkennen, die sowohl auf theologischem als
auch auf politisch-sozialem Gebiet herrschten. Bei
der Formulierung der Texte zeigte sich daher ganz
deutlich die Tendenz, durch eine Anreicherung
mit den von beiden Seiten zum Ausdruck gebrach-
ten verschiedenen Gesichtspunkten einen Kom-
promiB zu schaffen, Doch besteht bei einer solchen
Tendenz immer die Gefahr, daB der Reichtum der
Synthese durch mangelnde Folgerichtigkeit, ja bis-
weilen selbst durch innere Widerspriiche, beein-
trichtigt wird, die beim Vergleich — nicht der
materiellen Aussagen der veroffentlichten Texte,
sondern vielmehr der Analysen ihrer Grundlagen
zutage treten.

Was unser Thema anbetrifft, so haben wir ein
schones Beispiel in Gawudium et spes. Hier ist in
Nt. 42 die Rede von der Hilfe, welche die Kirche
der menschlichen Gesellschaft zu bringen gewillt
ist. Die Konzeption von der Institution der Kirche,
die diesem Abschnitt zugrundeliegt, ist — das liBt
sich klar erkennen — vollkommen neu gefait. In
Nr. 76 derselben Konstitution dagegen werden die
Beziehungen zwischen Kirche und politischer
Gemeinschaft immer noch aus der Perspektive der
potestas indirecta gesehen, die zu Beginn der moder-
nen Zeit entwickelt worden ist, wenn sie hier auch
— das 4Bt sich nicht bestreiten — mit einer sehr sub-
tilen Modifikation des Vokabulars auftritt. Eine
kritische Lektiire muf3 also notwendig mit gestei-
gerter Aufmerksamkeit auf die impliziten Ideen
achten, welche die tatsichliche Infrastruktur dieser
Texte bilden.

Allerdings kann man sich die Frage stellen, ob
die universalen und tiberzeitlichen Zielsetzungen
der Konzilskonstitutionen uberhaupt eine wirk-
same Behandlung der politisch-sozialen Realititen
gestatten. Viele von den Konzilsvitern haben sich
allen Ernstes gefragt, ob es klug sei, wenn das
hochste Lehramt des Konziles sich in Fragen en-
gagiere, die aufs engste mit der historischen Kon-
tingenz verknupft sind, so daB man bei ihnen
Gefahr liefe, zeitbedingte Umstinde und Gegeben-
heiten zu Normen zu erheben und sich so in die-
selben Irrtiimer zu stiirzen wie die Kirche des
19. Jahrhunderts im Zusammenhang mit den Frei-
heiten der modernen Zeit.8

Doch gibt es auf der anderen Seite nicht ein
unwandelbares Wesen des Politischen, das dazu
berechtigen wiitde, es in sich selbst zu behandeln
unter Absehen von der Eigenart und Zeitbedingt-
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heit der konkreten Situationen, in denen es sich
entwickelt und erfahren werden kann? Um die
Entwicklung einer «christlichen Politik» uner-
freulichen Andenkens zu vermeiden, geniigt es
nicht, iiber die gegenwirtig miteinander im Streit
liegenden politischen Philosophien hinauszugehen.
Die offenkundige Unparteilichkeit der Dokumente
ist durch das véllige Fehlen jedes realen Gehaltes
in einer betrichtlichen Anzahl von Aussagen be-
zahlt; und man erkennt, wie dieselben Prinzipien,
in der Form sorgfiltig abgewogener Sitze formu-
liert, einander absolut widersprechende politische
Verhaltensweisen rechtfertigen. Wer wiirde nicht
die Definitionen des Gemeinwohles und der Rolle
des Staates unterschreiben, wie sie in Kap.IV des
zweiten Teiles von Gaundium et spes vorgelegt wer-
den?

SchlieBlich und obwohl die Viter brennend
wiinschten, diese Konstitution solle den Christen
ermoglichen, aus ihr die Normen fiir ihr Handeln
in der gegenwirtigen historischen Situation abzu-
leiten, liegt ihr Hauptbeitrag kaum auf dieser
Ebene, sondern vielmehr auf der einer Neubewer-
tung des Menschen als Subjekt der Geschichte
und der endlich gesicherten Anerkennung dessen,
daB der Ubergang von einem natiirlichen Lebens-
raum zu einem von der Kultur gebildeten, im Be-
griffe ist, das Menschenbild und die sich daraus
ergebenden Verantwortungen von Grund auf zu
wandeln.?

Begrenzungen aus der latenten Anthropologie
des heutigen Katholizismus’

Da es sich um die impliziten Grundlagen der Aus-
fithrungen des Konzils handelt, méchten wir nur
das Vorhandensein einer solchen latenten Anthro-
pologie nachweisen und ihre hauptsichlichen
Schwichen speziell im Hinblick auf die Neubewer-
tungen aufzeigen, um die das Konzil sich bemiiht
hat.

A. Die Konfliktsdimension der menschlichen Exi-
stenz ist nur am Rande beriicksichtigt und aus-
schlieBlich in den Kapiteln, auf die sich die harte
Kritik der Minoritit gerichtet hat, die Gawudinm
ef spes seinen leichtferticen Optimismus vorwirft.
Tatsichlich hat diese Dimension nicht zu den
wesentlichen Strukturelementen der Uberlegungen
des Konzils gehért. Nehmen wir nun ein Beispiel:
Nr.73, die Einfithrung zu dem Kapitel iiber das
Leben der politischen Gemeinschaft, sieht in der
gegenwirtigen Entwicklung ausschlieflich posi-
tive Zeichen, die zur Frende Anlaf} geben.

Eigentlich hitte man glauben sollen, die katho-
lische Theologie, die einen so geschirften Sinn fiir
die Siinde im Menschen und in der Welt besitzt,
hitte ein dhnliches geschirftes Empfinden fiir die
Mehrdeutigkeit und die Konfliktsdimension jeder
historischen Wirklichkeit. Wir wirden vielmehr
zu der Annahme neigen, dal der erste Begriff, der
der Siinde, auf einen stark rationalisierten theolo-
gischen Begriff reduziert und von Anfang an ohne
jedes existenzielle Substrat, als Schirm dienen
miiBte fiir eine lebendige Erfassung dieser Mehr-
deutigkeit und Konfliktsdimension.®

Nach unserer Meinung gibt es fiir diesen Sach-
verhalt zwei Grande. Der erste ist ein gewisser
Minderwertigkeitskomplex bei der Analyse sozia-
ler Fakten, den wir bei vielen Christen beobachten,
und der sie veranlaBt, um jeden Preis auch nur den
Anschein zu vermeiden, als iibernihmen sie zur
Erklirung der sozialen Beziehungen die Katego-
rien des Klassenkampfes oder machten auch nur
die geringste Anleihe bei ihnen. In diesem Ver-
fahren als solchem muB ein echtes Bemiihen an-
erkannt werden, diese Kategorisierung zu iiber-
winden, die den Anspruch erhebt, simtliche zwi-
schenmenschliche Beziehungen einzig und allein
vom Klassenbegriff her betrachten und bewerten
zu kénnen. Andrerseits aber muf3 man die Frage
stellen, ob dieses Verfahren die katholische Theo-
logie nicht dazu fiihrt, die jeder sozialen Bezie-
hung dieser Art innewohnende Konfliktstruktur
zu verschleiern oder zu sublimieren. Es gibt eine
Art Valorisation der Einheit des Menschen-
geschlechtes und der menschlichen Briiderlichkeit,
die die Entfremdung des Menschen durch den
Menschen gerade in dem Male verstirkt, in dem
diese beiden gegensitzlich wirkenden Werte als
faktisch verwirklicht hingestellt werden.

Det zweite Grund erscheint uns als noch funda-
mentaler. Wir méchten ihn den unvermeidlichen
«Providentialismus» einer Theologie nennen, die
noch immer nicht ihre Bindung an eine religiose
Kosmologie aufgegeben hat.

Dem Problem der Geschichte, ihrer Bedeutung,
ihres Werdens und der Schaffung cines Bandes der
Verantwortung zwischen ihr und dem mensch-
lichen Planen gegeniiber gibt es nur zwei mog-
liche Haltungen:

Man kann die Geschichte als Auswirkung einer
Vorherbestimmung betrachten, — wobei es gleich-
giiltig ist, ob sie von einer causa prima voll lieben-
der Vorsehung ausgeht oder von einem materiali-
stischen Mechanismus, der in einer exakt-wissen-
schaftlichen Form funktioniert und erkennbar ist.

446



POLITISCH-SOZIALE IMPLIKATIONEN DES ZWEITEN VATIKANUMS

Gleich wie also diese Determiniertheit erklirt
wird: In beiden Fillen 1iBt das Verhiltnis des
Menschen zur Geschichte sich nur als Zustim-
mung zu einer hoheren Fiigung verstehen, die
man als guter Schiiler «richtig» lesen kénnen mubB.
Jede Verantwortung fir die Geschichte und ihre
Gestaltung entfillt, da das Individuum, selbst
wenn es sich dem FlieBband zu entziehen vermag,
selbst doch nur eins von den zahllosen Teilchen
ist, die dieses Band ausmachen.

Und die andere Seite der Alternative: Der
Mensch sieht sich allein gelassen vor einer Auf-
gabe, die er ebensogut ablehnen wie auf sich neh-
men kann; doch seine Handlungen, ob et will oder
nicht, gestalten die Geschichte und geben ihr eine
Bedeutung, fiir die er jeden Augenblick die volle
Verantwortungslast trigt, da er niemanden findet,
dem er sie zuschieben kann.12

Angesichts dieses Dilemmas aber verzichtet die
christliche Theologie lieber ganz darauf, Stellung
zu nehmen und stiitzt sich weiterhin auf einen
kosmologischen Prideterminismus,’™ auf eine
Anthropologie, die sich auf das absolute Engage-
ment Jesu Christi in der Geschichte griindet (Phil
2). Bleibt der Mensch nicht duBlerst empfinglich
fiir jeden Urstandmythos, der seine Herkunft und
sein Ziel begriindet?*+ Doch wie soll er, wenn er
Welt und Geschichte aus der Perspektive der Pri-
determinierung betrachtet, dem Hin und Her zwi-
schen einem bedngstigenden Pessimismus und
einem beschwichtigenden Optimismus anders ent-
tinnen als durch einen KompromiB, wie er in
Gandinm et spes deutlich sichtbar wird.rs

Unter den Folgerungen, die diese 4quivoke Stel-
lung der katholischen Theologie mit sich bringt,
sind zwei besonders hervorzuheben, insofern sie
unmittelbar unser Thema berithren.

Die Entwicklung einer Methode zur Analyse
der sozialen Gegebenheiten setzt voraus, dal man
den unvermeidlich ideologischen und damit pro-
visorischen und anfechtbaren Charakter jeder Deu-
tung der Geschichte erkennt, sowie ihre grund-
legende Indeterminiertheit, wie sie die Einleitung
zu dem Dokument nahelegt, indem sie die Dimen-
sion der Wandlung, der Anderung, als Grund-
tatsachen betont. Dadurch aber, daBl sie es vor-
zieht, jhre stindigen Beziehungen zur Ideologie
zu leugnen, anstatt sich kritisch mit ihr auseinan-
derzusetzen, nimmt sich die Konzilstheologie ipso
facto die Méglichkeit, zu einem auch nur einiger-
mafien exakten und vor allem in wirksamer Weise
verwendbaren Verstindnis der sozial-wirtschaft-
lichen Gegebenheiten zu gelangen.

Die zweite Folgerung dieser iquivoken Stel-
lungnahme der Konzilstheologie fithrt dazu, daB
man an dem zweiten Teil von Gawdium et spes die-
selbe Kritik iiben muB, wie seinerzeit an Mater e#
Magistra.'7 Man ist sich tiber die Widerspriichlich-
keit gewisser erklirtermaBen verfolgter Ziele nicht
klar. Dadurch verurteilt man sich selbst zum Mif3-
erfolg oder dazu, in reinen Erklirungen guter
Absichten steckenzubleiben, die man um so héher
einschitzt und wiirdigt, als jedermann weil3, dal3
sie sich in der Praxis nicht anwenden lassen.’8 Fez-
ner weigert man sich, das Abhingigkeitsverhilt-
nis zwischen angestrebten Zielen und den még-
lichen Mitteln zu ihrer Erreichung zu beachten;
dadurch droht die praktische Anwendung dieser
letzteren in technisch ausweglose Situationen zu
fuhren. Und da schlieBlich die Aussagen der Kon-
stitution normativ und auf ein praktisches Handeln
ausgerichtet sind, andrerseits aber jede Option fiir
ein Verfahren zu ihrer Verwirklichung abgelehnt
ist, gelangt man dahin, da man das gesamte poli-
tische, soziale und wirtschaftliche System einzig
und allein auf der Tugend des Biirgers beruhen
laBt.xo

B. Die ungureichende Klirung der Begichungen gwi-
schen Ethik und Glaunben. Die politische Lehre des
Konzils iiber die gegenwirtige Situation der Welt
steht offenbar in einer engen Verbindung zu seiner
Idee von den Beziehungen zwischen Ethik und
Glauben.

Von der einen Seite wie von der anderen zeigt
sich die gleiche Schwierigkeit: Wie soll man zu
einem wirklich festen, dauerhaften Kriterium
kommen, aufgrund dessen man urteilen kann, das
aber nicht dasselbe sein darf wie eine versteckte
Absolutsetzung des Produktes nicht endgiltiger
Krifte im Bereich der Politik und der moralischen
Normen der herrschenden sozialen Klasse in den
ethischen Fragen?

Ja, man muB das Problem in noch genaueren,
wenn nicht gar noch radikaleren Begriffen fassen.
Nach Auffassung bestimmter Analytiker sind das
Aggiornamento der Kirche, die &kumenische
Konvergenz und die tibrigen Ausdriicke dessen,
was wit so leichthin «konziliare Erneuerung» nen-
nen, nur ein Zeugnis der Anpassungsbemithungen
einer Organisation, die das Monopol fiir die «glo-
balen Sinngebungen fur das Alltagsleben»2° und
ihre Verteilung verloren hat. Die Folgen aus der
«Konkurrenz» der religivsen Gruppen unterein-
ander wiren somit diese: «Da der Staat aufge-
hort hat, mit ZwangsmaBnahmen die alten reli-
gitsen Monopole zu erhalten, taucht jetzt eine
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«Bevolkerung freiwilliger Religionskonsumenten
auf. Im besten Falle haben sie die Freiheit, zwi-
schen einer groBen Zahl konkurrierender Reli-
gionsprodukte zu wihlen — im schlimmsten immer
noch die, das Produkt, das ihnen der bisherige
Monopolinhaber anbietet, anzunchmen oder ab-
zulehnen. Mit anderen Worten: Der Pluralismus
schafft einen religicsen «Markty. Die religiGsen
Gruppen miissen daher heute marktgerecht arbei-
ten und darauf bedacht sein, eine Kundschaft anzu-
sprechen, deren Treue und Unterstiitzung hinfort
nicht mehr als selbstverstindlich angesehen wet-
den konnen. Je mehr diese Kundschaft aber zu-
gleich die wesentliche finanzielle Basis der reli-
giosen Titigkeit schafit, destomehr wird diese letz-
tere von der Logik des Skonomischen Marktes
beherrscht.» 2t

Doch laft sich der Anpassungsvorgang auch auf
der Ebene dessen studieren, was die religitsen
Gruppen ihrer méglichen «Kundschaft» bieten:
Unter der Einwirkung des Pluralismus verwan-
deln sich die religitsen Institutionen von primi-
ren in sekundire, von zwingenden und monopoli-
stischen Institutionen der éffentlichen Sphire in
auf freiwilliger Mitgliedschaft beruhende, dem
Konkurrenzkampf ausgesetzte Institutionen des
Privatlebens. Die religiosen Institutionen stehen
heute nicht mehr allein untereinander im Wett-
kampf, sondern auch mit den anderen Institutio-
nen des Marktes, die ihrer Kundschaft ebenfalls
Sinngebung und Identitit anbieten. Ebenso wie
diese letztgenannten miissen auch sie unaufhér-
lich den stindig verfeinerten und sich zutiefst
wandelnden Forderungen der Verbraucher ent-
sprechen. Sie miissen mit der Dynamik der Mode
rechnen. Modern sein und modern bleiben, sind die
kategorischen Imperative, die diese Situation auf-
erlegt.22

Ohne entscheiden zu wollen, ob oder wie weit
diese Erklirungsschemata genau den analysierten
Situationen Rechnung tragen, miissen wir einge-
stehen, daB sie indirekt ein fundamentales Di-
lemma verdeutlichen.

Entweder gibt es tatsichlich eine neutestament-
liche Ethik, und man muB weiterhin «in der Schrift
nach gottlichen Prinzipien suchen, die uns ge-
statten, andere, profane, Prinzipien daraus abzulei-
ten»,23 und man wird sich dabei nicht einmal klar
dartiber, dall man in Wirklichkeit der Mode folgt,
wenn nicht der in einem bestimmten Augenblick
ideologisch in der Kirche herrschenden Gruppe.2+

Oder — das ist die andere Moglichkeit — man an-
erkennt, daf der Glaube sich in der Logik der

eschatologischen Perspektive als trans-ethische
Witklichkeit darstellt, das heiB3t als Faktor, der als
solcher kein bestimmtes System moralischer Nor-
men hervorbringt. Da sie unmittelbare, in Reich-
weite liegende Zielsetzungen in einer vorgegebe-
nen sozialen Struktur anstrebt, kann sich nimlich
die ethische Entscheidung nur durch Anordnun-
gen und Gesetze hindurch ausdriicken, die immer
auf diese oder jene Weise aussondernd bleiben.
Doch miiBten diejenigen, welche sie anwenden, wie
auch jene, die thnen unterwotrfen sind, sich ihrer
Unvollkommenheit und ihres problematischen
Charakters bewuBt werden. Gerade das aber ist
die Rolle des Glaubens.

Damit ist nicht gesagt, eine Entscheidung im
Bereich der Ethik oder Politik miisse von anderen
Elementen ausgehen als von den von der Wissen-
schaft zur Verfiigung gestellten, soweit diese den
Menschen auf die Méglichkeiten aufmerksam ma-
chen, die sich ihm bieten, und ihm den Preis der
verschiedenen Alternativen zeigen. Wohl aber ist
damit gesagt, daf} die technischen Motive, die da-
zu dienen, die praktischen Entscheidungen zu
rechtfertigen, gleichfalls bewuBt und unumwun-
den in ihrem zeitbedingten und verginglichen
Charakter erkannt und anerkannt werden.

Wenn wir die Dinge aus dieser Perspektive be-
trachten, gibt es ebensowenig mehr eine Moral
nach dem Evangelium, wie es noch eine Politik
nach dem Evangelium, Gewaltanwendung oder
-verzicht nach dem Evangelium gibt. Es gibt nur
noch — und das ist vielleicht bedeutend wichtiger —
eine #pabdingbare Grandforderung der Gerechtigkeit,
der Gleichheit und des Friedens in der Liebe: Sie
erfat alle Tatigkeitsbereiche und Leistungen der
menschlichen Natur und Verfassung und wider-
setzt sich jedem Versuch, sie aus einem dieser
Bereiche auszuschalten, und sei es selbst aus reli-
giosen Motiven... AuBerdem liefert das Evange-
lium das Hauptkriterinm fiir die Entscheidungen, die
zur praktischen Durchfithrung und Erfillung die-
ser Forderung zu dienen haben: die Situation der
Allerirmsten.

Die Aufgabe der christlichen Gemeinde lduft
also darauf hinaus, die Ideologie zu formulieren,
die unter konkreten Umstinden erkennen liBt,
daB sie sich dieser Forderung bewuBt ist und sie
nach MaBgabe der realen Méglichkeiten auszu-
miinzen weil. So zeigt die Unzulinglichkeit der
praktischen Optionen deutlich, in welch armseli-
ger Weise diese BewuBtwerdung erfolgt ist, mag
auch noch so viel guter Wille hinter den program-
matischen Erklirungen stehen.
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Das aber ist die neue Situation, die das Konzil
erst moglich gemacht hat: Anerkennen, — dal3 eine
fundamentale Unklarheit das Verhiltnis zwischen
Religion und Politik, zwischen Kirche und Macht
belastet, da es auf der Ebene der Gesellschaft an
ciner klaren Festlegung von Stellung und Rolle der
Ideologie fehlt, — daB Konflikte als konstituierende
Dimension des politischen Lebens bestehen blei-
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Die Kirche und der poli-
tische Konservativismus

Die christliche Religion steht auf der Grundlage
eines ganz bestimmten Glaubens von der mensch-
lichen Geschichte. Es ist, in traditioneller Form
ausgedriickt, der Glaube, daB die «Heilstaten»
Jesu von Nazareth und die «etlésende» Bedeu-
tung seiner gesamten Existenz ein neues Zeitalter

ben, — und daB der Glaube dabei méglicherweise
eine Rolle spielt, die sich nicht auf die Bediirfnisse
der Gruppen in ihrem Kampf zur Verteidigung
oder um die Vorherrschaft beschrinkt. Es kommt
nun darauf an, das kollektive Verstindnis dieser
Zusammenhinge zum Gemeingut zu machen und
die Konsequenzen fiir die politisch-soziale Kritik
und Titigkeit daraus zu ziehen.
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der Menschheitsgeschichte gebracht haben: eine
Epoche, die uater dem Zeichen der «Verschnung»
des Menschen mit Gott steht. Doch dieser neue
«Zustandy, diese neue Verfassung des Menschen
als Art, war auf den einzelnen Gliubigen nur in
dem Mafe iibertraghar, wie er Gottes eigenem
Liebesbeispiel folgte und sich mit seinem «Nich-
sten» versohnte. Dieser Nichste aber, so lautet die
konkrete Forderung dabei, ist jeder Mitmensch,
ja sogar der Feind des Christen. Denn jeder
Mensch war «Kind» Gottes, und dadurch wurden
wir alle « Bruder in Christus». Damit aber konnte
das Verhalten des Menschen nicht «Gott wohl-
gefillig» sein, wenn es nicht zunichst und vor al-
lem dem Gesetz der Nichstenliebe folgte.
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