Jean-Pierre De Rudder

Strukturelemente 1im
Offenbarungswort

Die Offenbarung trifft den Gliubigen nicht im lee-
ren Raum, sondern ist in menschliche Formen ver-
woben. Deshalb studiert man das Wort als Offen-
barungsmedium an Hand des inneren, wesent-
lichen Sinns des menschlichen Wortes, wie die
Sprachphilosophie ihn zu analysieren weil. So
kann man dem religiésen Wort mit der Methode
der formalisierenden Sprachanalyse niherkom-
men, einer Wissenschaft, die die Frage nach der
Moglichkeit und dem Wirklichkeitswert der re-
ligiosen Sprache stellt.” Eine andere Richtung will
durch phinomenologische Untersuchung den ver-
borgenen Inhalt eines Offenbarungswortes ent-
hiillen, 2

Auf der Linie der heutigen Denkstromungen
will dieser Beitrag einige Ideen iiber die Struktur
der Offenbarungsworte entwickeln, wie sie uns aus
Bibel, Liturgie und Verkiindigung ansprechen. In
erster Linie wollen wir die Gefahr jeder einseitigen
Deutung dartun. Manchmal wird lediglich der mit-
teilende Charakter betont. Evangelium und Ver-
kiindigung werden bis zu neutraler Berichterstat-
tung abgeschwiicht. Andere verteidigen lediglich
das rein allokutive Element. Unabhingig von In-
halt und konkreter Bedeutung sehen sie nur den
Anredecharakter eines Evangeliums, das zu einer
moglichst hochwertigen Lebensantwort aufruft.

Die Gesamterfahrung scheint uns reicher zu
sein, Fine nuancierte Schau wird sowohl die Aus-
legung des Gotteswortes wie auch Theologie und
Verkiindigung bereichern. Von ihrem biblischen
Utsprung her hat die Theologie ja die Schopfung,
den Bund, die Inkarnation und die Trinititsbezie-
hungen als Ereignisse nach der Ordnung des Wor-
tes liberdacht. Und auch jetzt noch weill der Gliu-
bige im menschlichen Wort von Bibel, Liturgie
und Verkiindigung ein offenbarendes Gotteswort
zu entdecken.

1. Der sprechende Mensch

Die Sprache gehort wesentlich zum Menschen.
Wort und Sprache erscheinen als konstituierendes
Existential in der menschlichen Daseinserfahrung.

Der Mensch lebt in und von dem komplexen Phi-
nomen Sprache. Eine phinomenologische Be-
schreibung entdeckte in ihr die Autonomie einer
symbolischen und bezeichnenden Totalwirklich-
keit, auf die aber die Person schépferisch einwirkt.
Stets von neuem zeigt sich eine Polaritit zwischen
Wortund Sprache als autonomer Struktur und dem
Wort als Ausdruck der Person.

Mehr mit Bezug auf den zuletzt genannten Pol
trat in der Phidnomenologie der Gedanke in den
Mittelpunkt, daB der Mensch in und durch die
Sprache Person wird und mit ihr seine Erfahrung
vom Mit-anderen-in-der-Welt-Sein aufbaut.? Nir-
gendwo in der Welt begegnen wir ja dem abstrak-
ten Menschen. Sprache und Wort zeigen uns Eigen-
art und Beschrinkung der menschlichen Daseins-
weise. Der Grund jeder Subjektivitit liegt in der
Verwendung der Sprache, die sich jeder Sprecher
beim Sprechen zu eigen macht, so daB er als Person
«ich» sagen kann.+

Aber in seinem Reden ist der Mensch nicht ein-
sam. Unser Wort, das der Welt Sinn verleiht, gibt
uns gleichzeitig Zugang zum anderen, der eben-
falls ein «Ich» ist und gerade dadurch mich als
«Dux ansprechen kann. Die Dialoglage ist fiir den
Menschen konstitutiv. Die Anlage zur Intersub-
jektivitit gehort zum Kern des Menschen, der die
Dinge in Worte gieBt.s In einer dialektischen
Wirklichkeit, die die zwei Personen umfalit und sie
als gegenseitige Beziehung definiert, bezeichnet
die Linguistik die Personskategorien als die Basis
von Subjektivitit und Dialog. 6

Dieses dialogische Reden des Menschen von
Person zu Person betriflt die Wirklichkeit. Spre-
chen ist ein Geschehen und eine Wirklichkeit nach
der Ordnung des Wortes, das zugleich Anrede und
Auseinandersetzung ist. In diesem Wort liegt auch
eine schépferische Maglichkeit verborgen, wie wir
sie im Wort der Phantasie, der Erinnerung, des
Mythos, im Wozrt der Dichter und Denker auf-
tauchen sehen.

Wort und Sprache bezeichnen die hochste Form
der menschlichen Méglichkeit zur Symbolisierung,
die Wirklichkeit in Zeichen umzusetzen und im
Zeichen die Wirklichkeit zu gewahren. Sie zeigen
eine physisch-physiologische und eine immaterielle
Struktur. Im Wort, das aus seiner Leiblichkeit ge-
boren wird, tiberschreitet der Mensch die Schwelle
der reinen Fakten. Als menschliches Phinomen ist
die Sprache Ort und Instrument der Vermittlung
zwischen Mensch und Kultur wie auch Kern der
Begegnung zwischen der Person und seinem Mit-
menschen.
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Dieses menschliche Wort ist voll von Bedeu-
tung. Weil sein Ziel, die Wirklichkeit, auf die es
sich richtet, zu seiner inneren Struktur Bezug hat,
hat es einen rationalen Inhalt. Als noé&tischer Akt
ist jedes Wort auf ein entsprechend Gedachtes
(no€matisches Korrelat) gerichtet. Ein Wort um-
greift die Bestitigung einer Ideenwelt, die in
Worte gebracht wird, in welcher Sprecher und
Zuhorer wohnen und in die sie durch das Wortge-
schehen immer wieder aufs neue hineingefiihrt
werden.

Das menschliche Wort ist also der Ausdruck
einer Person, die durch eine Einladung, einen Auf-
ruf zu Entgegnung und Dialog einen bedeutungs-
vollen Inhalt zur Sprache bringt.? Sprechen ist:
etwas sagen — {iber etwas — zu jemandem. Unser
Wort ist ein strukturiertes Personsgeschehen, ein
Akt, der in die Witklichkeit eingreift und eine ob-
jektive Bedeutung anbietet.®# Das menschliche
Wort 146t eine Sinnfiille zur Sprache kommen. Es
bildet eine transzendentale Dimension im mensch-
lichen Dasein und weist auf eine universale onto-
logische Struktur hin, in der die ganze Anthropo-
logie des sprechenden Menschen verborgen liegt.
Ein solches Wort hat auch mitteilenden Charakter.
In diesem Sinn kann man es tatsichlich als ein ver-
einbartes Zeichen auffassen, um Inhalte auszusa-
gen und Sitze zu bilden, die uns dartun, was ist
und nicht ist, und Definitionen wiederzugeben.
Ein zu strenges Durchdenken dieser Idee fithrt je-
doch zu der Meinung, daf} jedes Wort nur eine ein-
zige Bedeutung habe. Unseres Erachtens ist jedoch
ein Wort meistens mehrdeutig und manchmal T'ri-
ger eines reichen verborgenen Inhalts. In diesem
Sinn kann das Wort, das der Dichter, der Denker,
ein Freund zu uns spricht, uns auf den Weg zu
einer tief verborgenen Wirklichkeit bringen. Die-
ses Wort enthiillt eine Wirklichkeit und weist sie
auf; es offenbart und ist sogar ein Weg zum Un-
sagbaren, dem anderen, zum Sein, von dem wir
angesprochen werden.? Dabei mul man den rei-
chen Wert der Bedeutungen spiiren kénnen, die
ein Wort trigt. Solche Worte geben uns auch die
Moglichkeit, ein Offenbarungswort sinnvoll zu
deuten.

2. Maglichkeitsbedingnngen fiir das
Offenbarungswort

Damit stehen wir vor der Frage nach dem Sinn der
religiGsen Aussage. Ist auch diese auf Wahrheit ge-
richtet, und welches noématische Korrelat ent-
spricht ihr? Die Sprachphinomenologie zeigt, wie

der Mensch in der Ordnung des Wortes eine fun-
damentale Struktur darstellt. Kann gerade diese
Struktur den Menschen nicht fiir die geschicht-
liche Offenbarung des Gotteswortes empfinglich
machen?

Zwei einleitende Bemerkungen dringen sich
hier auf. Erstens: Ein zeitloses Wort kann nur ver-
nommen werden, wenn das zeitgebundene Wort
auf die eine oder andere Weise die Wirklichkeit
eines Offenbarungswortes sichtbar werden 1iBt.
Damit Gott sprechen kann, muB3 der Mensch es
vernehmen konnen. Auf theologischer Ebene wird
hier fiir eine #beologia naturalis optiert — eine Forde-
rung, die auch auf anthropologische Fakten ge-
griindet werden kann.°

Zweitens kann gerade das menschliche Wort die
nichtfaktische Gegebenheit und das Unstoffliche,
Geistige erreichen. Vielleicht kann deshalb ein
Wort zur Offenbarung geeignet sein und kann das
Durchdenken der Dynamik im menschlichen Wort
die Existenz eines letztgiiltigen personalen Worses
vermuten lassen. I Die allgemein menschliche Exi-
stenzlage, in welcher der Mensch in der Sprache,
die ihm gegeben ist, sinngebend lebt, bietet ihm
doch auch eine offenbarende Funktion, die mdg-
licherweise den Dialog Gott-Mensch als Basis fir
jedes menschliche Gesprich voraussetzt. Diese
Idee vom Nichtwahrgenommenen wire eine inne-
wohnende Forderung fiir die subjektive Reflexion
tiber die Dialogsituation, in die jeder Mensch hin-
eingeboren wird und in der er lebt. Das anredende
Wort des Geliebten, des Freundes, des Propheten
iberschreitet die Schwelle des Erfahrbaren und
verweist uns auf das Unaufweisbare. Die Offen-
barung kann sich lediglich innerhalb der geschicht-
lichen Sprache entwickeln, aber anderseits kénnen
die Strukturen in Wort und Sprache eine Offenheit
gegeniiber dem Ubernatiirlichen, gegeniiber und
fiir Gott enthiillen. 12

3. Strukturelemente im Offenbarungswort

Das Christentum sieht das Wort als zentrales Of-
fenbarungsmedium. Diese Sicht wurzelt in den Et-
fahrungskategorien der hebriischen Denkwelt, die
die Gottesoffenbarung und die Begegnungsmog-
lichkeit von Gott und Mensch als ein Geschehen
in der Ordnung des Wortes beschrieb. Die Vollen-
dung des Offenbarungsgeschehens und seine Per-
sonifikation in Christus riickten die duferste Be-
deutung des Wortes ins Licht. 3 Der konkret-reale
Charakter des biblischen Wortes weist darauf hin,
daB3 Gottes Offenbarung kein abstrakter Begriff ist,
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sondern aktuell hier und jetzt ein Verhiltnis zum
Hoérer enthilt, ohne deshalb von jedem objektiven
Bedeutungsinhalt Abstand zu nehmen. Gottes Ge-
genwart und Wesen werden durch das Wort ak-
tualisiert.

Der biblische Terminus «Wott» bedeutet Wort
und Vorgang, Sprechen und Handeln. In seiner
vollen Bedeutung ist es ein offenbarendes und
dialogisches Wort, das gleichzeitiz Wort ist
und Wirklichkeit hervorruft. Gerade in der bib-
lischen Sicht zeigte sich die Offenbarung intelligi-
bel, geistig erfalbar, weil sie sehr real bestimmten
Denkrichtungen und Erfahrungskategorien ent-
sprach.

Trotz ihrer Analogie zu jedem religiésen Reden,
zeigen das biblische Wort und das christliche Wort
dennoch einen eigengearteten Wert, wodurch sie
sich vom rein magischen Denken 16sen und eine
einzigartige Bedeutung bekommen. Die christliche
Offenbarung ist auf eine Person bezogen, und oben
legten wir dar, wie gerade die Subjektivitit das
schopferische und sinngebende Element ins Wort
einbringt. Die Offenbarung im Wort ist Selbstent-
hilllung eines persénlichen Gottes mit dem Chri-
stusgeschehen als Hohepunkt, in dem das Wort,
das immer eine Personbeziehung begriindet, selbst
Person geworden ist.

Dieses christliche Offenbarungswort erscheint
strukturiert. Auch dieses Wort zeigt noétischen
Charakter und ist auf ein no&matisches Korrelat
bezogen. Sinnbegriindend trigt dieses Wort tiefe
Bedeutungen und zeigt es eine urspriingliche Aus-
richtung auf die Wahrheit, wodurch es auf sym-
bolische Weise die Urwirklichkeit betrifft und ent-
hiillt. Der Mensch wohnt in der Sprache, und auch
das religiose Sprechen bringt Sinnfiille ins Wort.
In diesem Inhalt geht es also um mehr als neutrale
Berichterstattung oder empirisch zu bestitigende
Wirklichkeit; aber es ist deshalb noch nicht unab-
hingig von jeder Objektivitit zu denken. Zweitens
muB die Analyse des Offenbarungswortes den in-
tersubjektiven Wesenskern von Wort und Sprache
betonen. Das Wort Gottes ist tatsichlich ein An-
ruf. In jeder prophetischen Erfahrung erscheint der
Dialog, das Horen als eine konstitutive Dimension
neben dem Sechen. 1+ Es wire aber falsch, diesen in-
hirent appellativen Charakter als den einzigen
Wert anzusehen. Wenn R. Bultmann die Offen-
barung als ein existentielles Geschehen bezeichnet
und gerade diesen existentiellen Charakter als Wort
kennzeichnet, hat er eine wesentliche Dimension
der biblischen Offenbarung erfahren. 1s

Der Ereignischarakter und der Anrufcharakter

gehoren zum eigentlichen Sinn des Offenbarungs-
wortes, und deshalb ist auch die Akzentuierung
des Wortes Gottes als eschatologisches Wort iiber-
aus sinnvoll. Trotzdem scheint uns die einseitige
Betonung einer aktualistischen Theologie iiber-
trieben, wenn man dabei jede Form von Mitteilung
aus der Offenbarung heraushilt und sich lediglich
auf den Glauben als archimedischen Punkt auBer-
halb der Welt stiitzt. 16

Das Gotteswort erschallt immer aufs neue als ein
existentielles aktuelles Jetzt, aber dieses Geschehen
darf nicht unabhingig von seiner konkreten Form-
gebung und von seinem Inhalt in Schrift und Wort
gedacht werden. Ein sich ganz und gar nur ereig-
nendes Gotteswort schwindet in eine quasi-for-
male Kategorie hinein und bewegt sich auBerhalb
des Grundgesetzes der menschlichen Sprache, so
daB es unverstindlich wird.”” Auch in der Bibel
gehért zum Offenbarungswort eine Wahrheitsin-
tention und ein Wissen; es erscheint auch als die
Anrede des Gottes der Wahrheit. Die Glaubens-
antwort umfaBit denn auch sowohl Zustimmung zu
einem Wahrheitsgehalt wie auch Eingehen auf
einen Anruf, der in das Leben eingreift, Auch das
Offenbarungswort erscheint als strukturierte Ein-
heit, die der menschlichen Struktur entspricht, in
der wir eine Offenheit gegeniiber der Offenbarung
entdeckten. Das anredende Gotteswort richtet sich
nicht allein an den siindigen Menschen, noch be-
schrinkt es sich auf die Willensfunktion. Es richtet
sich vielmehr an den ganzen Menschen mit all sei-
nen Méglichkeiten, wie ihn die Anthropologie be-
schreibt und wie der Gliubige ihn als Geschopf
und Mitschopfer zu deuten weil3. 18

Um der Gefahr zu entgehen, die Wortoffenba-
rung lediglich als neutrale Berichterstattung anzu-
sehen, und um gleichzeitig das Wort in seiner
Ganzheit von Anrede und Bedeutung zu erhellen,
kann vielleicht der Begriff «performative Sprache»
klirend wirken.® Performative Aussagen sind
solche, die ein Geschehen durch einen Akt zu-
standebringen, in dem jemand seine Personalitdt
ausdriickt. Performative Worte sind z. B.: «Ich
verspreche dit...», «Ich ernenne dich zum...»,
«Ich vergebe dir deine Siinden...», «Ich nehme
dich zur Ehe...», «Ich erklire die Ausstellung fiir
eroffnet...»

Wit nihern uns hier sehr stark dem biblischen
Wottbegriff, der zugleich Wort und Handlung be-
deutet, Die Bedeutung eines Offenbarungswortes
kann man mit dieser Kategorie erhellen. Es ist ja
ein Geschehen, in dem sich Gott selbst enthiillt
und in dem er mit dem Menschen einen Bund ein-
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geht. Auch in der Antwort des Gliubigen ist das
Wort ein integrierender Teil des Aktes.

Der biblische Mensch benutzte diese Virtualiti-
ten, die im Wort des Menschen verborgen liegen,
unter anderem dazu, um das Wunder der Schép-
fung und des Bundes als ein Ereignis durch das
Wort zu beschreiben. Auf derselben Linie sagte
“das Neue Testament, daB Jesus Christus als totale
Offenbarung und Aussage des Vaters das Wort ss#
und sich so gleichzeitig als die Garantie der neuen
Schopfung ankindigt.

4. SchiufSfolgerung und Anwendung anf das Kerygma

Menschsein bedeutet, die Welt und sein eigenes
Leben mit den anderen sprechend aufbauen. Das
menschliche Wort hat viele Bedeutungen und er-
hellt die rationale Struktur der Person. Gottes Of-
fenbarung erscheint denn auch fiir gewohnlich als
ein Ereignis in der Ordnung des Wortes, das den
Menschen, Gottes Ebenbild, als Menschen charak-
terisiert. Die menschliche Person zeigt eine Anlage
fiir das Gotteswort als Offenbarungsmedium. Die-
ses Offenbarungswort ist reich beladen, es ist ein
offenbarender Akt Gottes und iiber Gott. Als dy-
namisches und noétisches Wort ist es eine anre-
dende und bedeutungsvolle Botschaft, in mensch-
lichen Formen ausgedriickt. Dieses Wort ist in die
menschliche Geschichte eingetreten. Aufgekeimt
im prophetischen Wort der alttestamentlichen
Wirklichkeitserfahrung, vollendete es sich im of-
fenbarenden Akt des Christusgeschehens, in dem
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das endzeitliche Wort erfahren wurde und Person
geworden ist.

Gerade dadurch, dal Gott auf mancherlei Weise
und in den letzten Tagen durch seinen Sohn mit
seinem Wort in die menschliche Geschichte einge-
treten ist, 20 wurde die Moglichkeit geschaffen, da3
Gottes Wort auch jetzt noch bedeutungsvoll und
einladend in der Kirche erklingen kann: in Litur-
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kiindigung wie Glaube, wie auch jede menschliche
Titigkeit, in menschlicher Sprache aufkeimen und
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haben Liturgie und Verkiindigung den Auftrag,
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darstellen, ein sinnbegriindendes Wort zu sprechen
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der — nach einem Wort Paul Tillichs — den Men-
schen in seinem Dasein bedingungslos angeht. Pa-
storal und Dogmatik erhalten dabei den Auftrag,
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den inneren Reichtum des Offenbarungswortes zu
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study of everyday language with special reference to the christian use
of language about God as creator (London 1963).
J.A.Ladriére, Langage Auto-Implicatif et langage Biblique selon
Evans: Tijdschrift voor Filosofie 3 (Leuven 1966) 441-494.
20 Hebr 1, 1.
Ubersetzt von Dr. Heinrich A. Mertens

Hans Schmidt

Anmerkungen und An-
fragen zum Problem der
«politischen Christologie»

Christologische Entscheidungen der Alten Kirche

Die Schwierigkeiten, in denen sich Theologie und
Kirche gegeniiber den politischen Zeitfragen be-
finden, sind ein Erbe, das uns nicht erst die moder-

nen Produktions-, Forschungs- und Gesellschafts-

prozesse bescherten, sondern das bereits die Alte
Kirche hinterlassen hat. Betrachtungsweisen und
Fragestellungen, unter denen einst das Verhiltnis
von Heilserwartung und Weltverhalten geklirt
und getregelt wurde, sind inzwischen in einen tief-
greifenden und weittragenden Wandel geraten, den
wir nicht zu beklagen, sondern mitzuverantwor-
ten, nicht nur zu erdulden, sondern zu fordern
haben.

In dieser Lage haben wir uns einiger Vorginge
und Vorurteile zu besinnen, ohne deren Klirung
Erorterungen iiber politische Theologie und Herr-
schaft Christi oft unfruchtbar bleiben.

Es gibt Entscheidungen der Vergangenheit, die
man nicht los wird, indem man sie durch Verges-
sen iibergeht, sondern die iiberholt werden miis-
sen, indem die in ihnen treibenden Probleme so
klar wie nur méglich zum BewufBtsein gebracht
werden. Zu diesen Vorgingen geh6ren die christo-
logischen Entscheidungen der Alten Kirche, die
sich aus dem langwierigen und vielschichtigen Rin- |
gen mit der politischen Theologie der griechischen
Kosmos-Nous-Metaphysik, den religicsen Stro-
mungen gnostischer Weltentwertung und Welt-
verachtung #7d der politischen Religion Roms ez-
gaben. In diesen Auseinandersetzungen wurden
die verschiedenen Traditionen der spitantiken
Geistes- und Gesellschaftskultur nicht nur bestrit-
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ten, sondern auch vermittelt, wobei es fast beildu-
fig zu einem mehrfachen Bekenntnis zu Christus
kam.

Eines hat im antignostischen Kampf seinen Sitz
im Leben. Es bediente sich der Denkhilfe griechi-
scher Kosmos-Theologie. Ein anderes kam im
Ringen mit der politischen Religion Roms auf, also
im EinfluBbereich des himmlisch-irdischen Macht-
systems eines spitantiken Weltreiches, das als Ver-
witklichung der idealen Polis fiir immer (Roma
aeterna) die Goétter (pax deorum) und die Men-
schen (pax Roma/pax Augusta) miteinander ver-
séhnt zu haben schien und dessen Bankrott sich zu
der Zeit, da in seinem Herrschaftsbereich die Chri-
stengemeinden auftauchten, doch bereits abzeich-
nete. Und ein drittes entfaltete sich als Bekenntnis
zur humilitas Christi im Horizont einer asketischen
Lebenshaltung, die Sonderformen der vita chri-
stiana kultivierte.

Wie weit kamen in diesem vielfachen Christus-
Bekenntnis die weltbeziigliche Dynamik, die ge-
sellschaftliche Dramatik und die politischen Per-
spektiven der alttestamentlichen Messias-Erwar-
tungen und der neutestamentlichen Christus-Zeug-
nisse zum Zug, wie weit wurden sie verschleiert
und iibetformt, wie weit iiberspannt oder ent-
schirft? Das ist die Frage, zu der in der gebotenen
Kiirze einige Anmerkungen und Anfragen notiert
werden sollen, um zu weitergehenden Erwigun-
gen anzuregen und zu ermutigen,

Die griechische Kosmos-Theologie

Ursprung und Ort der klassisch-griechischen poli-
tischen Theologie war die Krise der Polis. Ihr er-
ster Anwalt hiel Xenophanes von Kolophon (570
bis 475), der nach Ansicht Platons (427-348/7) der
Lehrer des Parmenides (540—460) war.
Xenophanes verwarf den anthropomorphen
Polytheismus der homerischen Gotterwelt, da er
nur die Lebensgiiter, Lebensformen und Herr-
schaftsverhiltnisse der adligen Tradition sank-
tioniere und stabilisiere. Er stellte ihm die Erkennt-
nis des FEinen unbewegten Gottes entgegen, der
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